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BALERA, José Eduardo Ribeiro. O discurso de 6dio como patologia social na conjuntura
democratica contemporanea. 2024. 299 folhas. Tese (Doutorado em Filosofia) —
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RESUMO

Nos dltimos anos, tem aumentado, de modo considerdvel, as denuncias de discursos com
conteddo discriminatdrio, das préticas publicas de preconceito, da hostilidade contra minorias
sociais e das manifestacoes de extremismo e de polarizacdo na sociedade. Na trilha da
filosofia social, o presente trabalho tem por objetivo averiguar se as praticas discursivas de
6dio e de preconceito, no atual contexto democritico, podem ser qualificadas como uma
patologia social ou se seriam, no maximo, fatos fragmentados e episddicos que geram tensdes
do ponto de vista puramente moral e juridico. Para tanto, propde-se a elaboracdo de um
diagnodstico desse possivel distiurbio social com a identificacio das particularidades das
praticas discursivas de hostilidade que, em conjunto e sob a luz do paradigma honnethiano do
reconhecimento, constituem uma préxis social degenerada prejudicial a realizagdo minima dos
projetos de vida dos cidadaos. Assim, propde-se especificar, por exemplo, os efeitos nocivos
da naturalizacdo desse comportamento pela sociedade, as causas eventuais de tais praticas
sociais, as formas de reproducdo e os mecanismos favordveis a sua disseminacdo acritica.
Portanto, sdo apresentados os elementos constitutivos dessa patologia social e os mecanismos
intersubjetivos de dominacao, exclusao, desigualdade e opressao reproduzidos em conjunturas
democriaticas distorcidas. Com base na clara identificacdo desse quadro patoldgico, propde-se
um esboco de diretrizes para uma teoria antidiscriminatéria da democracia, ou seja,
examinam-se potenciais recomendacdes de cunho terapéutico em favor da transformacgdo
social e do combate do preconceito. Em termos metodoldgicos, a investigacdo € baseada,
sobretudo, na teoria do reconhecimento de Axel Honneth e em suas explicacdes relativas as
praticas de desrespeito e as disfuncdes sociais das sociedades contemporineas. Para o
aprofundamento do estudo, confronta-se a filosofia de Honneth com argumentos de seus
criticos e de potenciais interlocutores, como Joel Whitebook, Nancy Fraser, Martha
Nussbaum e Miranda Fricker. Ao longo do texto, distancia-se progressivamente da leitura
politica ideal e s3o apresentadas as incongruéncias reproduzidas pelas praticas sociais
patoldgicas, bem como sua capacidade para impedir a satisfatéria realizagdo dos projetos de
“vida boa” dos cidaddos e de grupos socialmente vulnerdveis. De inicio, os principais
argumentos de Jeremy Waldron, relativos aos discursos de 6dio, sdo expostos para
contextualizar a problemadtica e auxiliar o leitor na compreensdo do debate existente na
filosofia politica. Em seguinte, é apresentada a estrutura elementar do paradigma do
reconhecimento de Honneth e a proposta de diagndstico critico da filosofia social. Nos
capitulos subsequentes, examinam-se os danos sociais dos discursos de contetido
discriminatério, as lesdes geradas as vitimas, as provdveis causas desses padrdes
comportamentais deletérios ao organismo social e os fatores de seu alastramento.
Adicionalmente, expde-se a concep¢do de democracia cooperativa e o exercicio das
liberdades a filosofia de Honneth. Por fim, sdo avaliadas as alternativas terapéuticas para a
efetivacdo de uma conjuntura antidiscriminatéria da democracia. Na conclusdo, sugere-se o
uso do diagnéstico para a formulagdo de uma concep¢do de democracia capaz de estimular
um amadurecimento social favordvel a autorrealizacdo de todos os cidaddos. Apds a
conclusdo, foi apresentado um ensaio baseado nas licdes da teoria neurocomportamental
contemporanea e nas reflexdes de Cass Sunstein, na tentativa de superar a lacuna explicativa
de Honneth quanto aos processos de patogenia social por uma perspectiva macro.

Palavras-chave: democracia cooperativa; discursos de conteido discriminatorio; teoria do
reconhecimento; diagndstico de patologia social; teoria antidiscriminatoria.
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ABSTRACT

In recent years, there has been a considerable increase in the number of indictments for
speeches with discriminatory content, public practices of prejudice, hostility towards social
minorities and manifestations of extremism and polarization in society. On the trail of social
philosophy, the objective of this work is to investigate if, in the current democratic context,
discursive practices of hate and prejudice may be classified as a social pathology, or if they
are, at most, fragmented and episodic facts that generate tensions from a purely moral and
legal point of view. In order to do so, one proposes to develop a diagnosis of this possible
social disorder by identifying the particularities of the discursive practices of hostility that,
together and in light of the Honnethian paradigm of recognition, constitute a degenerate social
praxis that is detrimental to a minimum fulfillment of citizens’ life projects. Thus, it is
proposed to specify, for instance, the harmful effects of the naturalization of such behavior by
society, the possible causes of such social practices, the ways they are reproduced and the
mechanisms that favor their uncritical dissemination. Therefore, one presents the constitutive
elements of this social pathology and the intersubjective mechanisms of domination,
exclusion, inequality and oppression reproduced in distorted democratic conjunctures. Based
on the clear identification of that pathological condition, an outline of guidelines for a theory
of anti-discrimination law in democracy is proposed; that is, potential therapeutic
recommendations are examined in favor of social transformation and the fight against
prejudice. In methodological terms, the investigation is based, most of all, on Axel Honneth's
theory of recognition and his explanations regarding practices of disrespect and social
dysfunctions in contemporary societies. In order to deepen the study, one contrasts and
compares Honneth’s philosophy to arguments of his critics and potential interlocutors, such as
Joel Whitebook, Nancy Fraser, Martha Nussbaum and Miranda Fricker. As the text unfolds,
one progressively distances himself from the ideal political reading, and the inconsistencies
reproduced by pathological social practices are presented in addition to their capacity to
prevent the satisfactory fulfillment of “good life” projects of citizens and socially vulnerable
groups. Initially, Jeremy Waldron's main arguments relating to hate speech are exposed to
contextualize the issue and to help the reader understand the debate existing in political
philosophy. Next, the elementary structure of Honneth’s recognition paradigm and the
proposal for a critical diagnosis of social philosophy are presented. The subsequent chapters
examine the social damages from discourses with discriminatory content, the injuries suffered
by victims, probable causes of these deleterious behavioral patterns to the social organism,
and the factors of its spread. Additionally thereto, one exposes the concept of cooperative
democracy and the exercise of freedoms according to Honneth’s philosophy. Lastly, one
evaluates the therapeutic alternatives to implement an anti-discriminatory democratic
framework. In conclusion, use of the diagnosis is suggested to formulate a conception of
democracy capable of stimulating social maturation that is favorable to the self-realization of
every citizen. After the conclusion, an essay on the lessons of contemporary neurobehavioral
theory and Cass-Sunstein's reflections was presented in an attempt to overcome Honneth’s
explanatory gap regarding the processes of social pathogenesis from a macro perspective.

Keywords: cooperative democracy; speeches with discriminatory content; recognition
justice; diagnosis of social pathology; theory of anti-discrimination law.
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ABSTRACT

Negli ultimi anni, sono considerevolmente aumentate le denunce di discorso con contenuto
discriminatorio, delle pratiche pubbliche di pregiudizio, dell'ostilita contro le minoranze
sociali e delle manifestazioni di estremismo e polarizzazione nella societa. Nel sentiero della
filosofia sociale, il presente lavoro ha lo scopo di esaminare se le pratiche discorsive di odio e
di pregiudizio, nell'attuale contesto democratico, possano essere qualificate come una
patologia sociale o se rappresentino, al massimo, fatti frammentati ed episodici che generano
tensioni dal punto di vista puramente morale e giuridico. Pertanto, si propone 1'elaborazione di
una diagnosi di questo possibile disturbo sociale attraverso l'identificazione delle peculiarita
delle pratiche discorsive di ostilita che, insieme e alla luce del paradigma honnethiano del
riconoscimento, costituiscono una prassi sociale degenerata, dannosa per la realizzazione
minima dei progetti di vita dei cittadini. Dunque, si propone di specificare, ad esempio, gli
effettivi nocivi della naturalizzazione di questo comportamento da parte della societa, le cause
eventuali di tali pratiche sociali, le forme di riproduzione ed 1 meccanismi favorevoli alla loro
diffusione acritica. Pertanto, sono presentati gli elementi costitutivi di questa patologia sociale
ed 1 meccanismi intersoggettivi di dominio, esclusione, disuguaglianza e oppressione
riprodotti in congiunture democratiche distorte. Sulla base di una chiara identificazione di
questo quadro patologico, si propone una bozza di linee guida per una teoria
antidiscriminatoria della democrazia, ossia, esaminando le potenziali raccomandazioni di
natura terapeutica a favore della trasformazione sociale e della lotta contro il pregiudizio. Sul
piano metodologico, 1'indagine si basa principalmente sulla teoria del riconoscimento di Axel
Honneth e sulle sue spiegazioni relative alle pratiche di mancanza di riguardo e alle
disfunzioni sociali delle societa contemporanee. Per approfondire lo studio, la filosofia di
Honneth viene confrontata con gli argomenti dei suoi critici e dei potenziali interlocutori,
come Joel Whitebook, Nancy Fraser, Martha Nussbaum e Miranda Fricker. Nel corso del
testo, ci si allontana progressivamente dalla lettura politica ideale e vengono presentate le
incongruenze riprodotte dalle pratiche sociali patologiche, nonché loro capacita di impedire la
soddisfacente realizzazione dei progetti di "vita buona" dei cittadini e dei gruppi socialmente
vulnerabili. Inizialmente, i principali argomenti di Jeremy Waldron relativi ai discorsi di odio
vengono esposti per contestualizzare la problematica e aiutare il lettore a comprendere il
dibattito esistente nella filosofia politica. Di seguito, sono presentate la struttura elementare
del paradigma del riconoscimento di Honneth e la proposta di diagnosi critica della filosofia
sociale. Nei capitoli susseguenti, sono esaminati i danni sociali dei discorsi a contenuto
discriminatorio, 1 danni causati alle vittime, le probabili cause di questi modelli
comportamentali deleteri per 1'organismo sociale ed i fattori della loro diffusione. Inoltre, si
espone la concezione di democrazia cooperativa e l'esercizio delle liberta nella filosofia di
Honneth. Infine, sono valutate le alternative terapeutiche per I'attuazione di una congiuntura
antidiscriminatoria di democrazia. Nella conclusione, si suggerisce 1'uso della diagnosi per la
formulazione di una concezione di democrazia capace di stimolare una maturazione sociale
favorevole all'autorealizzazione di ogni cittadino. Dopo la conclusione, ¢ stato presentato un
saggio basato sulle lezioni della teoria neurocomportamentale contemporanea e sulle
riflessioni di Cass Sunstein, nel tentativo di superare la lacuna esplicativa di Honneth riguardo
ai processi di patogenesi sociale da una prospettiva macro.

Parole chiave: democrazia cooperativa; discorsi a contenuto discriminatorio; teoria del
riconoscimento; diagnosi di patologia sociale; teoria antidiscriminatoria.
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1INTRODUCAO

Ao mesmo tempo que o contexto democrdtico e os avancos tecnoldgicos
oportunizam novas opgdes a livre exteriorizagdo do pensamento em meio a diversidade de
concepgdes de vida boa, observa-se um aumento significativo das dendncias de agdes
orientadas pelo preconceito. Somente no ano de 2022, a associacio Safer Net Brasil! registrou
um incremento de 67,70% nas denudncias relacionadas a condutas discriminatérias praticadas
pela internet e designadas, amplamente, de crimes de 6dio. Dentre os comportamentos
noticiados a entidade, em comparagdo com o ano de 2021, obtiveram maior aumento os
registros relativos a hostilidade a estrangeiros, com 874,10% de acréscimo, a intolerancia
religiosa, com 455,99%, e, em terceiro lugar, as enuncia¢des misdginas, com 250,86%.
Outrossim, ndo se pode ignorar a intensificacdo de denuncias relacionadas a perseguicao
étnico-racial em 34,40%, e de praticas vinculadas a LGBTfobia com mais de 52% (Safernet,
2022a; 2022b).

E certo que esses dados, isoladamente, ndo permitem mensurar o alargamento do
assédio moral no ambiente virtual, visto que poderiam indicar apenas a maior busca por
canais formais de dentincias, mas ainda assim sinalizam a multiplicidade de causas de
marginalizacio e de exclusdo de grupos minoritirios>. De todo modo, ndo se pode ignorar que
o ambiente interacional, seja o virtual ou o concreto, permitiu a reverberagdo de ameacas
continuas em reforco aos mecanismos de exclusdo e a incitagdo de novos agressores. A ofensa
direta e explicita pdde ser substituida por praticas dissimuladas, algumas mascaradas pelo
humor, pelo paternalismo ou pelo negacionismo social. Em vista disso, a moralidade comum
tende a advertir, sem grande esforco, que atos ofensivos devem ser coibidos ou repreendidos,
e as propostas de criacdo de leis de combate ao 6dio e ao preconceito ganham proeminéncia,
ja que a responsabilidade civica exigiria uma resposta de toda a coletividade. Confere-se ao
direito, entretanto, uma aptiddao resolutiva que aparentemente niao se coaduna com a
complexidade do plano fatico.

Por outro angulo, a alternativa juridica parece ameagar, pelo olhar de movimentos

N

opositores, o espaco garantido ao livre pensar e a autonomia. De modo caricato, e

! SaferNet Brasil é uma associagdo civil de direito privado, sem fins lucrativos, sem vinculagdo partiddria ou
religiosa, que recebe dentincias de crimes e de violagdes aos direitos humanos praticados no ambiente virtual.
A entidade disponibiliza, em seu sitio eletronico, o quantitativo de dentncias de crimes de 6dio realizadas
desde o ano de 2017.

2 O termo minoritdrio ndo se refere aos grupos com menor nimero de membros em certo contexto social. Nesse
caso, consideram-se os atributos e as caracteristicas que nao sao os padrdes hegemdnicos ou mais influentes no
meio social.
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assemelhado a descricio parcial de uma fotografia, o insulto preconceituoso parece
simplificado a suposta colisdo da dignidade das vitimas do discurso de conteido
discriminatério e do direito de liberdade de expressdo de todo cidaddo. Cresce, alids, esse
debate apartado da dindmica social que corrompe pré-condi¢des para a autorrealizacdo do
individuo e para a qualidade ética da vida social.

Assim, na trilha da filosofia social contemporanea, o presente trabalho pretende
apurar se as externalizagdes de discursos de conteddo discriminatério, no contexto
democratico contemporaneo, podem ser qualificadas como uma patologia social, ou se seriam,
no maximo, fatos fragmentados e episédicos que geram controvérsias do ponto de vista
puramente moral e juridico. Para tanto, propde-se identificar particularidades das préticas
discursivas de hostilidade que, em conjunto e sob a luz do paradigma honnethiano do
reconhecimento, podem constituir um diagndstico desta moléstia ou distirbio social, com a
especificacdo, por exemplo, dos efetivos nocivos a sociedade, das causas eventuais de tais
comportamentos sociais, das formas de reproducdo e dos mecanismos favordveis a sua
disseminagao.

A vista disso, objetiva-se delinear uma explicacio a respeito dos discursos de 6dio e
de preconceito a fim de desvelar os mecanismos sociais de dominacdo, exclusdo,
desigualdade e opressdo reproduzidos em uma conjuntura democrética adoecida. Ao mesmo
tempo, com base nas particularidades dessa patologia, a investigacdo traca alternativas a
serem incorporadas as institui¢des para materializar, em alguma medida, as expectativas de
autodeterminagdo e autorrealizacdo de individuos pertencentes a grupos socialmente
vulnerdveis. Em suma, almeja-se compreender a dindmica social dos comportamentos e das
falas alicercadas no preconceito, compreendendo-a como parte de um quadro social
patoldgico, para esbogar diretrizes para uma teoria antidiscriminatéria da democracia.

O cerne da investigacdo, assim sendo, ndo estd concentrado na controvérsia se devem
ser aceitas manifestacbes de intolerancia, dado que essa questdo pode induzir,
antecipadamente, uma suposta disparidade de tratamento politico ao cogitar um zelo
condescendente para individuos intransigentes e negar o cuidado a suas vitimas. A pesquisa
distancia-se, gradativamente, de uma leitura politica ideal, e retoma, pela perspectiva da
filosofia social, as tensdes derivadas das manifestacdes discursivas com conteido odioso e
discriminatorio para “determinar e discutir processos de desenvolvimento social que podem
ser vistos como desenvolvimentos incorretos (Fehlentwicklungen), distirbios ou ‘patologias
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sociais’” (Honneth, 2007, p. 19, t.n.). Almeja-se, assim, delinear processos sociais deficitarios

aptos a impedir ou obstaculizar a satisfatéria realizacdo dos projetos de “vida boa” cultivados



pelos cidaddos apartados socialmente por conta de sua cor, etnia, religido, procedéncia
nacional, género, orientacdo sexual e tantas outras condicdes>.

O estudo do tema faz-se relevante a medida que permite apreender aspectos
dinamicos da ordem democréitica e suas implicacdes no exercicio de direitos relacionados a
liberdade, a conservacgdo da estrutura politica participativa, ao status de cidaddo e as relacdes
constitutivas da personalidade. Dessa forma, sdo evidenciadas as dificuldades, tedricas e
praticas, em se tutelar um nucleo ético, estimado por cada pessoa, em meio a um cenario
pluralista.

Pela perspectiva da prética institucional, os limites a liberdade de expressdo e ao
discurso de 6dio tém sido restringidos e dilatados em distintas interpretacdes trazidas pelos
tribunais. Na esfera publica ampla, reverbera o crescimento de manifestacdoes antagdnicas que
podem resultar, em algumas circunstancias, em atentados e atos de violéncia préprios do
cendrio de polarizagdo e extremismo. Em 2015, por exemplo, apds a publicacdo de caricaturas
do profeta Maomé, o jornal francé€s Charlie Hebdo foi atacado e 12 pessoas foram mortas. Em
setembro de 2020, o jornal republicou as caricaturas polémicas e, alguns dias depois, ocorreu
um novo ataque a faca em frente a antiga sede do jornal. Esses casos, dentre tantos outros,
reforcam a sensibilidade da questdo e os possiveis impactos das mensagens, mesmo satiricas,
veiculadas ao publico. Diante do impacto da controvérsia, o discurso de 6dio passou a ser
objeto de estudos em outras dreas de conhecimento, como a criminologia, para o
desenvolvimento de politicas ptiblicas®.

Pelo viés tedrico, esta proposta sobressai em relacdo as reflexdes at€é o momento
desenvolvidas, pois ndo estd limitada a uma visdo estdtica e unilateral, preocupada tdo
somente com a legitimacao de restrigdes legais ou com a estabilidade da democracia, mas visa
construir uma leitura que sopese tais fatores conjuntamente com outros aspectos elementares
ao desenvolvimento de todo ser humano, ou seja, uma andlise centrada no préprio cidadao e
pensada para o desenvolvimento de condi¢Oes a existéncia digna de qualquer pessoa. Afinal,
nao se pode atribuir ao cidaddo a condi¢cdo de mero espectador do fendmeno politico e

juridico racionalmente justificado.

3 Esclarece Honneth (2007, p. 52, t.n.) que: “[...] a determinagio das patologias sociais na filosofia social
sempre se procede com vistas as condicdes sociais que promovem a autorrealiza¢do do individuo”. Essa
diretriz permeard todo o trabalho, desde a descri¢do do sofrimento inerente a discriminagado até a reflexao sobre
iniciativas para combaté-la.

40 Governo da Espanha, por exemplo, desenvolveu um projeto de estudo e prevengdo da violéncia no espago
cibernético. Dentre as priticas combatidas estavam as manifestacdes relacionadas ao discurso de 6dio e a
violéncia no ambiente virtual. Cf. Ciber [Hate]. Disponivel em: <http://ciberhache.com/>.
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Em termos metodolégicos, ainda que ndo se possa deixar de fazer recurso a
interpretagdo estruturalista® que é prépria da histéria da filosofia, a investigacdo estd inclinada
a identificar questdes de interesse a filosofia contemporanea e propor uma explicacdo
interdisciplinar, com o suporte da matriz honnethiana de reconhecimento, que seja util a
sociedade em geral. Esse paradigma filoséfico assume a fun¢do de fio condutor e propicia
uma avaliacdo normativa das relacdes sociais e de seu desenvolvimento para além de
controvérsias acerca da distribuicdo de bens ou do agir virtuoso. Exige, consequentemente, a
deteccao de condicdes a efetivacdo de relagdes intersubjetivas desejaveis e potencialmente
emancipatdrias.

A filosofia social de Honneth, a moda hegeliana, baseia-se numa concepc¢do de
critica imanente, e, por consequente, nega estabelecer uma avaliagdo normativa dependente de
padrdes externos a realidade social ou de vida avaliada. Sua proposta, lembra Ikdheimo
(2022b), esta alicercada na identificacdo de padrdes normativos cultivados na prépria forma
de vida examinada. Pelo viés epistémico, o pensador alemdo nao desenvolve sua filosofia a
partir da existéncia de um angulo de observacdo mais elevado, ou do suposto acesso
antecipado a critérios privilegiados, pois os préprios concernidos poderiam também, por meio
de seu intelecto, desenvolver julgamentos de mérito igualmente aceitdveis. Por isso, por um
enfoque prético, deve estar disposto a contribuir para o progresso social e a recorrer as
convicgdes e aos compromissos, sejam eles implicitos ou explicitos, ja4 assumidos pelos
individuos em sua vida didria, delimitando-os e articulando-os para impulsionar pleitos
embriondrios de movimentos sociais emancipatorios.

Ainda que a pesquisa tenha sido elaborada, precipuamente, a luz dos conceitos de
reconhecimento e de desrespeito estruturados por Honneth, mostra-se inevitdvel um
aprofundamento a partir de sua nocdo de ideologia, de processos reificantes, de liberdade
social e do ideal de democracia cooperativa. Por toda a extensao do trabalho, s@o realizadas
interlocu¢des com pontualidades do pensamento de outros autores, principalmente, Jeremy
Waldron, Martha Nussbaum, Miranda Fricker e Joel Whitebook. A filosofia politica de

Waldron permite o esbo¢o de um ponto de partida comum a compreensdo do tema por

> Por estruturalismo, faz-se referéncia ao método adotado, hd décadas, pelo ensino de filosofia no Brasil. Focado
na rigida investigag¢@o das tradicdes filoséficas, busca-se a interpretacdo mais fidedigna dos conceitos e das
controvérsias filosdficas no pensamento de um autor predefinido. Foi um método eficiente para a formagao de
profissionais da drea como historiadores da filosofia, embora o estimulo ao filosofar tenha menor destaque.
Segundo Danilo Pimenta e Alessandro Pimenta (2011, p. 16): “O crescimento da Pés-graduagdo pode ser visto
como um resultado muito satisfatério da aplicacdo do estruturalismo no ensino de Filosofia no Brasil. Todavia,
diante, do que se afirmou anteriormente, a identificacdo entre método e finalidade, o desenvolvimento da
Filosofia como pensamento autdnomo que discute com a tradi¢do ficou em segundo plano. Os professores de
Filosofia se tornaram especialistas em ideias dos outros e estranhos as suas préprias”.
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qualquer leitor, inclusive ndo académicos, e auxilia no delineamento de lacunas a serem
exploradas pela filosofia social. A obra de Martha Nussbaum contribui para o aclaramento de
distingdes terminoldgicas, do fendmeno da coisificagdo e da contribui¢do do ensino humanista
para superacgao das fontes sociais do preconceito. Miranda Fricker auxilia a pensar uma quarta
dimensdo de sofrimento negligenciada pela teoria do reconhecimento, embora seja
imprescindivel devido aos seus impactos na construcdo do conhecimento e na delimitagdo
assertiva da verdade. Ademais, as principais criticas tecidas a teoria do reconhecimento de
Honneth sdo apresentadas ao longo dos capitulos, facilitando a assimilacdo de tdpicos
sensiveis a sua filosofia.

A investigacdo foi dividida em seis capitulos para a sistemdtica exposicdo de
elementos constitutivos das atitudes discursivas discriminatdrias e de seu delineamento como
patologia social. O primeiro capitulo situa o leitor em relagdo ao problema investigado com o
apoio da filosofia politica de Jeremy Waldron. Esse contato introdutério propicia uma no¢ao
panoramica e mais comum quanto ao discurso odioso, e permite também a deteccdo de
lacunas da reflexao filoséfica puramente normativista.

No segundo capitulo, apresenta-se uma possibilidade de investigacdo do fendmeno
discriminatério por meio do paradigma do reconhecimento. Na primeira se¢do, resgata-se a
diferenga entre o pensamento normativista puro e a filosofia social, bem como a possibilidade
de se adotar o reconhecimento como circunstincia geral da reflexdo filoséfica e na
formulacdo de uma teoria da justi¢a por intermédio da “anélise social” (a theory of justice by
way of ‘social analysis’). Em seguida, sdo apresentadas as duas potenciais origens da teoria
do reconhecimento a partir do pensamento de Hobbes e Rousseau, bem como os novos
contornos desenhados a esse conceito por Axel Honneth com base na psicandlise € na
filosofia hegeliana. Por fim, expde-se a concep¢do de patologia social explorada ao longo da
pesquisa e os critérios de andlise a formulagao do diagnostico de distirbios sociais.

O terceiro capitulo concentra-se na exposicdo da sintomatologia derivada do
fenomeno discursivo de conteddo discriminatdrio, ou seja, da identificacdo das vivéncias de
desrespeito, dos prejuizos sofridos pelas vitimas, os quais passam, por vezes, despercebidos
por elas, além de danos a coletividade oriundos dessa possivel patologia social. Partindo,
inicialmente, dos dois males sociais constatados por Waldron em cendrios de veiculacdo do
discurso de 6dio e em interlocu¢do com as diretrizes ao reconhecimento, avalia-se se o
equivalente status civico é realmente o inico bem a ser protegido. Para tanto, os conceitos de
dignidade e autonomia sdo redimensionados com o apoio de uma concepg¢ao intersubjetiva

das relacdes. De modo complementar, examina-se, além das lesdes ocasionadas aos
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individuos nos planos politico e moral, as ameacas epistémicas sofridas por grupos
vulnerdveis com a dispersdo de conviccdes estereotipadas ou estigmatizadas. Em sua dltima
parte, avaliam-se as fragilidades presentes em comportamentos de reconhecimento ideolégico,
tomando como referéncia a decisdo do RHC 134.682, julgado pela Corte Constitucional
Brasileira em 2016.

Ao longo do capitulo seguinte, sdo examinadas praticas destinadas ao acobertamento
e a disseminagcdo social das falas de discriminagdo; particularmente, a tentativa de
desumanizagdo das minorias e a inércia generalizada apoiada em préaticas de reificacdo. Por
iss0, retoma-se a no¢do de coisificacio elaborada por Martha Nussbaum a fim de contrastd-la
com a reformulacdo honnethiana do conceito de reificacdo. Na ultima parte do capitulo
avalia-se se a tese do reconhecimento antecedente, explorada por Honneth para explicar
processos reificantes, converge ou nao para o equivoco humanista criticado por Kate Manne.
Esse capitulo traz subsidios ao posterior delineamento da etiologia e da patogénese dos
discursos de violéncia e preconceito.

No capitulo seguinte, sdo investigadas as fontes sociais e os mecanismos de evolucdo
e disseminagdo dos discursos hostis, em regra reificantes, no corpo social. Em um primeiro
momento, demonstra-se que as causas indicadas por Honneth, na verdade, seriam parte da
patogénese social. Diante disso, sdo exploradas outras provdveis causas origindrias dos
comportamentos discriminatérios, percorrendo a teoria antropoldgica psicanalitica
honnethiana, sua tese ontogenética, e, em interlocu¢ao com Fraser, a influéncia das condicdes
histérico-estruturais do capitalismo. No final, de forma sintética, resgata-se a controvérsia
quanto ao uso da tese defensiva da legitima defesa da honra, decidida na ADPF n. 779 — DF,
para retomar, de forma aplicada, as pontualidades do diagndstico elaborado, tornando mais
clara a gravidade dessa moléstia social.

O 1ultimo capitulo € dedicado ao delineamento de um progndstico apto a fundamentar,
de maneira embriondria, uma teoria antidiscriminatéria da democracia. Preliminarmente, sao
retomadas as trés dimensdes da liberdade, sua compatibilidade com o refreamento
institucional dos discursos de conteido discriminatério, € a proposta de democracia
cooperativa de Axel Honneth. Logo apds, sdo ponderadas algumas medidas para o combate
do preconceito social, como a criminaliza¢do das falas com fundamentos preconceituosos, o
estimulo de virtudes epistémicas sugerido por Miranda Fricker, e o encorajamento da
imaginacdo narrativa de Martha Nussbaum em comparacdo com o ideal honnethiano de

educagao civica.
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Por ser uma tematica de interesse amplo, buscou-se dialogar com teses e afirmacdes
reproduzidas na realidade cotidiana do leitor. Além disso, apds a conclusdo, ante a falta de
uma explicagdo clara, no pensamento honnethiano, acerca dos mecanismos supraindividuais
operantes na disseminacdo da praxis patoldgica ou eventuais fatores coletivos catalisadores do
desrespeito, apresenta-se um ensaio complementar como apéndice, em que se recorre as
diretrizes da teoria neurocomportamental contemporanea e aos estudos de Cass Sunstein, no
tocante a disseminacdo de esteredtipos, crengas e informagdes equivocadas no ambiente social,
para explicar outras varidveis incidentes nas interagcdes em grupo que intensificam a

disseminac¢do da patologia das manifestagcdes discursivas alimentadas pelo preconceito.



2 DISCRIMINACAO E DIGNIDADE EM RISCO: A PROIBICAO DO DISCURSO DE
ODIO EM PROL DA INTEGRIDADE SOCIAL DAS MINORIAS

Ainda que a teoria constitucional consagre um mesmo direito de igualdade a todo ser
humano sob a égide do regime democratico, o substancial abandono do preconceito parece ser
uma realidade longinqua. Em func¢do disso, tedricos, filésofos e cidaddos em geral denunciam
os efeitos nocivos das mensagens de intimidac¢do e aversao as minorias, incluindo os traumas
psicoldgicos, a permanente incitagdo a violéncia e, até mesmo, o silenciamento politico. De
modo habitual, é afirmado que os discursos discriminatérios causam sofrimento, geram danos
existenciais e frustram a legitima expectativa de vida digna cobicada por todo cidaddo. O
Supremo Tribunal Federal, por exemplo, ja registrou, reiteradas vezes, a preocupacdo com
essa ameaca®.

Posto isto, o presente capitulo tem por objetivo expor a tensdo comumente concebida
entre o ideal de dignidade humana e as manifestagdes publicas de hostilidade a grupos
socialmente vulnerdveis. Para tal propdsito, inicialmente, sdo apresentados os elementos
basilares da filosofia de Jeremy Waldron, em particular, sua concep¢do de circunstancias da
politica, a virtude civica da civilidade e a instrumentalidade das formalidades para a condugdo
da prépria vida em cendrios de pluralismo. Em seguida, sdo apresentadas as teses de Waldron
para justificar a essencialidade de leis de combate ao discurso de 6dio e seu conceito juridico
de dignidade enquanto posi¢ao social.

Embora o pensamento de Waldron represente uma tipica perquiri¢ao da teoria ideal e

ndo dialogue diretamente com Axel Honneth, suas reflexdes possuem maior proximidade com

6 Para elucidar algumas ocasides em que a ameaga a dignidade foi referenciada pelo Supremo Tribunal Federal,
podem ser resgatados trechos de trés relevantes decisdes: (i) No julgamento do MI n.° 4.733 — Distrito Federal,
em que se discutia a omissao inconstitucional do Poder Legislativo Federal ao ndo criminalizar as condutas de
homotransfobia, o Ministro Relator Edson Fachin afirmou que “Sendo, portanto, atentatéria ao direito a igual
dignidade, a discrimina¢do homo e transfébica € incompativel com o Estado de Direito e reclama, por expressa
incidéncia do art. 5°, XLI, da CRFB, puni¢do da lei” (STF, 2019, p. 29); (ii) ao decidir o RHC n.° 134.682, que
tinha por objeto o enquadramento das préticas de proselitismo no crime de racismo religioso, foi consignado
pelo Ministro Relator Edson Fachin que “[...] descabe potencializar o proselitismo, por si, para fins de
reconhecimento de realizacdo de uma espécie de guerra santa, mantida com base em discurso odioso,
tampouco para legitimar atos de violéncia ou perseguicdo aptos a macular a dignidade humana.” (STF, 2016, p.
21); (iii)) na decisio do ADPF 779, destinada ao exame da possibilidade juridica de uso do recurso
argumentativo da “legitima defesa da honra” pelos acusados em processos envolvendo a pratica de crimes
violentos contra as mulheres, de modo a atribuir as vitimas a responsabilidade pela suposta provocacdo do
comportamento criminoso, foi registrado que a “‘legitima defesa da honra’ ndo pode ser invocada como
argumento inerente a plenitude de defesa prépria do tribunal do juri, a qual ndo pode constituir instrumento de
salvaguarda de préticas ilicitas. Assim, devem prevalecer a dignidade da pessoa humana, a vedagdo a todas as
formas de discriminagdo, o direito a igualdade e o direito a vida, tendo em vista os riscos elevados e sist€émicos
decorrentes da naturalizag@o, da tolerancia e do incentivo a cultura da violéncia doméstica e do feminicidio”
(STF, 2021a, p. 2)
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a visdo ordindria trazida ao debate liberal sobre os atos discursivos de conteddo
discriminatério, e serve de ponto de partida comum para a compreensdo das lacunas e das

inquietacdes a serem reformuladas pela filosofia social.

2.1 OS PRESSUPOSTOS DA FILOSOFIA POLITICA DE JEREMY WALDRON E O COMBATE AOS

DISCURSOS DEGRADANTES

As interacdes sociais hodiernas sdo permeadas por controvérsias e desacordos
irresoldveis a respeito do justo’. Os tedricos dedicam-se a explicar, a partir de principios que
consideram mais consistentes € com aspiragdes universalizantes, propostas para a estruturagao
e ordenacdo da sociedade. Por outro lado, a realidade pratica, as decisdes coletivas e as
institui¢des sociais sdo estabelecidas com a exigéncia de lealdade e de cooperagdo das massas,
ainda que os cidaddos sigam cultivando opinides e cosmovisdes totalmente antagdnicas
(Waldron, 2005). Em vista disso, os pensadores devem perscrutar novas dire¢cdes a0 processo
deliberativo publico e teorizar propriamente a politica, ou melhor, quanto “a maneira como
nossas instituicdes politicas abrigam e enquadram nossas divergéncias sobre ideais sociais e
orquestram o que € feito sobre quaisquer objetivos que possamos estabelecer” (Waldron, 2016,
p. 6, t.n.). Os objetos das investigacOes, nesta medida, ndo deveriam ser as percepcoes de
mundo ou as posicdes substantivas de indole moral, mas as instituicdes publicas, a deferéncia
a autoridade e as virtudes essenciais a orientagdo do agir comunitario do cidadao, abrangendo
a civilidade, a tolerancia da dissidéncia e os espacos da leal oposic¢ao.

Seguramente, embora todos compartilhem uma mesma realidade, as pessoas
continuam a discordar umas das outras, € a democracia passa a se constituir por “uma espécie
de competicdo entre vencedores e perdedores” (Waldron, 2016, p. 93, t.n.). Com critérios
transparentes e sua periddica ocorréncia, a competi¢do politica se estabelece para a legitima
identificacdo dos vencedores, que poderdo implementar, através das instituicdes e da
legislacao, suas posicdes; enquanto os opositores deverdo conviver com as medidas publicas
que desaprovam. A derrota, apesar disso, ndo implica o total esvaecimento dos interesses, das
liberdades e das posi¢des dos perdedores, porque o sistema democratico assegura o exercicio

do “direito de perseverar em vociferante dissenso durante o periodo de ascendéncia de seus

7 A diversidade irreconcilidvel de visdes de mundo ndo é uma particularidade descoberta por Jeremy Waldron.
Rawls, por exemplo, j discutia as dificuldades a serem superadas por uma realidade marcada pelo denominado
“fato do pluralismo”, ou seja, em um contexto social em que os cidaddos se baseiem em diversas doutrinas e
percepcdes de mundo incompativeis, por vezes irrazodveis, para resolver questdes, sejam elas publicas ou
privadas. Essa pluralidade de cosmovisdes, consoante ensina a filosofia rawlsiana, é elemento permanente da
ordem democrdética e consequéncia natural num contexto de institui¢des livres. (Rawls, 2004).
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oponentes” (Waldron, 2016, p. 96, t.n.). Os perdedores continuardo a atuar contra seus
oponentes e buscardo oportunidades para leva-los ao descrédito, criando um cendrio de
concorréncia favordvel a manutenc¢do de uma administracao honesta (Waldron, 2016).

Ainda que existam e sejam perpetuadas as mais profundas e dispares opinides quanto
ao moralmente adequado, os individuos necessitam de uma estrutura ou curso de agdo comum
para a coordenacdo do agir individual e coletivo. Basta imaginar as inconveniéncias de
locomocdo em uma cidade se ndo existissem normas de transito, ou para firmar negdcios se
ndo houvesse regras contratuais e de propriedade. Nesse quadro, a politica aponta seu papel
ao propiciar a arena de debate, de interlocucdo e de tomada de decisdes sobre copiosas
matérias, ainda que os cidaddos divirjam quanto aos preceitos de justica e valores incidentes

concretamente (Waldron, 2005, p. 189).

Os desacordos ndo importariam se ndo necessitdssemos de um curso de agao
combinado, e a necessidade deste curso comum de acdo ndo daria lugar a
politica da forma e como a conhecemos se ndo houvesse, a0 menos
potencialmente, desacordos sobre qual deveria ser o curso de agdo. (Waldron,
2005, p. 124, t.n.).

Na perspectiva de Waldron, seria a atividade politica, de ordem deliberativa ou em
qualquer outro modelo de natureza pacifica, o recurso apto ao atingimento de acordos por vias
procedimentais, ainda que os individuos continuassem a se contrapor acerca das mais variadas
questdes substantivas®. A divida, em principio, situar-se-ia nos motivos que levam ao
dissenso intersubjetivo. Afinal, o empenho ou a dedica¢do dos cidaddos ndo seria suficiente
para a transposi¢do da divergéncia?

A primeira vista, por uma Gtica simplista ou até mesmo mesquinha, a discordincia
seria gerada supostamente por um trivial conflito de interesses. Por exemplo, pela
contraposicao inflexivel de pretensdes pessoais e anseios de classe, pelos ganhos materiais, ou
beneficios circunstanciais advindos do acesso ao poder. Nao obstante isso possa ocorrer em
certas situacdes, o genuino motor da discordancia é a complexidade das questdes publicas e o
carater indispensavel atribuido a coordenacdo dos comportamentos. Reforca Waldron (2016,
p- 93-94, t.n.) que “[...] mesmo com a melhor boa vontade do mundo, com nosso pensamento
focado resoluta e honestamente no bem comum, as diferentes perspectivas e experi€éncias que
trazemos para a politica levam-nos a distintas posicdes em todas as questdes sobre o que

devemos fazer juntos”. Portanto, haveria uma irrelevancia na suposta objetividade moral, pois

8 Afirma Waldron (2005, p. 190): “Implicarse em politica es subscribir principios procedimentales (por ejemplo,
la decisién mayoritaria) que puedan producir resultados que contradigan mis propias convicciones substantivas,
resultados que mis convicciones substantivas condenarfan”.
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os individuos nio poderiam, ainda assim, imputar o mesmo valor de verdade a qualquer visdo
moral defendida®. A discordancia acerca da politica social e da justica assenta-se, na maioria
das vezes, na confianga depositada por parte de cada individuo em propostas que acredita
estarem lastreadas ndo apenas nos proprios interesses ou desejos, mas no equilibrio objetivo
das razdes ponderadas para o correto agir pratico (Waldron, 2016).

A parelha, composta pelos desacordos morais substantivos e pela exigéncia social de
coordenagdo das agdes por decisdes coletivas, constitui as denominadas ‘“‘circunstancias da

» 10. de Jeremy Waldron. Estas circunstincias exercem um papel seletivo na

politica
dissociacdo de controvérsias relativas a ordem constitucional e a obrigacdo civica, em
detrimento de contendas profundas de ordem moral e insatisfatdrias ao trato pela via
epistémica”. Os desacordos politicos, acresce Latham-Gambi (2021), estdo relacionados as
divergéncias quanto a acdes que devem ser tratadas e suportadas coletivamente, e, por
consequéncia, requerem uma no¢do compartilhada de sua natureza publica. Posto isto, as
institui¢des politicas ndo se reduzem a um mecanismo deliberativo, mas possuem uma fungao
nuclear na formagao dos cidaddos e de sua consciéncia sobre a esfera publica e a comunidade
politica.

A publicidade, inerente aos impasses politicos, apresenta tré€s aspectos inter-
relacionados: (i) a publicidade abrange assuntos que se opdem a esfera privada, e, por conta
dessa natureza, sao de interesse de todos os cidadaos; (ii) a decisdo nao devera ser definida em

beneficio do desejo pessoal de determinado individuo ou grupo; (iii) enquanto acdo coletiva,

os desacordos ndo estdo concentrados no que um individuo ou qualquer pessoa deve fazer

° De acordo com Waldron (2005, p. 222), ainda que todos busquem a resposta, as conclusdes serdo diferentes,
visto que ndo hd nada, ontologicamente, que sirva de justificativa para pensar que determinado ponto de vista é
mais apropriado ou verdadeiro comparativamente aos demais.

10 Waldron faz uso equivalente da expressdo “circunstincias da justi¢a”, explorada por John Rawls. Para Rawls
(1999), a vida em sociedade € naturalmente mais vantajosa aos individuos (se comparada a precariedade da
vida isolada) e, por este motivo, € necessdrio o estabelecimento de principios de justica que norteardo a vida
em sociedade. Todavia, algumas conjunturas gerais, denominadas circunstincias de justica, devem ser
pressupostas por qualquer teoria da justi¢a, porquanto influenciariam no processo de escolha dos principios
morais estruturantes da sociedade, inclusive na potencializagdo da vida e da cooperagdo humana. As
circunstancias, de natureza objetiva, englobam qualidades fisicas comuns aos seres humanos (por exemplo, a
similitude de suas aptiddes fisicas e mentais, além da condicdo de fragilidade ao ataque) e a escassez moderada
de recursos, pois “ndo ha recursos suficientes para satisfazer as demandas de todos, mas ha o suficiente para
fornecer a todos a satisfacdo adequada de suas necessidades bdsicas” (Freeman, 2007, p. 161, t.n.). As
circunstancias subjetivas, por sua vez, abarcam a prética racional (pois os individuos nao conferem igual valor
aos objetivos coletivos, mas atuam atentos aos préprios interesses e daqueles que possuam vinculos especiais,
tal como a amizade) e as limita¢des de julgamento e reflexdo do ser humano, tendo em vista as cosmovisdes, as
experiéncias e as pretensdes de vida de cada sujeito.

" Em sua explicagdo, Waldron refor¢a a dificuldade elucidada por John Rawls com o denominado “6nus de
julgamento” (burdens of judgment), ou seja, que mesmo entre pessoas racionais e razodveis ainda existird um
desacordo quando forem debatidas questdes relevantes. Afinal, “muitos de nossos julgamentos mais
importantes sdo feitos sob condi¢des nas quais ndo se espera que pessoas escrupulosas e com plenos poderes de
raciocinio, mesmo apés discussdo livre, cheguem a mesma conclusao” (Waldron, 2016, p. 94, t.n.).



isoladamente, mas acerca do melhor a ser feito enquanto uma forma de governo. Por meio da
politica, cria-se um senso de comunalidade, independente de lacos afetivos ou da partilha de
qualquer visdo de mundo, e as partes adversarias podem se ver mutuamente comprometidas
na solucdio de contendas de interesse comum (Latham-Gambi, 2021)2.

As especificidades da teoria politica de Waldron apontam alguns pressupostos
primdrios ao debate antidiscriminatério. Para comecar, as divergéncias publicas alusivas ao
preconceito, em termos politicos, sdo de interesse de toda coletividade, e a decisdo ao seu
adequado tratamento deve configurar a melhor medida de governo, ji que todos serdo em
algum grau afetados pelo veredito comum. Até mesmo os cidaddos “neutros”, que
demonstrem indiferenca as problematicas alusivas a discriminacao, ou rejeitem a hostilidade
segregacionista sem tomar qualquer posi¢ao assertiva ao seu combate, serdo impactados pela
politica social escolhida, posto que colaboram na manuten¢do ou usufruem, direta ou
indiretamente, dos beneficios provindos da desconfianca enraizada na estrutura social. A
solucdo, a vista disso, ndo serd apenas um debate acerca da ordem moral esperada, mas
quanto a arquitetura normativa e institucional propicia para conservar uma relagao de respeito
e diversidade.

Para ilustrar, basta imaginar as adversidades da vida politica sob o critério de género.
As mulheres constituem, proporcionalmente, a maior parte do eleitorado brasileiro, e, ainda
assim, possuem menos registros de candidaturas e representantes eleitas. As disparidades de
género na participacdo politica acentuam as condi¢des estruturais para a exclusdo, pois
representam “uma clara desvantagem para as mulheres na sua capacidade de expressar as suas
necessidades, desejos e pontos de vista politicos e de influenciar o processo de tomada de
decisdo politica” (Fraile; Sdnchez-Vitores, 2020, p. 89, t.n.).

Nas elei¢cdes municipais de 2008, por exemplo, o publico feminino registrou apenas
21% das candidaturas, e elegeu mulheres para 14% dos cargos disponiveis nos Poderes
Legislativos Municipais. Em 2009, com a alteracdo do art. 10, § 3.°, da Lei das Eleicoes (Lei
Federal n.° 9.504/1997), que instituiu a cota de género para as eleicdes proporcionais'®,
passou a ser exigida a cota minima de 30% de cada sexo na totalidade de candidatos

registrados por parte de cada agremiacao. Quase 10 anos depois, em 2020, e compondo 52%

2Neste ponto, segundo Latham-Gambi (2021), as circunstancias da justica e da politica ndo podem ser
consideradas andlogas. Enquanto as circunstancias da justica estdo baseadas em fatos do mundo que o tedrico
pode apenas aceitar e considerar em sua explicagdo, as circunstancias da politica s6 se sustentam em condi¢des
favordveis e mediante institui¢des politicas e sociais apropriadas.

130 sistema eleitoral proporcional, no direito brasileiro, é aplicado a distribuigdo das cadeiras do Poder
Legislativo de acordo com o apoio popular alcancado por parte de cada partido, inclusive, na tentativa de
assegurar a representagdo de segmentos minoritdrios. Nessa hipdtese, os votos sdo destinados a candidatos e
agremiacdes, concentrando-se menos no perfil pessoal de cada candidato.
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do eleitorado, as mulheres registraram 33,54% das candidaturas, e foram eleitas para 20% dos
cargos de vereadores (TSE, 2022). Os gréficos a seguir deixam ainda mais explicita a
disparidade de participacdo ao longo do tempo, pois o aumento de mulheres eleitas foi
inexpressivo, com o acréscimo de 1% em cada eleicdo desde o inicio da politica de cota de

género. A propdsito, observe:
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Gréfico do Autor. Fonte dos dados: TSE (2022).

Constata-se que o maior crescimento no registro de candidaturas femininas se deu no
ano de 2012, em virtude da implementacdo da cota de género, e resultou em um aumento de
10% em comparacdo com 2008. Todavia, naquele mesmo ano, o nimero de mulheres eleitas
foi apenas 1% maior em relacdo a votacdo anterior para os mesmos cargos. Logo, o
quantitativo de mulheres que se candidataram ndo era o maior dos problemas, visto que a
resposta do eleitorado ndo demonstrou um crescimento significativo nas mulheres eleitas.

Quando se considera o nimero de candidatas eleitas para o Poder Legislativo
Municipal, nos dltimos anos, o maior crescimento ocorreu no ano de 2020, com um acréscimo
de apenas 4% em relagdo a votacdao de 2016. Em termos simples, a tentativa normativa de
impulsionar a participacdo feminina, com a reserva minima de 30% das candidaturas, ndo
refletiu um crescimento substantivo das mulheres eleitas, visto que as mulheres ndao tém
confianca suficiente do eleitorado a ponto de obterem maior espaco na politica.

As causas para o cendrio de menor adesdo e participagdo das mulheres na arena
politica brasileira podem ser diversas: a politica pode ter se tornado um ambiente
desinteressante e marcado pela perspectiva masculina, o que ndo atrairia o publico feminino;
alternativamente, a prépria estruturacao histdrica das sociedades acabou por desestimular a

participacao feminina e corroborar um desinteresse nessa atividade, visto que o voto feminino



na realidade brasileira s6 foi admitido a partir de fevereiro de 1932; por outra leitura, além do
potencial desinteresse ou do ambiente predominantemente masculino, a reiteracdo de
discursos sexistas € misdginos pode ter contribuido para a manutengao do referido cendrio, ao
afirmar a suposta incapacidade feminina para algumas atividades e insinuar papéis subalternos
as mulheres, em particular as de feitio doméstico e ndo remunerado, fatores que poderiam
ampliar o descredito do eleitorado em candidatas mulheres em comparativo com o0s
participantes do género masculino.

Pesquisas no ambito da psicologia social, todavia, esclarecem que as diferencas entre
homens e mulheres na politica estdo atreladas aos papéis de género e as normas sociais
profundamente enraizadas. Desde cedo, por volta dos 15 (quinze) anos de idade, manifesta-se
uma diferenca de género marcante na disposicdo politica, e essa discrepancia vai se
acentuando ao longo da vida, a depender de fatores como o nivel de formacao e educacao, e a
forma que a atividade politica é compreendida. Essa manifestacdo precoce advém do processo
de aprendizado ainda na infancia, pois as criancas aprendem a antever e a adequar-se aos
estimulos de seu ambiente, na tentativa de obter maior aprovagao social, ou seja, relaciona-se
ao processo de socializacdo de género que resulta, sutilmente, no desencorajamento das
mulheres a participar da politica por representar a maior rentncia das atividades da vida
privada (Fraile; Sdnchez-Vitores, 2020, p. 90).

As criangas utilizam o género como um atalho mental para avaliar e apropriar-se das
capacidades e caracteristicas relativas aos papéis sociais. Ao avaliar a si mesma e aos outros, a
crianga socializa o género e internaliza as expectativas quanto ao perfil a ser exercido (Fraile;
Marinova, 2024). Assim, “os homens tendem a ser identificados com lideranga, autonomia e
papéis publicos, enquanto as mulheres sdo socializadas para atividades e posi¢cdes mais
passivas, privadas e compassivas” (Fraile; Sanchez-Vitores, 2020, p. 91).

Quando criangas de seis anos foram convidadas a desenhar uma lideranga que atue
na politica, 47% das meninas e 75% dos meninos representaram figuras do género masculino.
Com o crescimento, os ndmeros se acentuaram, € 75% de meninas de doze anos relacionam

cargos politicos a figuras masculinas (Bos et al., 2022)'*. Inconscientemente, 0s “recursos

14 “Estes resultados sugerem que as diferengas entre os sexos na forma como as criangas veem os lideres
politicos diminuem a medida que envelhecem, devido a mudancas nas percepcdes das mulheres sobre a
politica. As meninas sdo mais propensas a atrair homens como lideres politicos a medida que envelhecem. Tal
como no mundo da ciéncia, 2 medida que as criangas crescem e se tornam mais conscientes da realidade de que
a politica é dominada por homens (por exemplo, em 2017, 81% dos assentos no Congresso eram ocupados por
homens; Center for American Women and Politics 2017), as suas imagens do mundo politico tornam-se mais
centradas no homem. Isto constitui uma forte evidéncia de socializac¢io politica de género” (Bos et al., 2022, p.
493-494).
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sociais na sala de aula'®, os curriculos escolares, as mensagens das campanhas eleitorais e os
meios de comunicagdo contribuem para a impressio de que a politica € um mundo de
homens” (Fraile; Marinova, 2024, p. 3, t.n.).

Com o maior incentivo a adesdo aos papéis de género, aos 13 (treze) anos, meninas
tendem a declarar interesse e priorizar questdes de ordem social e ambiental, e os rapazes
enfatizam controvérsias relacionadas 2 guerra e a politica externa (Lay et al., 2022, p. 91)'°,
pois o género feminino ¢é, em regra, estimulado a conectar-se a empatia e a
“interconectividade com outras pessoas”, enquanto o masculino desenvolve-se focado “em
sentimentos de interesse proprio, independéncia e assertividade” (Fraile; Sénchez-Vitores,
2020, p. 91).

Os meios de comunicacdo e imprensa reforcam esse processo, e veiculam a politica a
esfera da competitividade, inclusive comparando-a com a guerra e os esportes. Assim, se a
politica é marcada pela busca pelo poder, pelo conflito e pelo dominio, hd uma reducio da
possibilidade de compatibilizacdo com os tracos considerados tipicamente femininos, e
consequentemente a politica torna-se menos atrativa a este publico. Ocorre, em termos
psicoldgicos, uma redugdo da percepcao da mulher quanto a sua capacidade de participar e
atuar como uma liderancga politica (Fraile; Marinova, 2024, p. 4).

Por outro lado, durante as pesquisas, constatou-se também que “quando a politica é
enquadrada de acordo com os tragos comunitdrios € em oposi¢do as nocdes masculinas de
lideranga e de exercicio do poder, concorrer ao poder torna-se mais atraente para as mulheres
e menos para os homens” (Fraile; Marinova, 2024, p. 6, t.n.). Logo, além dos papéis sociais
introjetados na infancia, as percepcdes sociais quanto a capacidade ou as qualidades
necessdrias para atuar no ambito politico e a prépria natureza ou funcdo deste dominio social
sa0 essenciais para estimular a maior adesao de um ou outro género.

O possivel desinteresse feminino na politica, o descrédito do eleitorado para votar em
mulheres e a menor influéncia do género feminino no processo deliberativo ptiblico ndo sdao
resultantes apenas da oposicao discursiva de miséginos e sexistas, mas de todo o processo de
socializagdo politica do género. Por mais que o distanciamento do jogo do poder possa, a

primeira vista, aparentar ser uma virtude feminina, esse fato representa também um risco para

as mulheres terem suas necessidades e demandas constantemente ignoradas. Por consequéncia

15O ambiente politico é, frequentemente, caracterizado como uma esfera do conflito e da competitividade que
precisa de liderancas assertivas e fortes. Neste sentido, materiais didéticos enfatizam as contribui¢des e
conquistas de homens, reforcando esteredtipos de gé€nero na politica e caracteristicas proximas ao perfil
masculino (Fraile; Marinova, 2024).

16 Trata-se de pesquisa complementar a investigagdo anteriormente publicada em 2021. Cf. Lay et al., 2021.
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melhor do que se afastar da competitividade politica, € imprescindivel converter a esfera
publica em um ambiente de resolu¢do daquilo que é essencial para a vida de todos, sem
ignorar os desafios do gé€nero e de outras qualificagdes sociais. Nessa mudanca, os homens
também possuem uma fun¢do elementar, pois nada adianta repudiar as exclusdes assentadas
no género e permanecer usufruindo das vantagens estruturais atualmente disponiveis'’.

Para Fraile e Sdnchez-Vitores (2024, p. 18), uma das alternativas para tentar superar
o abismo do género no exercicio de funcdes eletivas seria, justamente, a mudanca da
percepg¢ao atribuida a arena politica. A lideranca e o exercicio de mandatos, bem como os
debates, ndo devem ser caracterizados pelo confronto, mas pela preocupacio com a sociedade
e com as pessoas, além de corresponder a boa vontade de solucionar problemas e melhorar o
cotidiano das pessoas.

As disciplinas e os componentes curriculares de ciéncias sociais € humanas, com o
apoio dos meios de comunicacdo, t€tm uma funcdo primordial para essa transformacio e
avancgo social (Fraile; Sanchez-Vitores, 2020, p. 18). A inseguranca e o descrédito na escolha
politica por mulheres, além de ser um problema de responsabilidade de todos os cidadaos,
surgem como sintoma do contexto estruturado em preconceitos ou, no minimo, em
percepcoes superficiais do potencial contributivo de cada individuo. Por isso, teorizar politica
compreende a reflexdo relativa a formacdo do cidaddo e a ampliagdo de procedimentos e

instrumentos conciliatérios em prol da efetiva participacdo dos diferentes grupos sociais.

2.1.1 O DISSENSO MORAL E O DEFICIT DE REALISMO DA TEORIA POLITICA DE WALDRON

Em face do potencial conciliador vislumbrado na arena deliberativa publica, Burelli
(2021) opoe-se a Waldron, e afirma que, ndo obstante sua proposta tedrica seja promissora no
debate com os moralistas, ndo traz uma base suficientemente realista a politica, na medida em
que adota uma concep¢io moral de dissenso em continuidade a teoria rawlsiana'®. Por uma
abordagem realista e pratica, o conflito ndo seria apenas um problema constituido pela
incompatibilidade de ideias, mas sim uma disposica@o especifica por parte dos atores sociais na

tentativa de impor suas visdes. Em outros termos, haveria “uma relagio social caracterizada

17 Conforme alerta Nussbaum (2021a, p.25, t.n.), “na medida em que [0s homens] apoiam e lucram com uma
estrutura de poder legal e social que nega sistematicamente as mulheres toda a considera¢do por sua autonomia
e subjetividade, eles sdo misdginos passivos, reforcando uma desigualdade de poder e privilégio a partir da
qual esses abusos crescem”.

18 Para Burelli (2021, p. 988): “O ponto realista é prético, ndo metodoldgico: diz respeito especificamente a
idealizacdo de conflito e ordem dos moralistas, o que torna significativamente suas teorias inadequadas para
orientar a a¢do na politica”.



por dois ou mais atores (institui¢des, individuos ou grupos): (1) que tém preferéncias
incompativeis; e (2) pelo menos um dos quais pretende impor suas predilegdes aos outros”
(Burelli, 2021, p. 981, t.n.).

Os pressupostos de Burelli poderiam ser confirmados, em termos 16gicos, a partir de
dois cendrios: (i) se todos compartilhassem o mesmo ponto de vista, ndo haveria diferenca de
preferéncias, nem a ambicao de impd-las; (i1) por outro lado, a partir do momento em que as
predilecdes sdo irreconcilidveis, s ndo existiria a ameaca do conflito se também ninguém
almejasse fazer recurso a atos de imposicdo (Burelli, 2021, p. 981-982). Em suma, a
combinacdo destes dois elementos, as preferéncias inconcilidveis e o anseio de imposi¢do,
levariam ao surgimento do conflito, e ndo ao mero desacordo de ideias.

A inclinacdo em adotar praticas de imposi¢do resultaria em quatro elementares
criticas do conflito: (i) a emergéncia unilateral do conflito, pois o seu surgimento se da
quando alguém tenta firmar sua visdo independentemente do desejo daqueles que sofrem a
investida; (ii) a ameacga de violéncia, pois a agressao seria um mecanismo eficiente para a
conformagdo da visdo de terceiros a propria; (iii) a existéncia de uma indiferenca ao
raciocinio baseado no conteido, tendo em vista que ndo importam os motivos das
reivindicagdes, o interesse na imposicdo substituird a complei¢do deliberativa; (iv) o feitio
inevitavel do conflito, enquanto condi¢do irredutivel da politica (Burelli, 2021, p. 981-983).

Destarte, ao lado do conflito na constitui¢do do politico, a ideia de ordem surgiria
como ‘“‘um instrumento necessirio para garantir a persisténcia da cooperacdo, contra a
possibilidade de descumprimento individual” (Burelli, 2021, p. 986). Ao mesmo tempo que 0s
individuos ndo sdo autossuficientes, e revelam certa dependéncia de uns aos outros para
sobreviver, ha também uma inaptidao natural a cooperagdo util a satisfacdo das mdutuas
caréncias. A ordem seria a garantia, em um arranjo funcional, para encorajar o
comportamento cooperativo.

O conflito representa, nas teorias de Waldron e de Burelli, um elemento invaridvel ou

inexordvel da vida social, mas os teéricos acolhem justificacdes explicitamente distintas!®. O

19 Ndo obstante a fundamentagdo dos conflitos sociais esteja submetida a uma variedade de interpretagdes nas
diversas teorias politicas, Honneth destaca quatro posicionamentos mais marcantes: (i) o primeiro sustenta o
anseio por distin¢do e superioridade social, ou melhor, o conflito como uma luta incansével pela superioridade;
(i1) o segundo, como no pensamento de Freud, reduz a revolta social a uma disposicdo psicoldgica de resistir,
interna e hostilmente, a autoridade de outros sujeitos, do mesmo modo que o individuo se insurge, ainda na
primeira infancia, as diretivas autoritativas de terceiros; (iii) por uma terceira via, a luta é derivada da tensdo
social, em particular por interesses econdmicos, por exemplo, nas explicacdes marxistas acerca das relacdes de
producdo capitalista que afirmam classes dominantes e viabilizam a efetivacdo de seus interesses em prejuizo
da classe explorada; (iv) com uma visdo de cariz ontolégico da sociedade, a quarta posicdo defenderia o
surgimento de novos pleitos morais fulcrados nas normas vigentes em determinada comunidade e frustrados
pelas condigdes correntes (Ibsen, 2023).
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realismo de Burelli fundamenta o conflito no desejo individual de todo sujeito proclamar sua
proeminéncia sobre os demais membros e parceiros sociais. Para essa primeira posi¢do, a
exemplo de Rousseau e Kant, a revolta estaria fulcrada no amor-préprio, na vaidade ou no
carater “insocidvel” presente nas intera¢cdes humanas inclinadas a superioridade e distingao,
que garantiriam especial estima social. A grande dificuldade dessa proposta tedrica estd no
esvaziamento do cardter coletivo dos conflitos sociais, reduzindo-os a uma disputa entre
individuos no anseio de notabilizar as préprias qualificagdes, capacidades e visdes de mundo
(Honneth, 2017a).

Waldron, sob outro enfoque, torna o conflito uma condi¢do permanente de todas as
espécies de sociabilidade, e o concebe como motivado pela abertura hermenéutica inerente as
normas de integracdo social. Este posicionamento, mais préximo da leitura honnethiana do
pensamento de Hegel e Dewey, explora a conexao entre as reivindicagdes sociais e a ordem
normativa vigente. Os conflitos seriam resultantes, a vista disso, dos novos anseios
emergentes da constatacdo das insuficiéncias decorrentes das normas, e da conjunta fatica
vigorantes em certo momento histérico. Haveria, portanto, um cendrio de alternancia entre os
sentidos imperantes, unilateralmente impostos, quanto ao sistema normativo, e a interpretacao
reclamada pelos movimentos de resisténcia, posto que a significacdo das normas vdlidas
socialmente estaria permanentemente aberta e inacabada (Honneth, 2017a).

Os grupos socialmente desprivilegiados apelariam a novas interpretacdes possiveis
das normas institucionalizadas, com o objetivo de justificar moralmente suas necessidades e
interesses; inclusive em oposicdo aos grupos hegemonicos. Essa tese permite compreender
que: (i) as normas sociais sdo, habitualmente, firmadas para propdsitos especificos e, nesse
ponto, assumem interpretacdes unilaterais de coletividades mais influentes; (ii) algumas
coletividades sdo marginalizadas em virtude dos sentidos proeminentes das normas
disciplinadoras das interacdes sociais, e revoltam-se contra a ordem imperante na tentativa de
interpelar essas interpretacdes. A teoria critica e a filosofia social seriam, por essa leitura, uma
ampliacdo sistematizada dos esforcos hermenéuticos e epistémicos desses grupos
marginalizados que buscam, ordinariamente, desnaturalizar padrdes e evidenciar as
verdadeiras causas motivadoras.

A oposicdo entre Burelli e Waldron ndo se concentra, no entanto, apenas na natureza
do conflito, mas também quanto a racionalidade a ser incorporada as relagdes politicas e
sociais. A orientacdo realista de Burelli apoia-se na no¢do de conflito de interesses, tendo em
vista a pluralidade de individuos com desejos singulares e sua capacidade isolada de projetar

as alternativas para satisfazé-los em meio a escassez de recursos e a vulnerabilidade de outros



grupos sociais?. Para ele, o cardter pratico do argumento realista assemelha-se 2 estrutura das
circunstancias rawlsianas de justica, especificamente quanto ao altruismo limitado e a
escassez moderada. Mas a tese de Rawls apenas especificaria uma conjuntura adequada as
pretensdes normativas que pretendia aplicar, enquanto os realistas objetivam mostrar as
pessoas qual seria a forma mais otimizada de a¢do, dado que os outros individuos comportar-
se-30 de semelhante maneira (Burelli, 2021, p. 989).

Sem perceber, a suposta melhor escolha de acdo pressupde uma competicao
estratégica e uma realidade de disputa de soma zero. As justificagdes antropoldgicas de
Burelli evidenciam a légica de escassez, de competicdo e de resisténcia, reforcada pela
hipotética insuficiéncia natural a cooperacdo. Haveria uma preocupacgdo niao declarada com o
risco de privacdo de recursos materiais para a sobrevivéncia, ou, a exemplo de boa parte da
filosofia politica do século XX, com a questdo relativa aos padrdes de distribuicdo de bens.
Ademais, a proposta realista de Burelli pretende, na verdade, sinalizar um isolamento
deliberativo no pior cendrio, sem considerar as espécies de interagcdo social (vinculo familiar,
de amizade, de pertencimento ao grupo, como ocorre nas instituicdes religiosas ou sem
qualquer vinculagdo diferenciada), a linha ténue da tolerancia entre a objeco e a aceitacdo®' e
eventuais motivos pragmaticos aplicaveis a cada situacao.

A estrutura metodoldgica sistematizada por Waldron, em contrapartida, traz
elementos socioldgicos e relacionais que passam despercebidos pela abstracdo realista. Sua
concepcdo de desacordos aproxima-se da nocdo de conflitos de Axel Honneth, ndo obstante
constituam tradi¢des filosoficas distintas, ao identificar a disputa moral que ndo exclui,
necessariamente, o confronto decorrente da limitagdo material e distributiva. Mostra-se mais
proxima da realidade social tao diversificada e a articulagao de multiplos juizos e critérios de
valoragdo do agir. Mesmo o mercado, recorda Waldron (2000, p. 380, t.n.), que atua
precipuamente respaldado pelas formalidades do direito, tal como regras relativas aos
contratos, a propriedade e a outros direitos individuais, € sem a prominéncia de qualquer
elemento afetivo ou comunitdrio, “ndo pode existir sem uma ética de fidelidade”. A

explica¢do honnethiana é mais profunda, pois denuncia os ideais normativos implicitamente

20 Embora Burelli ndo afirme a ideia de vulnerabilidade, a tentativa de imposi¢do dos préprios interesses deve se
basear, no minimo, na circunstancial vulnerabilidade daquele que sofrerd a acdo. Afinal, ndo seria razoavel
considerar que qualquer individuo investiria suas forcas em um ato de imposicdo se ndo tivesse a minima
expectativa do resultado proveitoso.

2l Como ensina Rainer Forst (2013, p. 19-24), dentro de um contexto pratico € sob um vinculo social especifico,
alguns elementos ndo recebem uma designagdo propriamente positiva nem negativa e, por consequéncia,
podem ser aceitos por seu cardter indiferente. A tolerncia operacionaliza na zona existente entre os juizos
avaliativos negativos e os positivos que foram constituidos com base nas préticas e convic¢des aplicdveis a
certa conjuntura.
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pleiteados na gramatica moral das lutas sociais que ndo foram ultimados nas relagdes sociais.
As reivindicacOes feministas e étnicas, por exemplo, ndo almejam a mera imposicao de seus
interesses materiais, mas apregoam um avanco moral que sobrepuja a tematica distributiva e
tematiza o respeito as condi¢des existenciais e de integridade pessoal. Ademais, a teoria de
Honneth leva em consideragdo o potencial catalisador das emocdes morais negativas na
conformagdo dos movimentos coletivos contra cendrios geradores de indignagdo e desrespeito.

Curiosamente, tais autores trazem nocdes distintas de poder, Burelli adota uma
acepcao agencial de poder (agential conception of power), pois estd intimamente relacionada
a capacidade dos individuos articularem intencionalmente condutas especificas. O poder de
ageéncia, como explica Ibsen (2023), € a capacidade de um individuo fazer ou obrigar outros
atores sociais a seguirem certas dire¢des e adotarem comportamentos especificos. Por outro
lado, Waldron adota, de forma semelhante a Honneth, preponderantemente, uma concep¢ao
relacional de poder (relational conception of power), pois € resultante do arranjo interacional
de individuos e grupos sociais. Em outros termos, essa no¢do ndo € concebida da tensdo ou da
oposi¢do entre o poder e a liberdade, mas “como um fendmeno que surge nas relagdes de
conflito e cooperac@o entre agentes, € que os constitui (ou os capacita) como agentes sociais
em primeiro lugar” (Ibsen, 2023, p. 234, t.n.).

Diante dessas diferentes alternativas de estudos da politica, Christopher F. Zurn
(2015, p. 56-58) ressalta importantes pontualidades metodolégicas: (i) enquanto o modelo do
conflito de interesse perfilha uma racionalidade instrumental, ou melhor, dedicada a
intervencdo manipuladora mais eficiente do ambiente, natural e social, para a autopreservacao,
o modelo moral delineado pela teoria do reconhecimento honnethiana estd focalizado nas
interacoes mutuas, nas expectativas normativas anunciadas pelos comportamentos, € no
refor¢co a autorrealizacdo; (ii) em contrapartida ao modelo do conflito de interesse, em que o
Estado € apenas uma instituicdo de cardter instrumental para a racionaliza¢cdo do poder, o
modelo moral concebe o aparato estatal como um veiculo para a constituicdo de condicdes
sociais e normativas apropriadas ao exercicio da liberdade e do desenvolvimento dos
processos de autorrealizacao.

Quanto a imprescindibilidade da ideia de ordem, Waldron propugna um caminho
alternativo pela via procedimental com a revitalizacdo do papel das Casas Legislativas, da
arquitetura institucional e das virtudes estritamente politicas, trazendo a baila a operabilidade

exercida pela civilidade.



2.1.2 CIVILIDADE E ESTRUTURAS DE FORMALIDADE: UM PLANO ALTERNATIVO AO FRACASSO

DOS VINCULOS EMOCIONAIS

Em comparacio a complexidade para delinear um conceito para a civilidade, entende
Waldron (2013), ¢ mais fécil identificar circunstancias ou exemplos de incivilidade. Essa
dificuldade surge, possivelmente, da variedade de fundamentos que podem justificar esse
diagnostico, e da equivaléncia inapropriada da incivilidade a “soma de todas as coisas ruins
nas relacdes publicas entre as pessoas” (Waldron, 2013, p. 48, t.n.). O discurso de 6dio, por
exemplo, € subestimado ao ser emoldurado, tdo simplesmente, na categoria da incivilidade,
uma vez que diversos erros e vicios podem ser manifestados pelos cidaddos em sua interagdao
publica, como a vulgaridade, a insinceridade e a retdrica inflamada, e a legislacdo tem se
empenhado em tolher defeitos mais singulares ao vedar as declaragdes odiosas, tal como a
ameaca a paz e a integridade de membros de grupos vulnerdveis (Waldron, 2013).

Conquanto a civilidade n3o seja uma virtude incondicional, ao julgar que a
hostilidade, a combatividade e a indignacdo podem ser exigidas em certos contextos, ela
também nao se confunde com a mera boa vontade ou com o gentil agir. A civilidade, em seu
aspecto politico-social, ¢ uma virtude nao calorosa, e estd associada ao cumprimento de
formalidades estruturadas para formas de interagdo social com maior aptidao a animosidade,
ojeriza e mutua indiferencga, ao invés de manifestacoes de afeicdo, preocupagdo e reciproco
cuidado (Waldron, 2013, p. 50).

Se fosse submetida a tentadora correspondéncia da civilidade a amizade, seria
elementar dimensiond-la como um tipo de relacionamento em que as pessoas partilhariam a
mesma realidade sociopolitica e de mercado, mas ainda assim conservariam perfis
desconhecidos e apaticos reciprocamente, inclusive quanto aos seus sentimentos (Waldron,
2013, p. 50)*2. Ela ndo seria a tipica amizade afetuosa e cortés, conforme as concepcdes mais
tradicionais, mas uma virtude intermediadora das interagdes em meio a antipatia € a0 mutuo
desinteresse. Entretanto, para Waldron, as interacdes sociais exigem estruturas formais, como

direitos, obrigacdes legais e regras de pactuacdo, para a manutencdo de transagdes

22 Conforme reportagem produzida por Max Rashbrooke (2017), apds entrevista, Waldron esclareceu que a
civilidade leva o individuo a respeitar as regras que permitem distinguir o inimigo do oponente. Nessa
circunstincia, o adversdrio politico passa a ser visto como alguém, semelhantemente a vocé, que estd
preocupado com questdes coletivas e com o bem comum. Por isso, devem existir maneiras para o engajamento
paralelo, a apresentacio de argumentos, de objecOes, de refutagdes e, até mesmo, de certo grau de
combatividade, sem que a interagdo caminhe em direcio a violéncia ou a difamacao pessoal.
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econOmicas e cooperativas, ja que as virtudes calorosas, a exemplo da afeicio e da gentileza,
sdo insuficientes na conducdo das relacdes sociais?.

As formalidades servem para nortear as relagdes, os planos e as expectativas pessoais,
além de assistir o individuo no estabelecimento de novas interagdes, com outros parceiros
sociais, na hipdtese de deterioracdo ou de perda de vinculos anteriores de afeto. Esclarece
Waldron (2000, p. 376, t.n.) que as “regras e direitos impessoais fornecem uma base para
Nnovos comegos € para iniciativas morais que desafiam os afetos existentes, conduzindo-os em
novas dire¢des ou ao longo de caminhos que podem parecer desconfortdveis ou desafiadores
para os velhos costumes tradicionais”.

Essas regras e formalidades ndo s@o naturais, mas resultantes da realidade social e da
perspectiva juridica disponivel, potencializando a gestdo e a organizacdo da vida pelos
individuos independentemente da confianca derivada de vinculos afetivos®*. H4 claramente
um carater instrumental nas formalidades vinculadas a civilidade, pois constituem uma
possibilidade de interac@o dissociada de uma relagdo frutifera de amizade ou afeto.

Contudo, essa estrutura de direitos e obrigacdes nao é incompativel ou excludente
dos alicerces afetivos (Waldron, 2013, p. 54). No mercado e em outras relagdes econdmicas
de trocas, as transacOes sdao normalmente moldadas com base no autointeresse. Por causa
disso, as formalidades e regras relacionadas a propriedade e aos contratos ganham maior

preponderancia. Todavia, ndo se pode negar, circunstancialmente, a influéncia de vinculos de

23 Nas palavras de Waldron (2013, p. 51, t.n.): “Se as transa¢des econdmicas e a cooperagdo sempre tivessem
que ser baseadas em solidariedade substancial e afetuosa, entdo o resultado seria de fato uma sociedade
calorosa e soliddria, mas também uma sociedade primitiva e empobrecida. A vida humana ndo seria solitdria,
mas muitos dos recursos pelos quais conseguimos mitigar sua pobreza, maldade, brutalidade e brevidade
seriam limitados ou indisponiveis.”. A partir dessa ponderacdo, Waldron aparenta estar inclinado a adogdo de
uma visdo etnocéntrica e concentrada apenas na concep¢do de tolerancia de sua prépria sociedade, como se
comunidades origindrias fossem inferiores ou menos desenvolvidas. Além disso, ndo se pode ignorar que o
termo civilidade apresenta uma ambiguidade capaz de gerar questionamentos sobre sua adequada aplicacdo
pela teoria politica. Ndo obstante esse termo seja habitualmente correlacionado ao bom comportamento, as
boas maneiras, a postura educada e a ado¢ao de meios ndo violentos a resolu¢cdo de controvérsias, a civilidade
esteve, historicamente, relacionada ao processo de coloniza¢do interna, pois as normas nacionais de civilidade
serviram para diferenciar os colonizadores em compara¢do com outros povos selvagens. Apds as grandes
guerras, isto é, posteriormente a 1945, a ideia de civilidade esteve no centro das preocupagdes europeias, pois
era indispensavel o estabelecimento de democracias estdveis que fossem capazes de combater e eliminar as
ameacas de repeti¢do de atos de degradacdo e de colapso préprio do intersticio temporal vivido entre as guerras.
Por outro lado, esse conceito revela a tensdo entre a conformacdo de um sistema axioldgico universal e a
atribui¢do dessa qualidade aqueles que observam condic¢des particulares de indole social e moral (Nehring,
2011). Para melhor desenvolvimento desse referencial, a exemplo de sua nocdo de dignidade, Waldron deveria
ter estabelecido uma construgdo histdrica da ideia de civilidade ou mesmo substituido por uma expressdo que
torne mais precisa a sua aplicabilidade. A civilidade poderia ter sido denominada como “‘sistema de garantias”
ou “estruturas formais de cooperagdo”, sem estabelecer qualquer diferenciagdo de cunho desenvolvimentista.

2Complementa Waldron (2000, p. 377, t.n.): “Essa pode ser a fungdo das regras juridicas e dos direitos juridicos:
constituir uma estrutura nio-afetiva para agdes que sdo novas do ponto de vista comunitirio. Sem essa
estrutura impessoal, o desejo humano criativo por novas iniciativas enfrenta um vacuo terrivel. Se ndo quiser
ser sufocado pela comunidade existente, deve se arriscar em um mundo além da comunidade. Isso seria um
mundo desestruturado por qualquer base de seguranca e expectativa”.
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afetividade, de amizade e de boa vontade em negociagdes realizadas, por exemplo, em
comércios de bairros que conferem um tratamento mais informal e flexivel, até mesmo na
concessio do crédito. E certo que esta disposicdio se conjuga com as garantias dadas pela
estrutura de direitos e obrigacdes, mas € provavel também que esse comerciante espere nunca
precisar recorrer a €las.

O fato fica ainda mais claro quando se examinam as exigéncias advindas do
casamento. Distanciando-se de Kant e sugerindo uma maior proximidade a Hegel, Waldron
(2000) deixa claro que o casamento nao € mero contrato ou acordo, pois 0s cOnjuges esperam
que as mutuas reivindicacOes estabelecidas entre eles ndo sejam atendidas em termos de
direitos, mas resultantes da preocupacao, da intimidade e do respeito exercido reciprocamente.
Mesmo diante da plausivel legitimidade dos referidos pleitos em decorréncia de um prévio
acordo formalizado (por exemplo, de um contrato antenupcial), sua exigéncia juridica ou
formal seria percebida como uma forma de bloqueio ou de desestimulo da intimidade, dado
que os deveres de cuidado e sensibilidade seriam enrijecidos pela frieza e pela abstracdo de
postulados de justica e das pactuacdes legais (Waldron, 2000, p. 373). As formalidades e a
estrutura de direitos e poderes, legalmente consagradas a esfera matrimonial, fornecem “uma
base sobre a qual os lacos de amor possam ser convertidos em responsabilidades legais na
infeliz situagdo em que o afeto ndo pode mais ser garantido” (Waldron, 2000, p. 376, t.n.). Em
suma, as formalidades constituem um mecanismo de reserva a ser utilizado também na
hipétese de fracasso dos vinculos afetivos.

Em dltima hipétese, as formalidades servem a promogdo de politicas sociais e ao
empoderamento de membros de grupos vulneraveis. No primeiro caso, essa estrutura constitui
mecanismo de provisdo e assisténcia social ao estimular as pessoas a cuidarem e a apoiarem
as outras, mesmo sem compartilhar qualquer vinculo afetivo ou de parentesco. Isso ocorre,
por exemplo, em programas de assisténcia a velhice e aos desempregados, haja vista a
provdvel condicdo de inseguranca vivida por tais individuos at¢é mesmo na manutencio de
suas necessidades basicas. Com relacdo ao empoderamento, as formalidades trazem
estabilidade as relagdes juridicas estabelecidas entre sujeitos socialmente desiguais, e
demarcam o mesmo status de cidadania. Assim, a desconfianga associada a determinados
esteredtipos e perfis sociais negativos de um dos pactuantes pode ser suplantada na celebragdo
de acordos e negdcios juridicos. Neste caso, a “formalidade € algo feito para a diferenca, feito
para as relacdes entre as pessoas quando nao sao identificadas ou situadas na vida social nas

mesmas bases” (Waldron, 2013, p. 56, t.n.).



Entretanto, ao menos duas tensdes ndo podem ainda ser ignoradas: a hostilidade
politico-social e a diversidade. E comum a qualificagdo dos oponentes como um adversério,
inimigo ou interlocutor indesejavel, instituindo-se um cendrio de hostilidade, pois a promog¢ao
dos projetos e pleitos de um grupo pode implicar o sofrimento e declinio de tantos outros.
Neste sentido, a civilidade deve atenuar a relacdo adversarial e realgar a base comum a ser
priorizada, ou melhor, acomodar a convic¢do de que a causa da dissidéncia, por mais
profunda e dolorosa que possa aparentemente ser, € provavelmente tudo aquilo que importa
para os participantes da vida politica (Waldron, 2013, p. 58, t.n.).

Assim, a resolutividade da politica € desafiada pelo convivio multiétnico ou
multicultural contemporaneo. Ao fim e ao cabo, “somos estranhos uns aos outros, ndo apenas
no sentido de que nao somos amigos, mas no sentido de que somos livros fechados uns para
os outros; ndés realmente ndo nos entendemos, certamente ndo da maneira implicita e
aconchegante que os amigos t€ém” (Waldron, 2013, p. 57, t.n.). Surge, inevitavelmente, a
davida quanto aos parametros da civilidade: a moderacdo dos pontos de vista seria uma
condicdo indispensdvel da civilidade? Ou a recusa em refrear a propria posi¢do seria uma
negacao justificada?

O antagonismo mais profundo e feroz ndo pode resultar na prépria saida ou a
expulsdo de outras pessoas do convivio publico, pois “processos politicos bem estruturados
devem estar prontos para acomodar pontos de vista que simplesmente ndo podem ser
conciliados entre si” (Waldron, 2013, p. 59, t.n.)?. As paixdes e as reagdes adversas na
politica, por sua vez, devem ficar sob a disciplina procedimental da politica, e a posi¢ao
adversa deve ser levada a exame por ser, pela boa fé, regularmente oposta. Aqueles que estdo
no poder ou sejam partidarios da concepg¢do politica vencedora devem, presumindo a lealdade
dos perdedores, considerd-los para todas as medidas a serem tomadas e, a0 mesmo tempo, nao
exigir uma dedicacdo cega, pois a leal oposicdo ndo pode implicar a rejeicdo dos valores
profundos mantidos pelo cidadio®®. Esse conceito frio de civilidade pode gerar ddvidas sobre
eventual dever de acomodar, até mesmo, as pretensdes de criminosos. Em alguns casos,
deverd albergar discordancias radicais; em outras excepcionais hipéteses, a civilidade

renunciard ao seu frio tratamento para conservar a possibilidade de acordo, mas atenta e

2 Na leitura de Waldron (2013, p. 60, t.n.): “[...] a civilidade niio envolve necessariamente a redugio ou a
minimiza¢do do desacordo, até porque ela ndo precisa eliminar a paixdo da politica. Paixdo, raiva e assim por
diante certamente sdo disciplinados pelos requisitos da forma politica, mas nio precisam ser eliminados”.

26 “O mundo, incluindo o mundo liberal-democritico, estd cheio de pessoas que participam da politica enquanto
condenam a Constitui¢do tal como estd ou pedem uma mudanca radical nas fronteiras ou no cardter da nacdo
ou a revisdo de seus valores mais caros. Pode-se até defender a reforma do préprio processo politico do qual a
civilidade exige que se participe por enquanto” (Waldron, 2013, p. 63, t.n.)
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cautelosa as rdpidas generalizagdes que poderiam imputar, equivocadamente, o carater
criminoso a toda retdrica contundente e causadora de raiva em seu oponente.

Por isso, a ideia de civilidade passa a preocupar-se também com uma politica da
diversidade que considera ndo apenas a discordancia radical, mas também as sensiveis
dificuldades de compreensdo, comunicacdo € ameaca emocional. Assim, “membros de
diferentes grupos precisam aprender sobre os modos de vida uns dos outros e precisam
desenvolver sensibilidade e compreensdo dos fatos e circunstancias em que a sensibilidade
deve se basear” (Waldron, 2013, p. 65, t.n.) Esse embaraco ndo estard limitado ao ambiente
social amplo, mas também permeard os circulos institucionais sobrecarregados pela falta de
transparéncia e confianca entre seus membros (Waldron, 2005, p. 90). Caberia as normas e
aos processos, especialmente estruturados e pormenorizados de acordo com as circunstancias
de profundo e agudo desentendimento, fixar formalidades que insistam, mesmo que
artificialmente, na civilidade em meio a diferenca®’. Diante dessas diretrizes, persistiria a
davida se a filosofia liberal de Waldron deveria admitir discursos discriminatdrios no cendrio
democratico, ou se seria exigivel uma particular regulamentacdo diante da impossibilidade de

interacdo politica.

2.1.3 SITUANDO A CONTROVERSIA RELATIVA AO DISCURSO DE ODIO: PRESUNCOES APRESSADAS,

CONCLUSOES EQUIVOCADAS E DANOS INDIRETOS

O discurso, em geral, ndo pode ser reduzido a ideia de verbalizacdo de percepgdes ou
a aleatoriedade da fala. As externalizacOes discursivas devem ser interpretadas em funcdo de
sua correlagdo com o fendmeno da diversidade. Por meio do discurso, uma pessoa expoe algo
a outro individuo, que acredita ser desconhecido ou renegado por ele. Ou seja, essa
manifestacdo surge da diversidade, e em efeito do ndo compartilhamento de uma mesma visao
em relacdo ao socialmente desejado. Dessa forma, espera-se que o ato seja dimensionado com
deferéncia e respeito a diferenca, em observancia as formalidades inerentes a civilidade
(Waldron, 2013, p. 56-57). Esse desvelamento ndo redunda, necessariamente, na oposicao
radical entre individuos, porém mostra a necessidade de distintos grupos aprenderem,
mutuamente, os modos de vida dos outros, e desenvolverem uma sensibilidade ou um singular

entendimento acerca de fatos e contextos comuns. As manifestagdes publicas de 6dio, os

27 ¢[...] o dever de civilidade é manter a fé nas formas que permitem as pessoas falar umas com as outras em

circunstincias de diferenca, e isso pode exigir uma ética politica de fria formalidade e até pedantismo
processual que associamos, com razdo, a parlamentarismo” (Waldron, 2013, p. 67, t.n.)



desejos de segregacdo e de eliminacdo de grupos anunciam, no ambito politico e juridico,
exatamente a dificuldade em se realizar essa interagc@o de reciproco aprendizado.

O discurso de 6dio, chamado também de discurso racista, discriminatério, insulto
coletivo, dentre outras expressdes, guarda uma especial imprecisdo em sua defini¢do, e, por
consequéncia, recebe discrepantes acepcdes pelos pensadores e pelas legislagdes. Para alguns,
como Alexander Brown (2017), o discurso de 6dio € a manifestacdo direcionada a membros

de um grupo ou classes de pessoas, protegidas em razao de certas caracteristicas, que declara
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as emocdes, os sentimentos ou as atitudes de 6dio e resulta, por fim, numa conduta expressiva.

Para outros, o discurso de 6dio deve ser entendido amplamente, pois, além da ofensa
direcionada, pode se dar em falas difusas, na afirmacdo de fatos ou de valores estruturantes de
juizos prejudiciais a determinados grupos étnicos e religiosos, e, até mesmo, em defesa de
politicas de exclusdo ou de eliminacdo (Yong, 2011). Em uma terceira orientagdo, ¢ uma
manifestacdo conjecturada para gerar certos efeitos sociais, em especial a sensacdo de ameaca
a membros de grupos vulneraveis.

Conforma alerta Waldron (2012), malgrado ndo se possa negar uma funcado
expressiva as manifestacoes de fala, as representacdes e aos sinais amplamente rotulados de
“discursos de 6dio”, pois revelam a aversdo cultivada subjetivamente por seus autores, essa
denominacdo pode levar a uma preocupacdo equivocada com as paixdes e as emogdes
subjacentes ao ato de fala e cultivadas internamente por seu orador, restringindo esse
fendmeno a “um problema de atitude”, e insinuando que sua regulamentacdo teria por
objetivo punir ou mesmo conter o pensamento de seus agentes.

Por sua estrutura terminolégica, a &nfase estd concentrada, aparente e
desacertadamente, nos elementos psicologicos constitutivos da motivacdo do agir
preconceituoso, isto é, na simplista vinculacdo dos atos ilicitos e sua causa motivadora.
Apesar disso, retomando a diretriz normativa de diversas legislacdes, a relevancia social
destas manifestacOes ndo estd no seu cardter motivacional, mas em sua capacidade para
desencadear ou incitar atitudes contra o grupo atacado®s.

A palavra “6dio”, por si mesma, também induz a ideia de extrema antipatia ou
intensa intolerancia, que aparenta pelo senso comum ser inerentemente maléfica. Essa nocao

usual, também equivocada, permeia as reflexdes acerca da necessidade de leis de combate ao

28 Assim salienta Waldron (2012, p. 35, t.n.): “A nogdo de crimes de 6dio é uma ideia que definitivamente se
centra na motivagdo: trata o acolhimento de determinadas motivagdes em relacdo a atos ilicitos como assalto
ou homicidio como elemento distinto do crime ou como fator agravante. Mas na maioria das legislagdes sobre
discurso de ddio, o 6dio € relevante ndo como a motivacdo de certas acdes, mas como um possivel efeito de
certas formas de discurso”.
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discurso de 6dio, reforcando a preocupacdo com os motivos da fala e com o cultivo de uma

arbitrdria antipatia em vez de considerar seus propdsitos e principais efeitos (Waldron, 2012).

Os defensores da legislagdo contra o discurso de 6dio ndo inferem que é
errado incitar o 6dio contra minorias vulnerdveis a partir da maldade do 6dio
em geral. Nao € nisso que eles estdo interessados. Eles estdao preocupados
com a situacao de pessoas vulnerdveis que estio sujeitas ao 6dio direcionado
a sua raca, etnia ou religido; além dessa situagdo, os defensores da legislacdo
contra o discurso de 6édio podem ter pouco ou nenhum interesse no tema do
6dio como tal (Waldron, 2012, p. 37, t.n.).

O termo “discurso” ou “fala” também ndo traz o significado mais apropriado ao
debate, pois aparenta estar orientado a disciplina da palavra falada, que, embora possa ferir,
ndo € a Unica maneira propicia de comprometer o ambiente social e gerar prejuizo aos grupos
vulnerdveis, devendo abranger ataques ‘“‘impressos, publicados, colados ou postados na
Internet — expressdes que se tornam uma parte permanente ou semipermanente do ambiente
visivel em que nossas vidas e as vidas de membros de minorias vulnerdveis devem ser
vividas” (Waldron, 2012, p. 37). O debate, com essa ampliacdo, deve se dedicar a todas as
investidas ou publicacdes que tornem audivel ou perceptivel, de modo duradouro, as
agressoes a determinadas minorias.

Tais ressalvas iniciais evidenciam que Waldron ndo adere seu pensamento ao
combate do 6dio subjetivo ou ao reforco de eventuais teses expressivistas?® que consideram o
discurso de conteido discriminatério intrinsecamente errado, negando também a imputacdo
antecipada de qualquer perfil extremista e imponderado a essa emocdo. A avaliagdo quanto a
regulamentacdo desses discursos seria dependente dos efeitos, diretos ou indiretos, gerados a
coletividade.

No sopesamento de danos indiretos, sobressaem as lesdes produzidas por terceiros em
comparacao ao prejuizo resultante do ato original de discurso de 6dio. Todavia, a priorizagdo
dos danos indiretos no combate ao discurso de ddio precisaria superar duas condicionantes: a
causalidade e a responsabilidade. Primeiro, pode ser particularmente complexa a
comprovacgao da contribui¢do de um discurso especifico para a atuacdo de um terceiro contra
as minorias. O clima de hostilidade, lembra Seglow (2016), pode resultar de uma variedade de
ataques perpetrados contra a minoria, € as acdes, seja do orador preconceituoso, seja daquele

que pratica outros atos racistas, podem se originar de outras motivagdes. Ato continuo, seria

2 Em outros termos, o aspecto expressivo das falas, simbolos e mensagens preconceituosas nio as torna
condendveis em si mesmas. A fragilidade da concepg¢do expressivista estd em ndo considerar a relacdo entre o
ataque sofrido pelas minorias com a inten¢do de feri-las e, por isso, ndo inclui a degradacdo da vida e das
relagdes sociais das vitimas dentre os fatores e danos a serem sopesados (Seglow, 2016, p. 1105).



indispensavel explicar a responsabilizacdo de um agente pelo ato perpetrado por outra pessoa
contra uma coletividade, em especial para a individualizagdo da respectiva sangdo. A primeira
vista, Waldron opde-se a essa abordagem, e tende a sublinhar os danos diretos, ainda que nao
imediatos, derivados da mensagem proferida pelo injuriador.

Podendo ser comparado a um “desabafo” racista, sexista ou de qualquer outro teor
discriminatério, o discurso de 6dio almeja se tornar elemento visivel e permanente do tecido
social, e opera uma dupla fun¢do comunicativa ao veicular mensagens: (i) para a minoria
hostilizada, em que anuncia o descontentamento com sua presenca e reforca o cultivo do
medo na hipétese de sua permanéncia naquela comunidade; (ii) aos demais membros da
sociedade, ndo pertencentes a minoria, informando a insatisfagdo com aqueles considerados
“indesejados”, na tentativa de estabelecer uma relacdo de partilha dos sentimentos de repulsa
e incitar a acfio daqueles que nutrem os mesmos preconceitos (Waldron, 2012)*. Diante dessa
dupla faceta, é fundamental compreender os reflexos desses aspectos comunicativos.

A incorporagdo dessas representacdes discursivas de 6dio pelo ambiente publico, em
cartazes, pichacdes e sinalizacdes nas ruas, surpreende ordinariamente membros das minorias
atacadas, que sdo constrangidos, ainda mais quando questionados pelos préprios filhos, que

31 Até mesmo os cidadios ndo

ndo entendem o real significado de tais publicagcdes
pertencentes as coletividades insultadas expressam o desagrado e a rejeicdo em face de tais
investidas injuriosas, mas alguns preferem acreditar na capacidade de adaptacdo para conviver
com tais investidas em vez de admitir a essencialidade de regulamenta-las, limitd-las ou
proibi-las.

Embora o foco do debate construido por Waldron (2012, p. 72) esteja nos discursos

odiosos, como frases, simbolos e sinais, que sdo registrados em cardter permanente no

ambiente social, o pensador reconhece a nocividade em discursos depreciativos ocasionais.

39 Em suma, a mensagem de 6dio anuncia, na perspectiva do agressor, a inferioridade da vitima e reclama que
terceiros neguem, em igual medida, os direitos dessas minorias. Como ressalta Bousquet (2022, p. 38, t.n.), a
maioria das democracias ji4 punem, em termos legais, os atos discriminatdrios, ou seja, aqueles
comportamentos de negagdo ou violagdo de direitos de grupos sociais, por exemplo, de frequentar ou acessar
determinados lugares ou de usufruir de certos produtos ou servigos, porém parece uma ‘“tolice punir tais
violagcdes e ainda deixar intocadas as agdes que criam as condicdes para ataques a pessoa, a fala e a
propriedade”.

31 Para tornar mais claro o constrangimento sofrido por minorias, Waldron (2012, p. 1, t.n.) apresenta um réapido
exemplo: “Um homem passeando com seu filho de sete anos e sua filha de dez anos vira uma esquina em uma
rua da cidade de Nova Jersey e é confrontado com uma placa. Diz: ‘Muculmanos e 11 de setembro! Nao os
sirva, ndo fale com eles e ndo os deixe entrar.” A filha diz: ‘O que isso significa, papai?” Seu pai, que é
mucgulmano — toda a familia € mugulmana — nao sabe o que dizer. Ele apressa as criangas, esperando que
elas ndo encontrem mais nenhum dos sinais. Outros dias ele os viu nas ruas: uma grande fotografia de criancas
mugulmanas com o slogan “Todos eles sdo chamados Osama’ e um pdster na parede externa de sua mesquita
que diz ‘Jihad Central’”.

39
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Em sua leitura, mesmo gozando de um caréter efémero e politicamente incorreto, a aceitacao
de um vocdbulo por uma cultura pode resultar na sua assimilacdo pelo ambiente estabelecido,
e transmitido a ponto de transmutar-se numa preocupagdo continua, principalmente pelo uso
insistente e repetitivo de constru¢des demonizantes das minorias. A exibi¢do racista e sectdria,
em outros termos, passa a ser tangivel, visivel e audivel. Assemelha-se, paralelamente, ao
consumo social da pornografia, pois o estereftipo feminino consumido pelo publico
masculino transcende suas mentes e passa a nortear suas relagdes com a elaboragao do intento
de posse e uso das mulheres. Em suas palavras, “sdao imagens que definem o mundo, imagens
cuja presenca altamente visivel, mais ou menos permanente e aparentemente inerradicivel faz
uma enorme diferenga no ambiente em que as mulheres devem levar suas vidas” (Waldron,
2012, p. 74, t.n.). As mensagens de 6dio publicadas, similarmente, passam a ser definidoras
do mundo, e seus autores sabem que este mundo serd muito mais nocivo aos alvos almejados.

O elemento estético do meio social de uma comunidade pode nao ser negligenciado,
pois sinaliza a receptividade declinada pela sociedade aos seus cidaddos, bem como o nucleo
minimo de bem-estar e seguranca garantido publicamente a conducdo das proprias vidas. A
complacéncia com sinais e publicacdes de antipatia a grupos vulnerdveis dissemina a
intranquilidade inerente ao tratamento degradante anunciado por seus agressores. A
degeneracao ambiental, por 6bvio, ndo seria efeito de uma manifestacdo individual e efémera
de rivalidade, mas produto do alargamento progressivo e sucessivo deste gés téxico que vai,
paulatinamente, ampliando sua letalidade e tornando vidvel a materializacdo de condutas
lesivas aos direitos e as expectativas dos membros do grupo hostilizado.

Essa justificacdo inicial defendida por Waldron, na leitura de Gross (2017a),
consubstancia a “hipdtese causal da discrimina¢do em sentido estrito”, pois 0s danos sofridos
pelas coletividades ndo seriam imediatos, mas produzidos de forma difusa por motivo de uma
causalidade, persistente e cumulativa, que é fomentada pelas publicacdoes de contetido
discriminatério. Em outros termos, o discurso de 6dio serviria a articulagdo continuada desta

relagdo causal’?

para a geragdo, por fim, de lesdes concretas as vitimas, como, por exemplo, a
retirada de sua liberdade, a ofensa violenta a sua integridade fisica e a supressao do espago de
decisdo sobre a conducdo das proprias vidas. As lesdes especificas seriam, por conseguinte,
extrinsecas a mensagem propalada, pois “ndo se aperfeicoa no discurso, mas com ele mantém

uma relevante relacdo de causalidade” (Gross, 2017a, p. 105). Por ser parte desta cadeia, da

32 Nos termos literais da explicagdo de Gross (2017a, p. 104): “Discursos de 6dio se apresentariam como sinais
para coordenacdo daqueles que tem em vista, justamente, o desrespeito das leis que impdem obrigacdo de
tratamento igualitdrio.”
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mesma maneira que os danos concretos devem ser eliminados, os discursos de 6dio devem ser
proibidos para assegurar a retirada dos fatores de risco que, “de forma persistente e
cumulativa, podem encaminhar a sociedade a um abandono do compromisso sistematico,
geral e implicito com o pressuposto da dignidade igualitaria” (Gross, 2017a, p. 105). Em
suma, as leis de combate a difamagdo coletiva servem de obsticulo a esse processo de
opressao que pode resultar, ao final, em danos tangiveis para as minorias.

Para Seglow (2016), embora o cerne argumentativo de Waldron seja os danos diretos,
pois o ambiente deletério e toxico as minorias seria, supostamente, resultante da polui¢do
estética por mensagens odiosas, sua ideia ampla de dignidade como reputacdo social e o
suposto compromisso publico com a justica revelam que os discursos de conteido
discriminatério possuem uma contribuicdo lesiva apenas indireta. Em nenhum momento
Waldron torna evidente que essas leis seriam suficientes para a criagdo de um ambiente social
sauddvel. E diferente sustentar que as mensagens de hostilidade minam o ambiente social
sadio, ainda que indiretamente, ¢ demonstrar o estabelecimento de um cendrio social

produtivo aos grupos minoritarios apds a retirada destas formas discursivas.

Proteger a dignidade baseada em status de minorias vulnerdveis também
envolve defender leis contra discriminagdo, assédio e violéncia, por exemplo,
e além disso, talvez, leis e politicas que aliviem as desvantagens sociais e
econdmicas sofridas por minorias, uma vez que também podem reforcar seu
status de dignitdrio. Uma sociedade onde todos desfrutam de dignidade
baseada em status € claramente uma conquista um tanto complexa (Seglow,
2016, p. 1108, t.n.).

Mesmo assim, para Waldron (2012), € fantasiosamente utdpico acreditar no
completo desaparecimento de visdes racistas e segregacionistas a partir da mudanga gradual
na cultura e no pensamento das pessoas pela educacao publica, e no estabelecimento de uma
sociedade constitucional bem ordenada, caracterizada pelo profundo compartilhamento,
respeito e compromisso com principios de justica norteadores das interacdes sociais mais
basicas. Mesmo em uma sociedade desta espécie, se é que realmente alguma possa se
estruturar dessa forma, as leis de restricio ao discurso de 6dio e tantas outras atitudes
continuardo a ser necessdrias, igualmente ao combate ao homicidio e ao roubo. De antemao,
ndo se pode descartar as circunstancias subjetivas que influem no comportamento dos
individuos. Mesmo na eventualidade de existir um arranjo de total compromisso, talvez as
sancOes nunca precisem ser aplicadas, mas as leis ainda assim continuardo a ser inevitaveis e
com uma funcdo expressiva, em particular, “a garantia publica e visivel de tratamento justo

que uma sociedade deve fornecer a todos os seus membros” (Waldron, 2012, p. 81).
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Complementarmente, a fun¢do expressiva da lei também serve de mecanismo de mudanca de
opinido, justamente na dire¢cdo da sociedade bem ordenada objetivada, e por “transmitir a
sensacdo de que os fandticos sdo individuos isolados e amargurados, em vez de permitir que
eles entrem em contato e se coordenem no empreendimento de minar a garantia fornecida em
nome dos principios mais fundamentais da sociedade” (Waldron, 2012, p. 95). A conclusdo
relativa a indispensabilidade de uma lei é medida pelos bens a serem tutelados e pela
plausibilidade em garanti-los sem qualquer intervengao legal.

Eventualmente, essa garantia politica de natureza estética, que impde um
compromisso de todos assegurarem um ambiente livre de sinais ofensivos as coletividades,
poderia ser questionada a luz da suficiéncia da formal garantia estatal. Em outros termos, os
supostos danos do discurso de 6dio ndo poderiam ser eliminados tdo somente com a
afirmacdo do Estado, em sua ordem juridica, do igual status de todo grupo social e da garantia
de protecdo caso venha, efetivamente, a ser ameagado por atos dos intolerantes? A resposta,
para Waldron (2012, p. 98), € negativa, uma vez que, “em nenhuma sociedade, o Estado ¢
capaz de oferecer essas garantias por conta prépria, sem uma garantia complementar, de que
os cidaddos comuns desempenhardo seu papel na autoaplica¢do das leis”. Nao hd recursos
suficientes para prestar uma garantia material de integridade aos membros dos grupos
ameacados de forma a viabilizar sua frequéncia a todos os ambientes sem o receio de serem
humilhados e segregados. Em regra, a legislacdo de praticamente todas as dreas conta com a
autoaplicacdo de cidadaos comuns, e sugestiona que estes mesmos cidaddos contam, em um
exame mais profundo, com a cooperaciao dos concidaddos. As leis de combate ao discurso de
ddio sdo direcionadas, portanto, a essa legitima expectativa diante da probabilidade de alguns
membros da sociedade, através da incitacdo ao ddio, tentarem se furtar do papel a ser

desempenhado em realizacao do direito.

O governo ndo é uma entidade separada do povo, nem na formulacgdo de suas
politicas ou na promulgacdo de suas leis, e certamente ndo no cumprimento
de suas responsabilidades distintas. O cumprimento de algumas
responsabilidades governamentais é impossivel sem a cooperagdo sincera de
membros do publico, e o cumprimento de outras responsabilidades publicas
é certamente vulnerdvel ao que pessoas privadas fazem em publico. [...] O
discurso de 6dio e a difamagdo coletiva sdo atos praticados em publico, com
orientacdo publica, visando atentar contra bens publicos. Podemos ou néo
nos opor a sua regulamentagcdo; mas precisamos pelo menos reconhecé-los
pelo que sdo (Waldron, 2012, p. 100, t.n.).

Neste ponto, Waldron se distancia de boa parte de seus pressupostos. Primeiro, se a

mudanca gradual na cultura e no pensamento das pessoas ndo € suficiente para justificar a



futura desnecessidade das leis de combate ao discurso de 6dio, também € pouco consistente
supor que pessoas sem instru¢do concorrerdo voluntariamente a concretizacao de politicas e
leis antidiscriminatdrias. A cooperacdo esperada pelo Estado exigiria um nivel minimo de
compreensdo dos cidaddaos quanto aos seus deveres legais e ao compartilhamento do mesmo
status juridico. A educac@o critica poderia exercer o papel de impulsionamento da consciéncia
social em dire¢do ao mutuo respeito.

Complementarmente, as penalidades instituidas por leis antidiscriminatérias sao
insuficientes para assegurar a obediéncia especifica da comunidade politica, pois serviriam ao
convencimento apenas daqueles individuos que nio foram dissuadidos por outros motivos ou
outras razdes igualmente disponiveis*. A inobservancia dessas leis sempre seria imagindvel
quando a conduta violadora pudesse ser praticada sem submeter o individuo aos riscos da
aplicacdo da sangdo. O agente sopesaria, de acordo com a sua realidade, quais seriam as
chances de ser punido ou sancionado, tornando a penalidade um mero mecanismo auxiliar de
decisdo’*.

Ademais, os prejuizos sociais prospectados por Waldron ndo sdo decorrentes tdo
somente de falas e publicagdes flagrantes de preconceito, pois a ocorréncia de qualquer dano é
dependente de uma conjuntura social favordvel a discriminagdo. Isto significa que outras
manifestacdes e atos de preconceito, mesmo que diminutos, alimentam e asseguram o
ambiente fértil para a incitacdo da hostilidade difundida pelo discurso de édio. O tratamento
juridico e politico dos discursos discriminatdrios ndo pode ser dissociado do combate amplo
das préticas de preconceito, sob pena de restar infrutifera qualquer tentativa de minimizar as
situagdes de desrespeito. A proibicdo do discurso de 6dio, isoladamente, ndo serve a
conservacdo de um ambiente de igual respeito e consideracdo as minorias se seus direitos
continuarem a ser violados pela ameaca velada. Justamente, por esse motivo, um diagndstico
politico do fendmeno da discrimina¢do deve avaliar suas multiplas facetas, sejam elas
explicitas ou dissimuladas.

Alternativamente, pode-se considerar uma objecdo de cardter l6gico. Gross (2017a)

sustenta que a hipétese causal da discriminagdo em sentido estrito ndo pode ser universalizada

33 A sustentagfo de razdes prudenciais a obediéncia é, inquestionavelmente, um argumento de menor vigor, visto
que optar pela eliminag@o dos riscos de san¢io ndo € a Unica alternativa ou a mais racional ao sujeito em seu
processo decisério. Caso tenha maiores informacdes e torne vidvel novas proje¢des, € plausivel que um risco
maior possa vir a ser aceito ou perca, consideravelmente, sua forga l6gica na escolha do agir.

3% A teoria da razdo pratica de Joseph Raz esclarece essa possibilidade. As razdes prudenciais, como evitar as
san¢des, enfatizam a for¢a fenomenoldgica do risco para a justificacdo do dever de ndo violar o direito, mas
ndo constituem propriamente um dever ou obrigacdo. Segundo Raz (2010, p. 159), as sanc¢des servem como
razdo auxiliar parcial e sua completude requer que o sujeito deseje se livrar da puni¢do ou esta se demonstre
oposta aos seus interesses, logo, sendo invidvel qualquer derivacdo de obrigacdo em sentido forte.
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e, em razdo disso, Waldron teria fracassado em sua justificagdo. Inimeras outras formas
discursivas e manifestagcdes publicas, por exemplo, doutrinas religiosas ou ideologias politicas
de cardter conservador, podem levar a disseminacdo de comportamentos que violam as
condic¢des igualitarias da dignidade. Um lider religioso pode, em seu sermado, demonstrar
desprezo por praticas sexuais especificas ou condenar outras religides. Da mesma forma, um
candidato politico pode exarar um discurso inflamado contra servigos publicos essenciais, €
com capacidade de incitar valores injustos e escolhas coletivas que prejudicariam grupos
vulneraveis, sobretudo economicamente. Logo, se o discurso de 6dio deve ser vedado pela sua
contribuicao na expansdo de convicgdes discriminatdrias e prejudiciais a condi¢do existencial
minima de grupos vulnerdveis, tantas outras formas de expressdo, comumente aceitas por
legitimas, também deveriam ser proibidas pela universalizacdo de sua tese. Além disso, as
praticas discriminatdrias ndo se originam tao somente pela difusdo de juizos de preconceito ou
por mensagens de inferiorizagdo de grupos. O discurso de 6dio contribuiria apenas com uma
fracdo dos atos discriminatdrios, uma vez que esses mesmos atos podem ser resultantes de
diversos outros motivos a serem descobertos por uma investigacdo empirica.

A critica de Gross expde, razoavelmente, uma dificuldade 16gica a ser superada por
Waldron, porém falha ao convergir em uma segunda fragilidade inerente a discussdo
estabelecida pela filosofia ideal: limitar o combate dos atos discriminatdrios, das
circunstancias de indignidade e de negacdo da igualdade de coletividades hipossuficientes
como uma questdo a ser solucionada pela promulgacdo ou ndo de leis proibitivas ou
incriminadoras.

Os padroes de acdo intersubjetiva e o ambiente social digno ndo dependem tdo
somente da legislacdo, mas de uma diversidade de fatores que incluem, em meio a tantos
outros, o grau de circula¢ao do discurso de 6dio. Lembra Seglow (2016) que a atuacao social,
por um angulo amplo, depende de elementos como a consisténcia e a qualidade das interacdes
efetivadas entre minorias e grupos majoritdrios nas situagdes habituais de convivio em que
ocorrem trocas sutis de sinais e de c6digos comportamentais, como, por exemplo, nos bairros,
nos ambientes profissionais, nas institui¢des de educacao e de confissao religiosa. As atitudes
sao influenciadas também pela maneira como se estruturam as relacdes pessoais e
institucionais, como o matrimdénio e as amizades, pela visibilidade e representatividade
publica dos grupos minoritdrios, pela matriz de distribuicdo de bens e vantagens sociais,
dentre outros critérios. Por isso, a concentracdo de esforcos na justificacdo de leis proibitivas
de discurso de 6dio se torna apenas um ‘‘exercicio de especulagdo consequencialista”, a

exemplo do defendido por Robert Simpson.
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Ademais, Waldron cogita apenas a deterioragdo estética do ambiente politico
extrafamiliar que sobrecarrega a convivéncia social das minorias, seja ao constrangé-las
diariamente ou ao reforcar esteredtipos desumanizantes. Essa leitura engloba uma concepg¢ao
restrita de meio social insuficiente para a tutela de criangas e adolescentes que, durante seu
processo inicial de individuagdo, sofrem experiéncias afetivas negativas e deformadoras da
autoimagem com suas primeiras referéncias sociais.

Enquanto o tipico discurso de 6dio comunica, publicamente, a mensagem de rejei¢ao
de minorias em determinado contexto publico, e convoca outros sujeitos a se rebelarem contra
elas, a expressdo doméstica do preconceito, agravada por sua conjuntura de dependéncia e
assimetria, mutila as expectativas existenciais de minorias que ndo possuem sequer
consciéncia da prépria condic¢do social de vulnerabilidade, e nao podem portanto imaginar a
repulsa cultivada por aqueles que deveriam proporcionar um ambiente prdospero a
autoconfianca. Ainda que seus genitores ndo cultivem qualquer preconceito, a auséncia de
amparo ou de adequado acolhimento diante das primeiras vivéncias de discrimina¢do pode
representar um obsticulo ao sadio desenvolvimento psicoldgico.

O suicidio, por exemplo, tem sido considerado uma das principais causas de morte de
adolescentes e jovens adultos nos dltimos anos. Segundo Malta et al. (2021), ao comparar
dados de homens com idades entre 15 e 24 anos, de 1990 a 2019, constatou-se que a causa de
aproximadamente 90% dos 6bitos se deu em razdo da violéncia interpessoal, do suicidio e das
lesdes de transito. Quando se avalia dados relativos as mulheres brasileiras com idades entre
10 e 24 anos, percebe-se que o suicidio ocupava, até 1990, a sexta posi¢do dentre as causas de
obito, e passou a ser a quarta maior motivacdo no ano de 2019. Essa mesma realidade se
repete em outros paises, chegando a ser considerado o segundo maior fator de 6bitos de
criangas e adolescentes no mundo. Esse quadro é agravado quando se examina a situacao de
minorias sexuais, uma vez que o indice de suicidio de criancas e adolescentes nao
heterossexuais passa a ser trés vezes maior, conforme demonstra o estudo desenvolvido por

Di Giacomo et al. (2018)*. No caso de transsexuais, o indice de tentativas de suicidio passa a

35O referido estudo analisou dados de 35 (trinta e cinco) estudos analisados em 22 (vinte e dois) artigos com o
envolvimento total de 2.378.987 heterossexuais € 113.468 adolescentes de minorias sexuais, com idades entre
12 e 20 anos, de 10 paises diferentes. Na quantificagcdo, os pesquisadores tentaram evitar eventuais vieses, por
exemplo, bullying e apoio a colegas da comunidade LGBT, uma vez que tais referenciais poderiam
superestimar ou subestimar o risco de tentativa de suicidio. Para os autores, jovens ndo heterossexuais estao
sujeitos a um risco maior de cometerem suicidio, independentemente da categoria de grupos minoritarios, por
exemplo, sejam eles homossexuais, bissexuais ou transgéneros. Contudo, os jovens transsexuais estdo sujeitos
a um risco ainda maior. A partir destes elementos, considera-se que a orientacao sexual € um importante agente
de risco quando se trata do problema do suicidio. A aceitagdo e a compreensdo da prdpria orientacdo sexual
pelos jovens € um desafio e impde maiores demandas relativas & autoestima e também ao amparo psiquico.
Jovens ndo heterossexuais possuem menos referenciais para sua compreensao como sujeitos sociais e para o
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ser até cinco vezes maior em comparacio a criangas e adolescentes heterossexuais. Para os
autores, jovens ndo heterossexuais ja correm maior risco de isolamento, exposic¢ao a violéncia
e estigmatizacdo; porém, o cerne motivador dos maiores indices de suicidio, ou de sua
tentativa, provavelmente estd no suporte pessoal para a autocompreensdo e aceitacdo. Ao
notarem que sdo diferentes da maioria dos jovens, a compreensao e a aceitacdo da orientagao
pessoal por essas minorias passam a exigir um maior apoio a sua autoestima, € essa
dificuldade comparativa passa a ser acompanhada pelo desconforto e medo social. Por isso,
passa a ser essencial a conscientizacdo publica e a avaliacdo de estratégias de apoio, como
programas de amparo, aconselhamento e praticas de desestigmatizacdo que correlacionam as
politicas de educacdo e satde (Di Giacomo et al., 2018).

O estado de vulnerabilidade no ambiente intrafamiliar ndo se limita as criancas e aos
adolescentes, mas gera preocupacdo também em relacdo ao aspecto do género. Conforme
demonstra levantamento estatistico elaborado pelo Instituto Brasileiro de Geografia e
Estatistica — IBGE, o homicidio de mulheres € quase trés vezes maior, em comparacao com 0
de homens, quando se considera o domicilio como local de ocorréncia da violéncia’®.

Essa lacuna tedrica na avaliacdo de Waldron pode ser explicada sob dois angulos.
Primeiro, por seu recorte metodoldgico, sua tese demonstra especial preocupacdo com a
disseminagdo de um ambiente politico indspito as minorias a ponto de inviabilizar sua
autossubsisténcia, inclusive, ao obstaculizar projetos de ordem profissional e econdmica. A
manutencdo da mensagem de hostilidade corroeria continuamente as oportunidades
existenciais dos grupos difamados, e poderia servir, erroneamente, para justificar uma
inferiorizagdo incompativel com o mesmo status normativo consolidado pelo regime
democratico. De certo modo, seria contraditério o ordenamento garantir iguais direitos
subjetivos e permitir a criacdo de obstdculos ao seu exercicio®’.

Por um segundo angulo, a reflexdo de Waldron estd limitada pela concepcdo
preponderante de familia, isto €, enquanto circulo de intimidade constituido por vinculos
afetivos e desatrelado das estruturas de poder. Como explica Honneth, ainda que sempre

estivesse no epicentro das controvérsias normativas, a acepcdo moderna de familia foi

desenvolvimento de sua autoestima. A comparagdo com os pares, nesse sentido, acaba sendo prejudicada, visto
que vivenciam experiéncias diferentes dos membros heterossexuais (Di Giacomo et al., 2018). Outra pesquisa
relativa ao comportamento suicida por minorias sexuais foi desenvolvida por Carvalho et al. (2019).

36 De acordo com o IBGE, a prética de violéncia no domicilio foi causa de 30,4% dos homicidios de mulheres,
sendo que o mesmo motivo repercutiu em 11,2% das mortes de homens (Brasil, 2021c¢).

37 Gross possui uma interpretagio parecida quanto a abordagem de Waldron e afirma que “ndo haveria sentido
em estabelecer direitos de tratamento igualitdrio se ndo pudéssemos oferecer seguranga de que esses direitos
serdo observados: o problema que Waldron enxerga, portanto, € um de eliminagao de riscos” (Gross, 2017b, p.
500).



47

constituida, durante o processo de amadurecimento das relagdes produtivas capitalistas, como
uma esfera de privacidade aparentemente isenta das disputas politico-morais.

A exigéncia de matrimonio fundado exclusivamente nos sentimentos de amor mutuo,
a vedacao do trabalho infantil e a regulamentacao juridica do dominio patrimonial dos nicleos
familiares auxiliaram na institucionalizacdo da entidade familiar separada das imposi¢oes
econOmicas e sociais, e recebeu, por consequéncia, um carater exclusivamente privado. Nesse
processo, os membros familiares passaram a ter suas relacdes cada vez menos determinadas
pelos papéis advindos das convengdes sociais, ainda que a estrutura familiar tenha
incorporado alguns padrdes anteriores®. Ademais, os membros da entidade familiar passaram
a se sujeitar a instabilidade dos vinculos puramente afetivos, visto que a atragdo e o afeto
reciproco transcendem as tentativas de racionalizacdo e controle intencional®*. Com essa
desinstitucionalizacao nuclear da familia, houve uma diversificagdo das formas de coabitacdo
familiar*®’, a liberacdo dos motivos emocionais e uma expansio da liberdade individual para o
agir. A partir daf, suas estruturas internas puderam evoluir autonomamente, € esse movimento
permitiu o surgimento de novos perigos, particularmente o empobrecimento e a ruptura das
relacdes familiares (Honneth, 2007).

A pauperizagdo e a fragil descontinuidade das relagcdes familiares, no cendrio
contemporaneo, podem ser ilustradas com o descaso e os maus tratos praticados contra filhos,
ou com o crescimento de casos de abuso conjugal. A expressdo incontroldvel das emog¢des tem
ecoado em tragos de cardter e padroes de acdo permanente; por exemplo, na substituicdo do
comportamento de amor pelo de orgulho. O orgulho, lembra Nussbaum (2021a), tem um
objetivo inerentemente comparativo, pois o cotejo dos juizos sociais permite a elevacdo de si
em detrimento dos outros. No ambito familiar, muitos pais t€m dificuldade em amar os filhos
e os instrumentalizam para o atingimento do préprio prestigio. Assim, os progenitores se

vangloriam da distin¢ao social obtida por todo “investimento” realizado em seus filhos, ainda

3 O marido, por exemplo, exerceu por muito tempo a fung¢do de chefe de familia e era responsdvel pela
manutencdo econdomica de todos os membros. A esposa, por sua vez, assumia tarefas especificas do dmbito
doméstico, em especial, a criacdo dos filhos. Na desconvencionaliza¢do da familia moderna, essa divisdo pdde
ser questionada.

39 Para tornar mais claro, Honneth (2007, p. 161, t.n.) lembra que “a instabilidade do comportamento dos pais é
acompanhada por um perigo crescente de que as criancas sejam negligenciadas emocionalmente ou se tornem
um joguete nos conflitos interpessoais dos pais. No caso de um aumento descontrolado de conflitos dentro do
casamento, as mulheres podem facilmente se tornar vitimas de surtos quase incontroldveis de violéncia por
parte de seus maridos”.

40 A pluralizacdo das formas de coabitacdo familiar pode ser observada com o crescimento de arranjos familiares
em que pais e filhos moram separados ou mesmo pessoas casadas que nao passam a morar, automaticamente,
juntos.
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que implique a negacdo da plena subjetividade e autonomia destes individuos. O mesmo se da

em relacdo as mulheres, bem lembra Nussbaum (2021a, p. 38, t.n.)

Assim como nos tempos homéricos uma mulher era literalmente um troféu a
ser conquistado em batalha, também em nossos tempos conhecemos muito
bem a ‘esposa troféu’, objeto de orgulho porque sua beleza (ou outras
virtudes conjugais) confere prestigio a masculinidade do homem que a
‘ganhou’.

Paralelamente a deterioracdo e a desestabilizacio dos lagos emocionais, a
constituicdo estrutural da entidade familiar sob o alicerce afetivo oportunizou a “gradual
dissolu¢do dos papéis intrafamiliares” (Honneth, 2007, p. 161). A mulher, por exemplo,
passou a ser integrada cada vez mais ao mercado de trabalho, e a divisdo tradicional das
atividades domésticas perdeu sua fundamentacao ideoldgica. Assim, a0 menos dois momentos
caracterizam esse processo: a dissolucdo da ‘“‘autoridade paterna” e a deslegitimacdo da
divisdo de tarefas estabelecida sob o critério do género (Honneth, 2007, p. 162). Esses
processos permitiram, justamente, a tematizacdo moral no ambiente interno da instituicdo

familiar moderna:

[...] a desconvencionalizacdo da vida familiar foi acompanhada por um
enorme aumento da “vulnerabilidade” das criangas, porque elas podem se
tornar vitimas indefesas de agdes ou decisdes que os adultos tomam com
base em seus sentimentos mutdveis. Além disso, a desconvencionalizagcdo da
vida familiar trouxe a tona o fato de que a divisdo intrafamiliar do trabalho
constitui uma condicio social que dificulta consideravelmente a realizacio
de sua autonomia pelas mulheres (Honneth, 2007, p. 163, t.n.)

A acepg¢do atomista e privatista de familia ignora esses processos € 0s riscos as quais
minorias sdo submetidas pela manutencdo equivocada de um espago social intangivel. Uma
teoria antidiscriminatéria deve ponderar, nesse sentido, op¢des para atenuar os riscos de
membros socialmente vulnerdveis, e buscar uma via de integracdo das politicas sociais e das

estruturas internas da ordem familiar.

2.1.4 ENTRE 0S SENTIMENTOS, OFENSAS E DANOS INTRINSECOS: ESCLARECENDO A FINALIDADE

DE LEIS PROIBITIVAS DO DISCURSO DE ODIO

As proibicdes ou as restricdes legais aos discursos de 6dio, segundo Waldron (2012),
ndo devem visar impedir toda e qualquer ofensa, por mais intensa e profunda que seja, mas

devem atuar contra a indignidade de um grupo. Ao insultar, inquestionavelmente, o agressor
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aspira a determinados efeitos psicolégicos; por exemplo, a sensacdo de inseguranca, a falta de
confianca entre os cidaddos, a nocao de vulnerabilidade, a exclusdo e a humilhagdo. Todavia,
o objetivo das vedacdes legais nao é impedir tais sentimentos em face de ataques
circunstanciais, mas garantir uma realidade social de respeito as pessoas no trato de suas vidas
e seus negdcios. A agressdao aos sentimentos de alguém € elemento definidor de uma ofensa,
entretanto, ndo € da indignidade (Waldron, 2012). “Choque, angustia ou sentimentos feridos
podem ou nido ser sintomdticos de indignidade, dependendo do tipo de fendmeno social que
causa esses sentimentos ou que estd associado a sua causa” (Waldron, 2012, p. 109). Por isso,
a tutela da dignidade implica a manuten¢do de uma realidade social, e, por consequéncia,
apenas indiretamente protege os sentimentos das pessoas.

Pelo discurso de 6dio, o agressor ndo apenas ‘“autorrevela” os valores nefastos que
cultiva em seu préprio mundo, em cardter puramente expressivo ou representativo, mas
projeta as mensagens para, além de desfigurar e poluir o ambiente social, machucar,
amedrontar, desencorajar e intimidar as vitimas vulnerdveis. Em seu aspecto performativo, o
contedido discriminatério externalizado dissipa a sensagdo de seguranca sustentada
reciprocamente pelos concidadaos, e estabelece um bem publico alternativo e rival constituido
pela solidariedade entre pessoas que nutrem as mesmas opinides odiosas. Para Waldron
(2012), essa “autorrevelacao” € inerentemente perigosa, pois gera danos intrinsecos que, ao
contrdrio do entendido por Edwin Baker, ndo sdo causados a partir da “mediacdo mental”
incitadora de outros potenciais agressores*!.

Em termos simples, os danos ndo sao resultados apenas da cadeia de causalidade
articulada na instigacdo de terceiros que praticardo atos concretos de discrimina¢do, mas
implicam perdas imediatas e diretas pelos individuos ofendidos que, ao compreenderem a

mensagem, sentem os efeitos da dissipacdo da garantia social de respeito e dignidade.

Na medida em que a mensagem veiculada pelo racista ji os coloca na
defensiva, e os distrai dos negécios comuns da vida com a determinacio
implacdvel de tentar agir como um cidaddo normal contra todas as
adversidades - nessa medida, o discurso racista ji conseguiu um de seus
objetivos destrutivos (Waldron, 2012, p. 171, t.n.)

Waldron apresenta, conforme denomina Gross (2017b, p. 504), a “hipé6tese do dano

aperfeicoado no discurso”, pois seu objeto ndo se situa na capacidade de inspirar em terceiros

4l Assim objeta Waldron (2012, p. 167, t.n., negrito meu): “[...] a énfase de Baker na distincia instrumental entre
o ato de fala e as mds consequéncias do discurso de 6dio ndo se sustenta. O dano € a dissipacdo da seguranca,
e a dissipacio da seguranca é o ato de fala — é o que o falante esta fazendo em sua autorrevelacio, tanto
quanto ele é capaz”.



a mesma aversdo, “mas no impacto direto do discurso na atitude ou estado mental daqueles
que sdo parte do grupo alvo”. Por consequéncia légica, deduz Gross (2017a, p. 113), a tese
waldroniana teria sustentado um direito de ndo ser confrontado com declaracdes que neguem
sua reputacao social e o mesmo status juridico de sujeito de direitos, sendo problemético para
o pensador justificar tal direito a depender da gravidade moral da ofensa exteriorizada.
Contudo, essa segunda hipétese tem apenas um papel subsididrio ou de refor¢co em
sua justificacdo relativa a essencialidade de leis de combate ao discurso de 6dio. Em nenhum
momento Waldron afirma, categoricamente, que o “dano aperfeicoado no discurso” torna
indispensével a proscricdo legal de falas odiosas. Pelo contrdrio, o pensador expde essa tese

com um cardter alternativo e afirma no seguinte sentido:

Nao estou dizendo que tal dano exige uma resposta social ou legislativa,
obviamente. Pode ou ndo, dependendo das circunstancias [...] Esse equilibrio
pode ndo exigir a supressio de cada palavra ou epiteto que contam
coloquialmente como discurso de 6dio. Pode exigir que prestemos atencdo as
formas mais flagrantes de difamacgdo grupal, particularmente quando a forma
ameacadora ou abusiva em que € apresentada torna mais ou menos explicita
a intencdo destrutiva da autorrevelagdao (Waldron, 2012, p. 171-172, t.n.).

Uma abordagem equilibrada, assim qualificada por Waldron, admitiria a superagdo
da liberdade de expressdo a vista dos resultados danosos potencialmente causados por tais
discursos. Para ele, as consideracdes justificadoras da liberdade de expressao, em regra, nao
sao extensiveis aos casos de demonstracao depreciativas de uma coletividade. No entanto, os
oponentes a regulamentacdo adotam uma postura de esquiva, uma vez que, ao invés de
examinarem os prejuizos propalados pelo insulto coletivo, limitam-se a justificar que os
supostos danos ndo ocorrem, sdo tratados com exagero ou que seja legitima a expectativa de
negar sua existéncia.

Obviamente, conquanto ndo imponha restricdes a forma de pensar, as ideologias ou
as visdes de mundo, a regulamentacdo do discurso de 6dio fixa limites a liberdade de
publicacdo em geral, seja ela impressa ou virtual, pois € preciso “impedir que se tornem parte
da paisagem, parte do estoque evidente de ideias de um povo circulando em uma sociedade e
pairando sobre o ambiente em que as pessoas vivem suas vidas” (Waldron, 2012, p. 149, t.n.).
Por meio destas leis, a manifestacio publica ou politica discriminatéria ndo estd proibida, mas
efetivamente muito mais contida do que seria sem elas. A grande questao, pontua Waldron, é
que o orador preconceituoso estaria impedido de expressar a mensagem que considera mais
relevante e da forma mais abusiva possivel, inclusive negligenciando todas as demais

questdes publicas que deveriam gozar de equivalente ou maior preocupagao.
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Frequentemente, as mensagens que os racistas ou islaméfobos sdo impedidos
de expressar em publico ou punidos por expressar em publico sdo as proprias
mensagens, de todas as coisas que uma pessoa poderia expressar, que mais
importam para eles. Para eles, outros aspectos da expressdo politica se
tornam insignificantes em comparagcdo com seus panfletos difamando os
muculmanos como terroristas ou suas representacdes publicas de pessoas de
outras ragas como macacos ou chimpanzés. Nao é exatamente verdade que
eles proprios estdo silenciados. Eles podem dizer o que quiserem sobre
indmeros outros tépicos de interesse publico e, como ji observamos, as leis
sobre as quais estamos falando geralmente permitem que eles reafirmem seu
racismo ou seu desprezo pelo Isla em termos mais moderados, menos
calculados para incitar o 6dio (Waldron, 2012, p. 149-150, t.n.).

A vida publica e a assertiva manifestacdo frente a questdes de interesse publico, com
possibilidade de reafirmar sua perspectiva preconceituosa e discriminatéria, seriam mantidas,
desde que exprimam de modo moderado e contido para ndo incitar o 6dio. Todavia, reforca
Waldron (2012), os agressores acreditam estar com sua liberdade e sua autonomia
comprometidas, pois o que realmente importa para eles € a exposicdo de suas ideias
segregacionistas e discriminatérias da forma mais provocativa e odiosa possivel. Ignoram,
por consequéncia, que o discurso de 6dio tende a retirar a voz de minorias, desestimular seu
engajamento politico e exclui-las dos processos decisorios publicos.

Além disso, o suposto estimulo a clandestinidade dos ofensores ndo é almejado por
leis desse tipo, pois ambicionam ampliar a “sensa¢do de que os fandticos sdao individuos
isolados e amargurados, em vez de permitir que eles entrem em contato e se coordenem no
empreendimento de minar a garantia fornecida em nome dos principios mais fundamentais da
sociedade” (Waldron, 2012, p. 95, t.n.). A finalidade almejada por leis de combate ao discurso
de 6dio, portanto, ndo seria primariamente a protecdo de sentimentos ou a coibi¢@o de atos de
ofensa, mas a manutencao da dignidade das minorias.

As leis proibitivas do discurso de 6dio atuam, analogicamente, a maneira de leis
contra a difamacdo, pois protegem os individuos de falsas acusagdes que podem deteriorar sua
reputacdo social e negar préticas de igual consideracdo e respeito. Enquanto direito bésico, a
dignidade preserva boas condi¢des sociais para a condugdo da prépria vida, e comunica que o
pertencimento a grupos minoritdrios nao € motivo suficiente a sua desqualificacdo social. A
proibicdo do discurso de 6dio poderia ser enquadrada como uma formalidade a civilidade,
justamente na salvaguarda dos individuos diante do fracasso social dos vinculos afetivos.
Apesar disso, Waldron engana-se ao propor formalidades alijadas a dinamica dos vinculos
emocionais e das tensdes inerentes aos atos de desrespeito. O sofrimento causado e os

N

sentimentos gerados sdo evidéncias das reivindicagdes morais a adequada estruturacdo das
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regras de civilidade, e ndo podem ser simplesmente desconsiderados na tutela da integridade

social de individuos vulneraveis.

2.1.5 ENTRE O VALOR MORAL E A CATEGORIA SOCIAL: AFINAL, DIGNIDADE DE QUE?

A admissao irrestrita do discurso de 6dio ou de atos discriminatdrios, segundo o
senso comum, pode ameacar a dignidade individual dos membros de grupos socialmente
vulnerdveis. A questdo, no entanto, é precisar o melhor sentido da ideia da dignidade. As
teorias atribuem acepcdes heterogéneas a esse termo, e talvez esse seja o motivo de sua
maleabilidade e aptiddo para explicar as mais dispares situacdes de interesse geral, seja no
ambito legal ou em tantas outras areas.

Os filésofos, a exemplo de Dworkin e Kant, delinearam sentidos a dignidade a partir
de uma perspectiva tdo somente especulativa, segundo Waldron (2019; 2009), pois ndo
buscaram desvendar um significado que estivesse enraizado concretamente nas instituicoes
juridicas ou no uso ordindrio da linguagem natural. Em Dworkin, a dignidade esta atrelada a
dois principios morais: ao valor objetivo da vida humana e a responsabilidade especial de
cada pessoa em definir os destinos da prépria vida. Contudo, essa especulacdo conceitual
poderia ser igualmente satisfeita pelo emprego de outros conceitos, por exemplo o da gléria, e
ndo necessariamente pela ideia de dignidade.

Em Kant, a dignidade foi referenciada pela nocao de valor (Wiirde), pois esse termo
transcende a condicdo de tudo aquilo que tem um preco, e revela, por consequéncia, um
cardter intrinseco, inegocidvel e indispensavel, a ser atribuido a todo ser humano em virtude
de sua capacidade moral*?. Porém, ainda assim, nfio existiria nenhuma razio especifica que
justificasse sua vinculagdo ao conceito de dignidade. Para mais, em alguns trechos da
Fundamentacdo da Metafisica dos Costumes, Kant parece transmitir outro sentido a

dignidade, que a equivalha ao status moral que todo individuo possa ter (Waldron, 2019, ps.

42 A simplificagdo do conceito kantiano de dignidade, proposto por Waldron, deve ser questionada, pois reduz a
dignidade a nocdo de valor intrinseco ou absoluto. Contudo, essa leitura desconsidera a fundamentagdo
kantiana da ideia de autonomia e, em ultima andlise, o respeito derivado do valor absoluto humano poderia
gerar uma concepcio heterdbnoma de moral. As afirmacdes de Kant devem ser interpretadas a partir do
momento de seu emprego ou origem. Com base em Oliver Sensen, Santos (2015, p. 282) lembra que “a
dignidade € uma caracteristica que, ja desde o principio (desde seu nascimento), eleva o homem do restante da
natureza”. Contudo, ndo se atribui uma propriedade ndo-relacional a dignidade, como se cada sujeito devesse
respeitar o outro por ter dignidade, ou melhor, como se esse valor absoluto impusesse e demandasse por
respeito. Deve interpretar em sentido oposto: “lhes é conferido este valor, dignidade ou importancia por conta
de que devem ser respeitados” (Santos, 2015, p. 282). Em seu sentido mais origindrio, nesta perspectiva, nao
seria propriamente um valor incondicional que simplesmente existe em todo ser humano, mas equivale a
“sublimidade ou elevag¢do de todos os seres humanos em razdo de possuirem certas capacidades como, por
exemplo, razdo e liberdade” (Santos, 2015, p. 282).



990-1003). Ainda assim, as ideias de valor e de status ndo poderiam ser abordadas de modo
correspondente, uma vez que resultam em reacdes distintas: “O que se deve fazer com algo
que tem valor € promové-lo e protegé-lo, talvez maximiza-lo ou mesmo acumulé-lo. O que se
deve fazer com um status de classe € respeitar a pessoa que o titulariza” (Waldron, 2019, ps.
1009, t.n.). Enquanto conceito juridico multifacetado, potencialmente util a teoria moral,
Waldron propde investigar a compreensdo moderna de dignidade a partir dos institutos do
proprio direito, considerando que esse conceito estd atrelado a ordem juridica como seu
fundamento, contetdo e estrutura (Waldron, 2019, ps. 805-806).

Enquanto fundamento*®’, os direitos humanos sdo manifestacdes da mesma posicdo
de respeito devido a toda pessoa, e, por essa Optica, a dignidade ndo se converte
necessariamente em um valor moral. Nao obstante seja possivel que todo instituto juridico
tenha algum tipo de fundamento moral, seria equivocado supor que esse respaldo moral teria
idéntica forma e contetido de seu instituto correspondente* (Waldron, 2019, ps. 905). Mesmo
sendo pouco provavel que os direitos possuam um tUnico fundamento, como a liberdade e a
igualdade, é plausivel que a dignidade seja um fim comum a tutela juridica, ainda que os
preceitos normativos interajam de dispares maneiras para esse fim. Alguns direitos buscam,
de forma especifica, assegurar a integridade plena de todo ser humano. Em outros casos, a
tutela juridica parece estar orientada a eliminar ameacas mais triviais e bdsicas a dignidade,
quando nao apenas contribui indiretamente com esse objetivo (Waldron, 2019, ps. 867).

Como conteudo, afirma-se que, ao titularizar direitos, os sujeitos estdo protegidos de
atos que atentam contra a sua dignidade. Afinal, na medida em que os individuos sdo

reconhecidos pelo ordenamento e passam a receber maior consideragdo e respeito, também

4 Em termos conceituais, é possivel afirmar que algo é fundamento de outro em quatro sentidos: (i) em uma
perspectiva histérica ou genealdgica, o segundo elemento se originou do primeiro; (ii) a primeira proposi¢ao
serve a validade do segundo conceito; (iii) em termos 16gicos e pela andlise de algumas premissas empiricas,
pode-se deduzir uma afirmac@o de outra antecedente; (iv) um conceito, qualificado como fundamento,
esclarece pontos essenciais ou auxilia na interpretacdo do segundo conceito. (Waldron, 2019, ps. 3789-3794)
Quando se trabalha a rela¢do entre direitos humanos e dignidade, o critério genealégico perde forga e, por mais
verossimil que possa aparentar essa relacdo, a no¢do moderna de dignidade é mais dependente do discurso
relativo aos direitos humanos, apés 1948, do que o contrario (Waldron, 2019, ps. 3823) O critério da
legitimacdo pela validade também ndo seria o mais adequado, pois as explicagdes fazem muitas vezes
referéncia ao direito ndo positivado e consideram as declaragdes dos direitos humanos como uma resposta de
positivacdo de ideacdes “suprapositivas”. A derivagdo, no sentido de afirmar a legitimidade, é demasiadamente
abrangente. Embora seja atrativa em termos morais, haveria uma derivagdo reciproca entre os direitos humanos
e a dignidade, ndo sendo a melhor alternativa para justificag@o seu cariz fundante. A forma mais promissora de
explicar a ideia de “fundamento” € pelo seu uso normativo, de modo a inferir uma base comum de
reivindicacdes em vez de simplesmente fixar uma lista de direitos humanos. Com o suporte de James Griffin,
dilucida Waldron (2019, ps. 3903, tn.): “a ideia € melhor compreendida em termos da importincia da
intervencao normativa na vida de um ser humano”.

4 Para ilustrar, Waldron (2019, ps. 906-918) recorre a reflexdo de Hannah Arendt acerca da igualdade politica
ateniense. A obrigacdo dos homens livres tratarem-se uns aos outros como iguais ndo era derivada de uma
convicgdo moral, mas resultante de uma conformacao politica que era vidvel aquela comunidade.
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ocorre a ampliacdo do arcaboucgo de direitos subjetivos, espelhando um maior compromisso
na salvaguarda de sua dignidade (Waldron, 2019, ps. 1458). E verdade que a preocupagio
com a dignidade serd reportada de diferentes modos pelo direito, mas ndo quer dizer que
resultard em significados diversos. A vedagdo ao trato degradante pode evidenciar uma
abordagem direta e assertiva, tendo em vista as tentativas histéricas de ignorar a dignidade de
todo ser humano. Todavia, essa representagdo ndo € contraditéria nem impde a busca por uma
acepcdo particular ao termo quando comparada a normas que determinem o respeito as
autoridades durante o exercicio de seu oficio judicial®.

Em seu aspecto juridico-estrutural, a dignidade influencia o modo pelo qual as
pessoas podem projetar e organizar suas vidas, bem como a exequibilidade de seus planos
existenciais. Afinal, “o sistema juridico reconhece o individuo como apto a controlar e regular
sua conduta a partir de sua propria compreensao das normas juridicas, aplicando-as a seu
modo, e sendo respeitado e considerado pela forma que as aplica” (Perrone; Giacomuzzi,
2015, p. 1352). A dignidade serve na compreensdo dos propdsitos dos direitos € no exercicio
interpretativo de disposi¢des normativas especificas, na maneira de exigi-las, para lidar com
conflitos, ¢ em face de potenciais restricdes (Waldron, 2019, ps. 3979). Ainda assim, em
termos normativos gerais, a dignidade sempre constituiria um status, uma posi¢do, uma

condi¢iio ou uma categoria social*®

do ser humano.

Pela retomada interpretativa da histdria, € possivel identificar inimeras situacdes em
que o ordenamento estava orientado a tutelar a dignidade daqueles que ocupavam uma
posic@o social privilegiada, por exemplo, ao proteger os membros da nobreza diante da
ameaca de difamacdo, do risco de sujeicdo a um tratamento degradante*’, da lesdo de outras
formas de insulto e, até mesmo, na especificacdo de regras de imunidade e de julgamento em
seu favor. Portanto, as instituicdes juridicas associavam o dever de tutela a posicdo e ao

oficio*® daqueles que eram merecedores de respeito e portadores de dignidade.

45 Lembra Waldron (2019, ps. 3609, t.n.): “A presenca da dignidade como critério para determinar o tratamento
adequado pode ser explicita em alguns casos e implicita em outros. Nao hd contradi¢do e ndo foi necessdrio
atribuir diferentes significados a diferentes casos relacionados com a ‘dignidade humana’ para evitar o
surgimento de uma contradi¢do”.

46Quando se almeja reconhecer até mesmo seu cardter mais elevado, atribui-se uma conotagdo fisica a dignidade,
referindo-se a ideia de “fazer-se presente; autopossuir-se; autocontrole; capacidade de se apresentar como
sujeito de reconhecimento; ndo sofrer humilhacdo, ou angustia, ou ser tratado de forma miserdvel ou
excessivamente submissa em circunstancias de adversidade” (Waldron, 2019, p. 941, t.n.).

47 “A proibi¢do de tratamento degradante pode ser interpretada como um mandato que visa permitir que as
pessoas demonstrem um minimo de autocontrole e autodominio (mesmo quando privadas de sua liberdade ou
sob o controle da policia)” (Waldron, 2019, ps. 954, t.n.)

48 Recorda Waldron (2019, ps. 1146-1156, t.n.): “Na Inglaterra, os nobres tinham dignidade, na ordem de duque,
marqués, conde, visconde e bardo. Os graus de dignidade eram atribuidos por lei; um doutorado era o
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Na época romana, a dignidade de Julio César como cidaddo proeminente e
lider ndo derivava apenas de seu nascimento privilegiado, mas também de
suas fungdes civicas, que incluiam servir como general e, por um periodo,
como pontifex maximus. Quando se refere a dignidade enquanto embaixador,
ndo se trata da sua (eventual) pertenca a nobreza, mas sim da sua funcio de
representante de um Estado, bem como da sua funcdo diplomatica,
necessdria num mundo que requeria agentes honestos para estabelecer
relagdes entre Estados (Waldron, 2019, ps. 2307-2313, t.n.)

Em sua forma elementar, a dignidade designava a hierarquizacdo social, as
exigéncias de deferéncia, direitos e prerrogativas (Waldron, 2019, ps.1394-1418). Nesse
cendrio histérico, era possivel uma diferenciacdo entre dois status normativos®. No status
condicional, um regime juridico era aplicivel a depender das circunstiancias as quais os
individuos estavam submetidos, temporariamente, por qualquer causa eventual ou por algum
ato de vontade; por exemplo, ao encontrar-se numa fase normal do desenvolvimento humano
(a menoridade), pelas decisdes tomadas (casamento, pratica de crimes, emigracdo, entre
outras), por vicissitudes que podem ocorrer com o ser humano (p. ex. a loucura) ou mesmo
por infortinio (p. ex. a faléncia). O status tipo, por outro lado, classificava os individuos pela
espécie de pessoa que eram socialmente, sendo uma condicdo permanente que balizava seu
destino e suas expectativas de vida. Haveria uma diferenciacdo, literalmente, em tipos de
pessoas, entre, por exemplo, nobres e plebeus, senhores e escravos, brancos e negros
(Waldron, 2019, ps. 1627). Essa tipificacdo era relevante socialmente, pois servia de
mecanismo de controle dos direitos, deveres, responsabilidades e imunidades de cada pessoa.

Na contemporaneidade, essa tipologia perde sentido, pois ndo ha qualquer
diferenciacdo de espécies ou categorias de seres humanos. Hd, para Waldron, uma
transvalorag¢do da nog¢ao de dignidade, passando a ser uma condi¢ao atribuida a todos os seres
humanos (Waldron, 2019, ps. 1170); ou melhor, um processo de nivelagdo do padrdo social
para cima, pois um cuidado exclusivo e elevado passou a ser estendido para todos os

segmentos da populagdo (uma concepcio igualitdria de dignidade)®®

. Por isso, em acepgdo
moderna, todo individuo “assume uma equaliza¢do ascendente de posi¢do, o que nos permite
agora tentar conceder a cada ser humano algo semelhante a dignidade, posicdo e expectativa

de respeito outrora concedida a nobreza” (Waldron, 2019, ps. 1211, t.n.).
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suficiente. Os clérigos tinham dignidade, ou pelo menos alguns; e um bispo tinha mais dignidade que um abade.

Os embaixadores tinham uma dignidade estabelecida no direito das gentes”.

“Essa diferenciagdo histérica dos status é decorrente da retomada por Waldron do pensamento de R.S. Graveson.

S0Waldron converge, neste ponto, com a explicagdo de James Whitman.
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Esse sentido de igual dignidade passa a ser um status firmado pelo ordenamento, e
representa um bem publico, ao passo que proporciona aos individuos o mesmo tratamento
integro e respeitoso. Converte-se em uma garantia capaz de tutelar uma realidade e uma
posicao social basica para que todos possam cuidar de suas vidas e de seus negdcios. Por isso,
o combate da difamacdo coletiva ou do discurso de 6dio estampa a prote¢ao da ordem publica
que abarca “o interesse da sociedade em manter entre nés um senso adequado do status social

ou legal de cada um” (Waldron, 2012, p. 46, t.n.)

Assim como uma sociedade aristocratica pode se preocupar com o status dos
nobres, uma republica democrética pode se preocupar em defender e
reivindicar a dignidade elementar at¢ mesmo de seus ndo oficiais como
cidaddos — e em proteger esse status (como uma questdo de ordem publica)
de ser prejudicado por vdérias formas de descrédito. (Waldron, 2012, p. 46,
t.n.)

As afirmagdes odiosas ndo apenas atribuem qualificativos desumanizantes, e, por
consequéncia, estabelecem especulacdes antropoldgicas depreciativas quanto a natureza de
determinados grupos sociais. Elas sugerem que os intolerados devem aguardar investidas
degradantes caso os objetivos almejados pelos ofensores sejam passiveis de concretizacdo
(Waldron, 2012). A dignidade, enquanto preceito juridico e valor cravado no discurso politico,
ndo estd limitada as no¢des de seguranca ou de exercicio da liberdade negativa, mas a maneira
pela qual o individuo é acolhido pela sociedade em geral e o respeito lhe é ofertado’!.

Waldron baseia sua andlise na diferenciacao, promovida por Stephen Darwall, entre
respeito por avaliacdo e respeito por reconhecimento. O respeito por avaliagdo consiste numa
atitude positiva a determinada pessoa em virtude de certas caracteristicas que a torna
merecedora de grande estima e consideragdo. Direcionado exclusivamente a pessoas,
fundamenta-se nas externaliza¢des pessoais que afirmem a exceléncia de seu cardter’? ou, em

algumas vezes, no seu empenho em realizar uma finalidade especifica®®. Em funcdo disso,

51 Assim afirma Waldron (2012, p. 85, t.n.): “E uma questdo de status e, como tal, é em grande parte normativo:
¢ algo sobre uma pessoa que exige respeito dos outros e do Estado. Além disso, alguém detém um certo status
ndo apenas quando por acaso possui um determinado conjunto de direitos, mas quando o reconhecimento
desses direitos ou titularidades é basico para como alguém € de fato tratado. O elemento de garantia de que
alguém serd tratado com base nisso € uma parte intrinseca do que a dignidade exige”.

32 A nogdo de cardter aqui é ampla e abrange, concomitantemente, a disposi¢do para agir por razdes singulares,
por exemplo, a honestidade, boa vontade, boa-fé¢, como também a disposicdo em niveis mais elevados do
individuo para atuar segundo as melhores razdes, como € o sujeito que demonstra ser disciplinado e proativo.
Todavia, lembra Darwall (1995, p. 191) que “a avaliacdo positiva da pessoa e de seus tracos deve ser
categdrica. Nao pode depender do fato de a pessoa, por seus tracos, servir a um interesse ou propdsito proprio”.

33 Para Darwall (1995, p. 187-188), a excelente habilidade na concretizagio de determinado fim pode ser
irrelevante ou mesmo impactar negativamente quando o individuo vier a ser avaliado. Um jogador de ténis ndo
serd necessariamente respeitado ou obterd uma maior estima apenas por sua grande precisdo durante as
competi¢cdes. Ainda que seja um dos melhores jogadores, talvez ndo seja respeitado por outros esportistas da



quando se conclui que alguém € mais respeitado em comparagdo a outra pessoa, o agente esta
atribuindo maior consideracio e estima a um sujeito e escalonando os individuos a partir de
determinada avaliacao (Darwall, 1995).

No respeito por reconhecimento, por sua vez, o agente apresenta uma disposicdao em
considerar, em suas deliberacdes e decisdes, alguma caracteristica do objeto relacionado ao
agir. Afirmar que o individuo agiu com respeito por reconhecimento denota que ele deu o
adequado peso a um fato ao ponderar o que deveria ser feito. O reconhecimento deste fato
torna-se uma restri¢cao indicativa do agir permitido e serve como limite moral. Por exemplo,
antes de decidir um comportamento, o agente considera que sua conduta terd implicagdes para
outro ser e se este ser € uma pessoa. O agente pode considerar, ainda, os sentimentos de
alguém, o objetivo de uma lei, a posicdo de autoridade do individuo em certa instituicio ou
sua natureza>*. O desprezo desse fato ou a ponderacdo inadequada dessa caracteristica origina,
por consequéncia, uma atitude moralmente incorreta. O respeito por reconhecimento também
pode indicar diferencas de grau, pois € possivel dar maior peso a certos fatos do que a outros
comprometidos no mesmo agir. Em certa hipdtese, exemplificativamente, é plausivel
considerar mais relevante os sentimentos das pessoas do que a for¢a das convengdes sociais.
Por isso, a dignidade waldroniana reivindica o respeito por reconhecimento,
independentemente de qualquer avaliagdo positiva ou estima social, mas € baseada no simples
fato de que todo individuo goza, no seio social, 0 mesmo status de cidadao. Em suma, “dizer
que as pessoas como tais t€m direito ao respeito € dizer que tém direito a que outras pessoas
levem a sério e pesem apropriadamente o fato de serem pessoas ao deliberar sobre o que
fazer” (Darwall, 1995, p. 183).

Esse status, entretanto, ndo constitui uma tutela integral das multiplas identidades
existentes no mundo social, pois a dignidade civica de um individuo ndo se confunde com o
status gozado pelas crengas de seu grupo. Tutelar a dignidade de membros de grupos sociais
ndo acarreta o afastamento da oposi¢do a simbolos ou preceitos cultivados coletivamente.

Qualquer leitura com a pretensdo de reivindicar mais influéncia e protecdo das opinides

drea. Além das habilidades, € preciso demonstrar um compromisso com padrdes comportamentais do segmento
ao qual pertenca, por exemplo, cédigos de ética e de comportamento. Caso alguma condi¢@o natural assegure o
melhor desempenho na drea, ndo serd justificdvel uma avaliacdo positiva. Sua exceléncia ja era esperada e ndo
foi desenvolvida em comparagdo com qualquer outra pessoa. Para Darwall, o cardter se torna o elemento mais
relevante para a avaliaciio e para a atribuicdo de grande consideracdo. O simples fato de ser pessoa, nesse
sentido, ndo € motivo de estima e do respeito por avaliacdo.

S*Em algumas circunstancias, lembra Darwall (1995, p. 185), as pessoas simplesmente agem de uma forma que
se assemelha ao agir respeitoso, pois era o comportamento necessario. Um individuo pode ser respeitoso com o
juiz, no curso de um processo, por exemplo, tAo somente para evitar a caracterizagdo do desacato e nao pelo
fato de considerar o peso de sua autoridade para o apropriado agir.
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alimentadas por comunidades particulares representa, pela perspectiva de Waldron (2012, p.
133), uma compreensao irresponsdvel. Ao defender a essencialidade de alguma crencga para a
propria identidade, o individuo torna esse aspecto politicamente inegocidvel e passa a ser
possivel incluir neste nicleo intangivel controvérsias que deveriam ser submetidas a decisao
publica. Algumas preferéncias de cunho religioso, por exemplo, podem receber uma especial
protecdo e ser consideradas inegocidveis, como a liberdade de culto e a livre escolha da
religido. Todavia, isso ndo obstard ataques a determinados dogmas relacionados a profetas,
lideres religiosos ou livros sagrados, pois esses elementos ndo sdo inegocidveis em uma
sociedade multirreligiosa. Nesse tipo de comunidade, € presumivel que o credo de uma
religido seja um insulto as crengas de confissdo de fé3°. A defesa da dignidade de minorias,
por ocuparem a mesma posicao social e isso exigir condi¢des para conduzir as proprias vidas
sem ameacas, nao importa na tutela de suas identidades singulares. Nao obstante pareca ser
um bom referencial para a teoria politica, ainda se mantém uma certa zona de incerteza
quanto a sua suficiéncia em cendrios de profundo preconceito enraizado.

Durante a sociedade feudal pré-moderna, ressalta Timo Jiitten (2017, p. 262), a honra
era fator determinante na afirmagao da dignidade, pois o conjunto de direitos titularizados por
um individuo estava associado a estima social por ele usufruida em decorréncia do
pertencimento a uma classe especifica. Enquanto esfera de reconhecimento, a ordem
normativa juridica de uma sociedade evidencia as valoracdes cultivadas pela maioria das
pessoas em certo momento histérico. Essa valoracdo, tida como legitima, € responsdvel
também pela institucionalizac¢do da estrutura de distribui¢do do respeito e da estima social. No
sistema feudal, o respeito e a estima estavam concentrados no mesmo critério de
honorabilidade. Na sociedade capitalista moderna, ha um desacoplamento dessas esferas e o
respeito e a estima passam a ser quadros especificos e independentes de reconhecimento.
Nesse novo momento, € possivel que o individuo tenha garantido o igual respeito perante a lei,
a despeito da estima social que consegue atrair. A singularizacdo das concepg¢des de vida e a
pluralizacdo de potenciais expectativas existenciais tornaram o horizonte de valores
compartilhados coletivamente responsdvel por orientar e distribuir a estima social,

ressignificando as exigéncias para se afirmar que o individuo vive plenamente uma vida digna.

55 Elucida Waldron (2012, p. 127, t.n.): “O credo de cada grupo parece uma raiva para todos os outros grupos: o
trinitarianismo cristdo parece uma afronta ao monoteismo judaico ou isldmico, enquanto o rebaixamento de
Jesus pelo Isld ao status de mero profeta, e a caracterizacdo do judaismo dele como um enganador, parecem
afrontas na outra direcdo. Mesmo dentro das comunidades de fé, a tentativa de cada pessoa de lidar com
diversas crencas nas circunstancias da modernidade provavelmente envolve dizer coisas que parecem
blasfemas, heréticas, irreverentes e ofensivas. Eu ndo vejo nenhuma maneira de contornar isso. As pessoas € 0s
povos devem ser livres para abordar as questdes profundas levantadas pela religido da melhor maneira
possivel”.
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O conceito de dignidade de Waldron € incompleto quanto ao potencial
antidiscriminatério e, além dos problemas relativos ao cendrio intrafamiliar, acaba por
negligenciar quanto aos pleitos por estima social. A mera proibicao de discursos de 6dio nao
asseguraria base suficiente para a afirmagdo publica positiva de minorias, uma vez que o
direito poderia tdo somente afastar eventuais lesdes. Um cendrio social produtivo aos grupos
hostilizados exigiria outros mecanismos de reconhecimento positivo, até mesmo para
oportunizar um espaco minimo de estima em meio ao quadro de valores da sociedade
moderna que, sem duvida, assimilou referenciais discriminatorios.

Pelo prisma tedrico, segundo Atienza (2022), a concep¢ao de dignidade de Waldron
apenas representa uma retomada da histéria das ideias e assume uma paradoxal
universalizacdo do privilégio, pois a tradicional no¢do de dignidade, baseada na honra e
justificadora de certos direitos, é incompativel com a atual no¢ao juridica de igual condicao de
todo ser humano. Com relevancia meramente conceitual, sua tese parece incorrer na faldcia da
falsa oposi¢c@o, ao supor o cardter inconcilidvel de sua concepcao de dignidade em face de
outras, por exemplo, a concep¢do de dignidade como valor de Kant e Dworkin. Em termos
l16gicos, essa primeira critica demonstra certa consisténcia, pois o resgate historico pretendido
por Waldron ndo confluiria para o ideal politico de respeito indiscriminado a todo individuo,
alids, o conceito tradicional de dignidade estava alicercado na no¢ao de status diferencial. O
respeito, como explica Leslie Green (2010, p. 212, t.n.), “ndo era em resposta a caracteristicas
que todas as pessoas compartilham, mas a caracteristicas especiais que distinguem algumas, e
essas diferencas eram normalmente reconhecidas por deferéncia a essas pessoas consideradas
superiores”. Assim, por mais incongruente que possa parecer a afirmagdo de distintos status
na sociedade contemporanea, haja vista a condicao igualitdria a ser usufruida por todo cidadao,
ha um desvio na explicacdo de Waldron para a universalizacdo anacronica de uma percepgao
de dignidade.

Em dltima andlise, continua Atienza (2022), o pensamento waldroniano tenta
desvencilhar-se, na fundamentagdo dos direitos humanos, do eixo liberal individualista e da
acepc¢ao cldssica de autonomia. Essa perspectiva, por outro lado, implica uma leitura idealista
e desconectada do contexto histérico e social, ignorando a derivacao dos direitos humanos de
fendmenos sociais ocorridos na modernidade, por exemplo, com a dissociacdo de questdes de
fé e da razdo ao longo do processo de secularizacao.

Uma leitura alternativa permitiria sustentar que a tese de Jeremy Waldron faz recurso
implicito a uma teoria normativa do reconhecimento, pois “a integridade dos seres humanos,

os quais sdo vulnerdveis a ofensas e desrespeitos, depende de eles receberem aprovagdo e



respeito por parte dos outros” (Honneth, 2010b, p. 116). Sua ideia de civilidade, de dignidade
relacional e a exigéncia de um ambiente social sadio a todas as coletividades, consagrado
como um bem publico endossado no ambiente democrético, sinalizam lacunas a serem
preenchidas pelo paradigma do reconhecimento e reforcam a dependéncia da reivindicacao de
respeitabilidade a ser constituida em todas as esferas intersubjetivas das interagdes humanas,
comegando nas relagdes afetivas e intrafamiliares até a luta pela ampliacdo do leque de

valores partilhados na vida comunitdria, relevantes a estima social.
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3 EXPERIENCIAS DE RECONHECIMENTO E DE DESRESPEITO: PRIMEIROS
PASSOS AO DIAGNOSTICO DA AMEACA PROVENIENTE DOS DISCURSOS
DISCRIMINATORIOS

A investigacdo normativista pura relativa ao discurso de 6dio, por mais restrita que
possa parecer, expde uma variedade de ponderagdes morais em jogo para justificar a tomada
de providéncias coletivas no controle de formas de expressao incitadoras da antipatia ou da
rivalidade publica entre grupos sociais. A problematizacdo dos limites e da legitimidade de
manifestacdes de conteido discriminatério trouxe a tona os pleitos sociais das vitimas contra
os atos de agressdo, a invasdo de sua autonomia, as atitudes obstrutivas do sadio
desenvolvimento pessoal, e, em sentido amplo, as acdes tendentes a um ambiente politico
antidemocratico.

Assim, para melhor especificar as faces constitutivas do fendmeno discriminatério, o
presente capitulo tem por objetivo apresentar o paradigma do reconhecimento e sua aplicagdo
a reformulacdo do debate relativo as préticas discursivas de preconceito. Nesse propdsito, no
primeiro momento, diferencia-se o empreendimento tedrico do pensamento normativista puro
e aquele pretendido pela filosofia social. Expde-se, assim, a ressonancia do paradigma do
reconhecimento em outros ramos da filosofia, e se propde sua habilitagio como uma
circunstancia geral da reflexdo filosofica, inclusive, na teorizacdo das questdes de justica
como “andlise social”. Em seguida, sdo esquadrinhadas as provaveis origens do paradigma do
reconhecimento e seus elementos nucleares na filosofia de Honneth. Na tltima secdo, sdo
apresentadas as quatro acep¢Oes da ideia de patologia social e os aspectos a serem

mensurados no diagnéstico do fendmeno discriminatorio.

3.1 DA FILOSOFIA NORMATIVA PURA A INVESTIGACAO SOCIAL: O RECONHECIMENTO COMO

CIRCUNSTANCIA GERAL DA REFLEXAO FILOSOFICA

A filosofia moral e a politica trabalham, classicamente, a acdo humana e o cendrio
social a partir de uma avaliacdo preeminentemente normativa. A teoria moral estrutura,
articula e sustenta preceitos ideais para nortear os individuos quanto a a¢do mais correta e a
afericdo das melhores alternativas de conduta para gerir a propria vida em relacdo as demais
pessoas. De uma forma simples, enquanto “os padrdes morais prescrevem como devemos

tratar os outros; os padrdes €ticos, como nés devemos viver” (Dworkin, 2014, p. 291-292).
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Por muito tempo, as investigacdes da teoria moral foram balizadas em dois
elementos centrais: a racionalidade e a imparcialidade. O cardter racional vinculou-se aos
fundamentos dos julgamentos morais, pois tais juizos deveriam estar assentados em boas
razdes. Por mais que as controvérsias morais pudessem gerar fortes sentimentos, os juizos
morais ndo poderiam ser confundidos com simples manifestacdes de gosto pessoal, e
deveriam ser independentes das reacOes assumidas por cada sujeito diante de cendrios
particulares. A imparcialidade, por sua vez, plasmou a no¢do de igual considera¢do pelos
interesses de cada individuo, e assegurou a inexisténcia de um tratamento especial ou
privilegiado a qualquer pessoa. Por esse olhar, os preceitos incorporavam certa neutralidade, e
os membros de grupos especificos também nao seriam tratados como inferiores, muito menos
discriminados (Rachels; Rachels; 2013).

Nas udltimas décadas, o exame puramente normativo, escorado na imparcialidade e na
racionalidade, para identificar normas e leis universalmente obrigatdrias recebeu criticas, em
especial, pelas dificuldades para sustentar uma forte motivagdo ao agir moral. A pesquisa

filosofica, ademais, buscou uma nova orientacdo, e as teorias da moralidade recobraram
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igualmente as tentativas de reconstruir principios e obrigagdes a partir de normas ja existentes.

Com a filosofia politica ndo foi diferente. Por muito tempo, suas investigacoes
estiveram focadas em especificar e defender preceitos normativos para justificar a
legitimidade de arranjos politicos ideais (Zurn, 2015). Todavia, nas ultimas décadas, essas
teorias passaram a demonstrar uma mudanga gradual de seus conceitos centrais e de seus
interesses normativos. As reflexdes predecessoras, por influéncia do marxismo e do
pensamento rawlsiano, estiveram preponderantemente concentradas em dilemas relativos as
desigualdades socioecondmicas e as demandas por uma distribui¢do equitativa de bens. Em
compensacao, ha algum tempo, o cerne tedrico passou a ser a censura de atos de humilhagao,
a defesa da dignidade® e a exibi¢io de um pleito normativo de respeito a diferenga ou ao
reconhecimento (Honneth, 2010a, p. 9-14).

A abertura metodoldgica da filosofia politica e moral permitiu, ainda que fortemente
desacreditada e com um cardter aparentemente residual®’, a retomada dos estudos da filosofia
social. Neste reaver reflexivo, as investigacdes nao estdo limitadas a descricao de questdes de

fato da realidade social, mas sdo especialmente atraidas por explicacdes mais dindmicas das

%Segundo Honneth (2010a, p. 12), a dignidade passou a ser elemento constitutivo e nuclear do conceito de
justica por mérito dos novos movimentos sociais oriundos do esclarecimento quanto ao valor politico das
experiéncias de menosprezo social e cultural.

57O caréter residual pode ser alegado por uma suposta prioridade de outras dreas de estudos sociolégicos na
investigagdo de uma gama de questdes vinculadas a intersubjetividade e ao agir humano.



estruturas institucionais e por afirmacdes avaliativas com o objetivo de desvelar as distor¢des
impeditivas das possibilidades de uma vida boa (Zurn, 2015). Diferentemente de outras

reflexdes politico-morais,

a filosofia social ndo parte de uma imagem de relacionamentos ideais que
sdo, em sequéncia, apresentados a um mundo falido, mas da sociedade como
ela é e tenta identificar deformagdes nas condi¢des sociais existentes que
restringem a capacidade das pessoas de viver satisfatoriamente suas vidas
(Zurn, 2015, p. 94, t.n.).

Os estudos relativos a fundamentacdo do conhecimento também sofreram, nos
ultimos decénios, sensiveis transformagdes. A epistemologia tradicional esteve, ao longo de
seu desenvolvimento, interessada em explicar o que € o conhecimento, e a maneira pela qual
os individuos podem formar melhores crencgas. O objeto da epistemologia “centrava-se no uso
que uma pessoa fazia dos seus proprios sistemas perceptivos e sistemas de raciocinio para
decidir em que e quando acreditar” (Goldman, 2019, p. 11, t.n.). Entretanto, desde a década de
1960, surgiram movimentos opositores aos ideais de verdade, racionalidade e objetividade do
conhecimento.

No final de 1980, os epistemologistas e filésofos do conhecimento passaram a
explorar e tecer explicacdes relativas a influéncia dos fatores sociais na defini¢ao da verdade,
pois o poder social afeta as préticas adotadas pelas comunidades na produgdo, no
compartilhamento e na defini¢do do conhecimento e da verdade de modo a beneficiar grupos
hegemonicos e prejudicar coletividades menos poderosas (Daukas, 2019). Os temas, os
paradigmas e as perspectivas epistemoldgicas assumidas pelas pesquisas do ambito
académico tradicional, enfatiza Collins (2019)°%, estdo atrelados aos interesses de grupos mais
influentes sobre a validacdo do conhecimento e com maior proximidade ao poder, em
particular exercido por homens brancos de elite. Por isso, a epistemologia social buscou
reformular os debates na tentativa de identificar paradigmas de opressdo operantes na

producdo do conhecimento e as possibilidades de sua reestruturago critica.

Isso ndo significou, ainda assim, a suplantacdo dos estudos epistemoldgicos
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tradicionais, mas o surgimento de pesquisas complementares através da epistemologia social®.

Enquanto aquela se mantém focada no comportamento intelectual das pessoas sob um prisma

38Por isso, reforga Collins (2019, p. 402): “A epistemologia constitui uma teoria abrangente do conhecimento.
Ela investiga os padrdes usados para avaliar o conhecimento ou o motivo pelo qual acreditamos que aquilo em
que acreditamos € verdade. Longe de ser um estudo apolitico da verdade, a epistemologia indica como as
relagcdes de poder determinam em que se acredita e por qué”.

%0 mesmo raciocinio, eventualmente, pode ser aplicado a filosofia politico-moral e a investiga¢io social, uma
vez que os insights da pesquisa puramente normativa podem sinalizar tensdes sociais especificas a serem
entendidas pelo prisma social.



individual, a epistemologia social passa a se concentrar nos agentes epistémicos coletivos € no
uso individual, pelos sujeitos epistémicos, das crencas e afirmacdes apresentadas por outros
agentes sociais na formagao ou na reformulacdo dos proprios entendimentos sobre tematicas
especificas (Goldman, 2019)%.

As teorias da epistemologia social critica e da injustica epistémica ndo explicam
apenas um tipo especifico de dano social e seu impacto na delimitacdo do que seria um
conhecimento aceitdvel, mas oferecem uma andlise quanto a formagdo de arranjos sociais
injustos em niveis epistemoldgicos e em didlogo com as divergéncias éticas e politicas. Essas
investigagdes epistemoldgicas, semelhantemente a outros ramos da filosofia social, também
desenvolveram interlocu¢des com a teoria do reconhecimento e expandiram suas explicacdes.

A teoria do reconhecimento ndo seria apenas um recurso ético a andlise e ao
entendimento das necessidades relacionais humanas, mas também um dispositivo de critica ao
salientar as experiéncias de ndo-reconhecimento, até mesmo, na definicdo da verdade. Esse
paradigma denomina, sucessivamente, a luta pela diferenciacdo psicoldgica e a conservagao
de um senso identitdrio seguro, as exigéncias para a deferéncia minima e reciproca enquanto
sujeitos morais, e os pleitos formulados a comunidade para sustentar uma dimensao especifica
de autorrealizacdo. De modo assemelhado as esferas de reconhecimento de Honneth, Fricker
(2018) acredita na possibilidade de especificacdo de dimensdes epistémicas incidentes na
capacidade de agéncia e na individualidade humanas.

A metodologia social, movendo-se entre as esferas do moral, do politico e do
epistemologico, transpde os limites da reflexdo normativa pura e estabelece uma forma de
trabalho de “baixo para cima” ou de “dentro para fora”, ao buscar entender a sociedade como
ela é, identificar suas tensdes e diagnosticar pontos de deformacdo que comprometem ou
limitam o potencial de realizac@o ou vida ética das pessoas. Obviamente, esse diagndstico ndao
implica o abandono e nao se opde, irreconciliavelmente, a filosofia tradicional, mas sugere
uma leitura interdisciplinar mais ampla que seja capaz de conjugar contribui¢des das diversas

esferas de pesquisa e do conhecimento.

%0A epistemologia social, a0 menos para efeitos teéricos, poderia ser dividida em trés ramos. O primeiro, da
epistemologia social interpessoal, estaria concentrado na investiga¢do da influéncia das crencas e visdes dos
interlocutores sociais na formagdo do entendimento de um agente epistémico. Em termos simples, como as
afirmagdes de outras pessoas impactam na definicdo daquilo que um individuo considera verdadeiro e, por
consequéncia, quando é prudente que uma pessoa confie nas alegacdes e reivindicacdes dos outros. O segundo
ramo seria a epistemologia social coletiva e estaria dedicado a examinar a justificacdo e a racionalizacdo de
crengas de grupos, por exemplo, juris, comités e outros 6rgaos que possuem, a0 Menos supostamente, crengas e
estados doxdsticos. Por fim, pela epistemologia social institucional, seria possivel investigar entidades que,
embora ndo sejam sujeitos epistémicos e ndo cultivem estados assemelhados de crencas, influenciam no fluxo
de informacdes e na crenga de seus membros, por exemplo, instituicdes, mercados e redes sociais (Goldman,
2019; 1995).
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Para essa empreitada, a teoria honnethiana do reconhecimento demonstrou particular
utilidade e flexibilidade. Afinal, ainda que sempre tenha permanecido a “sombra de outros
conceitos considerados mais essenciais” (Honneth, 2010a, p. 14, t.n.) 6l g nog¢do de
reconhecimento provocou uma ampliacao das discussdes vinculadas a forma e a qualidade das
relagdes sociais para a concretizagdo de ideais de justica. Mesmo a filosofia normativa, como
a de Jeremy Waldron, acaba por estabelecer um cambio com a questdo do reconhecimento,
por exemplo, ao demarcar o conceito de civilidade e de dignidade humana fulcrado na
equivalente autoridade normativa de todo cidaddo nas relagdes politicas e numa teoria fraca
da intersubjetividade.

Por sua capacidade explicativa, no que diz respeito as pretensdes normativas nutridas
pelos cidaddaos e a sua dependéncia social, foram atribuidos a teoria do reconhecimento
diferentes significados. Em certos momentos, representou a tentativa de mera afirmacgao da
propria identidade individual defronte a coletividade, enquanto em outras designou o anseio
dos individuos por validacao social de sua existéncia. Sem exaurir a capacidade semantica do
termo, converteu-se ainda em condicdo social ao sadio desenvolvimento psicolégico de
qualquer pessoa, inserto em determinado momento histdrico-cultural, e transmudou-se
também em mola propulsora das reacdes coletivas € de movimentos sociais em decorréncia da
negacio de condicdes materiais ao atendimento de necessidades basicas da vida®.

H4 ainda, esclarece Fraser, uma aplicagdao dual do termo “reconhecimento”, ora com
uma funcdo filosofica, ora com referéncia a pratica da politica. No primeiro caso, ¢ um
paradigma desenvolvido por autores da teoria politica e moral alusivo ao reflexo constitutivo
da subjetividade em meio a uma realidade social prévia ao individuo. Em outras palavras,
filosoficamente, ¢ um dispositivo metodoldgico capaz de esclarecer a formacdo do amago
existencial de todo sujeito em correspondéncia as vivéncias interpessoais estimuladas no
contexto social. Enquanto pratica politica, refere-se ao conjunto de pleitos formulados por
atores € movimentos sociais contra injusticas arraigadas nos comportamentos institucionais e
nas praticas sociais, como, por exemplo, na representacdo, na interpretacdo e na comunicagao

interpessoal de questdes simbdlicas ou, até mesmo, materiais (Fraser; Honneth, 2006).

6! Na antiguidade, lembra Honneth (2010a, p. 13), uma vida razoavelmente boa s6 era possivel quando o cidaddo
pudesse se dedicar as questdes de interesse da pélis e sua atuagdo promovesse uma estima social.

%2Em sua obra Reconocimiento: Una historia de las ideas europea, Honneth evidencia a diversidade de
significados desse paradigma no pensamento europeu. Na filosofia alemd, o reconhecimento foi concebido
como uma condi¢io necessdria a autodeterminagdo, em especial, por conferir um status positivo ao individuo a
partir das interagdes sociais. Na filosofia franc€s, em sentido totalmente distinto, tronou-se uma dependéncia
“perigosa” na medida que limita o individuo ao contato “auténtico” com seu préprio eu. Na filosofia inglesa,
revelou-se uma oportunidade ao exercicio do autocontrole moral pelo individuo (Honneth, 2019, p. 157).
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Pelo seu potencial de articulagdo, esse paradigma pode ser equiparado a uma
circunstincia geral da pesquisa filoséfica® e da investigaciio social. Conforme propde Yar
(2012), o reconhecimento é, simultaneamente, um conceito substantivo-descritivo assim como
moral-avaliativo. Em sua primeira faceta, ¢ um dispositivo interessado numa classe de
fenomenos especificos e ndo abstratos; alids, “refere-se tanto a uma forma ou a um tipo de
relacdo quanto a experiéncia subjetiva dessa interacdo por aqueles intersubjetivamente
engajados nela” (Yar, 2012, p. 112, t.n.).

Consequentemente, em tese, esse conceito pode ser aplicado e avaliado
empiricamente, visto que serve de meio para a integracdo de uma diversidade de fendmenos
sociais e sua consisténcia também pode ser testada. Seria, a vista de tais elementos, um
conceito multiaxial, porque € capaz de “abranger dentro de uma tunica estrutura conceitual
experiéncias que podem inicialmente parecer profundamente diferentes, uma vez que ocorrem
em uma variedade de configuracOes institucionais e diferentes escalas socioespaciais™ (Yar,
2012, p. 115, t.n.).

Além disso, possui uma expressao normativa, e, portanto, avaliativa. Trata-se de um
conceito inerente a tradicdo da Teoria Critica, comprometido com a transformacao da

realidade e com a regeneracio da préaxis social em consondncia com o interesse humano pela

emancipacgdo (Yar, 2012).

O conceito de reconhecimento ndo apenas aduz a perspectiva contrafactual
de relacdes sociais baseadas na mutualidade e na reciprocidade, mas também,
por meio de seus antdnimos (ndo reconhecimento, reconhecimento
equivocado), fornece uma base para mapear a violacdo intersubjetiva das
necessidades humanas em nossas formacdes sociais atuais (Yar, 2012, p. 113,
t.n.).

Por fim, o reconhecimento também possuiria, teoricamente, um carater explicativo,
ante sua capacidade de indicar causas anteriores e a origem ontoldgica das relacdes sociais,
abrangendo suas formas desvirtuadas pelo critério politico moral, por exemplo, as préticas de

desigualdade, exclusdo e violéncia. Ndo obstante possa, analiticamente, descrever de forma

Mesmo diante dos diferentes diagnésticos, o reconhecimento passou a ocupar, implicitamente, o &mago dos
debates filoséficos e a constituir-se enquanto uma nova circunstincia da politica. Da mesma maneira que os
teéricos nao podem ignorar o dissenso politico e a essencialidade de medidas que coordenem o convivio social,
a caréncia por reconhecimento atua, direta e indiretamente, esculpindo as reivindicacdes individuais e coletivas
tematizadas na esfera publica. Torna-se, portanto, uma ‘“categoria que condiciona a autonomia dos sujeitos ao
plano intersubjetivo que apreende apropriadamente os interesses morais de muitos conflitos contemporaneos”
(Fraser; Honneth, 2006, p. 13, t.n.). O paradigma do reconhecimento conecta os problemas politico-sociais e os
pleitos morais, bem como atenua o déficit socioldgico das teorias para o desenvolvimento de uma investigacdo
minimamente realista. Afinal, a teoria da politica e da democracia, como ensina Habermas (2022), ndo precisa
ser um empreendimento normativo que arquiteta e justifica principios de justica aplicdveis a ordem politica
para, em seguida, incuti-los nos cidadaos.



unificada os danos sociais, nesse ponto estaria a limitagdo do paradigma do reconhecimento:
sua incapacidade de explicar os motivos pelos quais, em algumas circunstincias, a pratica
individual e coletiva aderem 2 negacio do reconhecimento e em outras nao® (Yar, 2012).
Esse ponto de insuficiéncia pode ser justificado, decerto, pela falta de explicacoes,
por seus tedricos, dos fatores imediatos aptos a influir sobre os processos deliberativos
individuais quando as pessoas atuam em grupo. Preocupados em descobrir a génese
ontolégica da praxis social distorcida, principalmente pela aplicacdo da psicandlise, os
tedricos acabam por negligenciar os fendmenos por um prisma supraindividual, e perdem a
oportunidade de identificar padrdes comportamentais mais irrefletidos que, ao menos pela
teoria neurocomportamental, seguem uma inclinacdo prenuncidvel. De todo modo, para a
devida compreensdo da aplicagdo prética desse conceito, € frutifero entender seus impactos na

teorizacdo da justica e as origens de ideacao.

3.1.1 SERIA POSSIVEL CONCILIAR A FILOSOFIA SOCIAL COM AS TEORIAS DA JUSTICA?

A teoria critica, abrangendo a filosofia social honnethiana, trabalha com a definicao
das razdes constitutivas e legitimadoras de ordens féticas socialmente estdveis, e procura, em
momento seguinte, alternativas normativas mais propicias ao desbloqueio do potencial de
racionalidade social e a ampliacdo das condi¢Oes razodveis de vida. Nesse sentido, ¢ uma
forma de investigar e tematizar questdes normativas em seu contexto convencional e em face
de suas institui¢des (Forst, 2023).

Diferentemente de Waldron, Honneth ndo afirma a impossibilidade de teorizacdo da
justica. Pelo contrério, seu paradigma do reconhecimento e sua reinterpretacdo pds-metafisica
do pensamento hegeliano anunciam um método especifico para a estruturacdo da teoria da
justica por meio da “andlise social” (a theory of justice by way of ‘social analysis’). Como

explica o autor:

Na minha reinterpretacdo de Hegel, como ndo posso mais confiar em ideias
metafisicas como a do espirito que se realiza através de seu proprio poder
imanente, s6 posso, portanto, usar a metodologia da representacio — ou
reconstru¢do — se puder definir por que e como algo ‘espiritual’ deve ser
realizado na realidade social. (Curty; Honneth, 2020, p. 1341, t.n.).

Recorrendo a essa concepcdo de ‘“reconstrucdo normativa’, rejeita-se O

construtivismo kantiano, caracterizado por experiéncias mentais ou métodos processualistas, e

% Para Yar (2012), talvez essa nfio seja uma limitago prépria do paradigma do reconhecimento, mas um ponto
negligenciado por seus tedricos até 0 momento.
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propde-se a fundamentacdo dos critérios de justica com a derivagdo de reivindicacdes
normativas expressas nas diversas esferas da vida pratica da sociedade moderna. Para o
pensador alemao, o construtivismo kantiano se equivocaria em dois aspectos: (i) ndo levar em
conta, apropriadamente, as reivindica¢des concretas que os participantes sociais vincularam
ao longo da histdria; (ii) impor aos atores sociais, somente em um segundo momento separado
da teorizacdo, a aplicacdo das diretrizes e preceitos normativos a propria realidade, visto que
tais critérios foram apenas examinados em experimentos mentais (Curty; Honneth, 2020, p.
1339). Ademais, como ensina a teoria de Judith Shklar, “declaracdes gerais s6 podem ser
obtidas legitimamente destilando afinidades do nimero maximo possivel de casos singulares”
(Honneth, 2018b, ps. 77, t.n.).

Entender a justica como “andlise social” significa que a controvérsia relativa ao justo
“ndo deve ser respondida de forma apolitica em termos de uma imagem falsa que olha para
conjuntos de bens ou de padrdes minimos de bem-estar” (Forst, 2023, p. 397, t.n.), mas deve
ser compreendida como um processo coletivo de continua estipulacdo de melhores condi¢des
intersubjetivas a efetivacdo de um arranjo social racionalmente justificado. A nocao de justica
passa a ser decifrada por um prisma processual e dindmico, pois os pensadores da teoria
critica estdo mais preocupados com o paulatino avango das condi¢des de vida digna do que a
afirmacdo, cabal e normativamente descontextualizada, de preceitos abstratos de justica.

O método da “reconstrucdo normativa” honnethiana identifica as exigéncias de
justica pela retomada das normas operantes dentro da respectiva esfera social de atuagao,
recobrando os conflitos e os movimentos de luta que contribuiram para o aperfeicoamento
interpretativo e na aplicacdo das referidas normas. Mais do que isso, as lutas sociais
preconizam a orientagcdo apta a caracterizar o progresso moral, e servem de referencial para a
deteccao de desvios no desenvolvimento normativo (Curty; Honneth, 2020). Talvez o maior
desafio dessa metodologia seja a identificac@o e a justificacdo dos movimentos que anunciam
parametros ao aperfeigoamento moral, bem como as razdes que impedem admitir algum grau
de legitimidade a outros movimentos sociais que sejam qualificados como obstrutivos ou
desvirtuadores a sadia evolucdo moral. O critério predominante, aplicidvel a esse passo
seletivo, € seu potencial reivindicatério para o alargamento das condi¢des razodveis de vida
aos diferentes grupos conviventes na mesma sociedade.

Os cendrios de injustica e dominagdo passam a ser caracterizados por duas
manifestacoes: a primeira € caracterizada pela sujei¢do dos individuos a normas e as
institui¢des que nao podem ser racionalmente justificadas; na segunda, ocorre a subordinacdo

dos individuos a conjunturas obstrutivas e desestimulantes de condutas e praticas ampliativas
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da racionalidade e de justificacdo social (Forst, 2023, p. 399). Em suma, a injustica passa a ser
identificada em preceitos normativos e instituicdes que nao podem ser racionalmente
amparadas, ou pela manutencdo dos participantes sociais em conjunturas que impecam a
ado¢do de novos comportamentos verdadeiramente racionais. Afinal, a principal tarefa da
teoria critica € sistematizar, de forma historicamente definida e normativamente ponderada,
“formas existentes de irracionalidade social que sdo ideologicamente apresentadas como
formas de racionalidade (individual e social)” (Forst, 2023, p. 395, t.n.), ou seja, examinar a
irracionalidade operante na suposta racionalidade vigente.

Essa escolha metodoldgica evita que os preceitos normativos nao possuam aderéncia
ou sejam incapazes de se acomodarem no arranjo social preexistente, e, adicionalmente,
assegura deferéncia e respeito a autocompreensao normativa cultivada pelos integrantes dessa

sociedade (Curty; Honneth, 2020). Assim explica Honneth:

Na minha abordagem, comego, portanto, por reconstruir as promessas
normativas que tornaram legitimas as diferentes instituicdes das sociedades
modernas aos olhos dos participantes; e depois, ‘reconstruo’ as acgdes
conflitantes e as revoltas através das quais eles tentaram, no decurso dos
ultimos duzentos anos, criar condicdes que pudessem ajudar a concretizar
estas promessas de forma mais suficiente ou adequada (Curty; Honneth,
2020, p. 1341, t.n.).

A medida reconstrutiva, ainda assim, ndo possui um termo certo ou um fim
previamente determinado, visto que as expectativas € 0s compromissos normativos adicionais
podem ser revelados ao longo do processo histérico de conquistas. O surgimento de novas
promessas normativas exigiria, por consequéncia, a incorpora¢do de novas condi¢des sociais
pelas instituicdes para a plena realizacdo da liberdade dos cidadaos®®(Curty; Honneth, 2020).

A teoria da justica, nesse sentido, permaneceria em aberto para novas andlises, na
atualizacao dos preceitos normativos e na identificacdo de novas condi¢des pleiteadas para a
realizacdo da justica. Seria, na melhor das hipéteses, um diagndstico imanente e dependente
de certo momento histérico na expectativa pelo avanco moral, mas ciente das possibilidades
de desvirtuamento e do surgimento de novos arranjos que implicariam a reformula¢do da
medida de justica. Justamente por esse motivo, a principal fun¢do da teoria da justica ndo
seria a indica¢do de medidas concretas, mas o delineamento de uma orientacdo ou norte a ser

observado em sua realizacdo efetiva e a continua avaliacdo. Por essa perspectiva, no lugar de

%5 Segundo o préprio autor aleméo: “Esta ‘busca reconstrutiva’ nunca chegard a um fim definitivo, porque nunca
poderemos ter plena certeza do que mais deve ser dado como condi¢do social para a plena realizacdo da
liberdade social nestas esferas — cada passo bem-sucedido nestas lutas por uma melhor a institucionalizacio
das promessas normativas inerentes revela condi¢des adicionais para a sua plena realizacdo” (Curty; Honneth,
2020, p. 1342, t.n.).



estabelecer cendrios ideais mentalmente desejdveis, € melhor impedir as piores situacdes de
degradacio que, como ja demonstrou a histéria, poderiam ser cominadas ao ser humano®®.
Obviamente, essa empreitada ndo € tao simples, pois sempre é possivel a adocdo de
parametros distorcidos de dada sociedade. Alids, como sugere Forst (2023, p. 397), deve-se
suspeitar dos riscos de afirmacgdes etnocentristas, € buscar uma concep¢do de progresso
caracterizado por novas formas de justificacdo reciproca das ordens sociais e politicas, com a
participacdo dos concernidos de tal forma que possam, por si mesmos, direcionar e
impulsionar sua prépria sociedade. Logo, deve estar atento aos riscos de legitimacdo de
valores proprios e de sua imposicdo a terceiros, ignorando a capacidade de conformacdo,

aperfeicoamento e racionaliza¢do de uma sociedade por seus proprios membros.

3.1.2 PROVAVEIS ORIGENS DO PARADIGMA DO RECONHECIMENTO

Ao lado da tendéncia natural do ser humano a sociabilidade, a ponto de justificar a
essencialidade da sociedade para o pensamento politico cldssico, a filosofia hobbesiana trouxe
a superficie uma segunda necessidade humana origindria da vida com outras pessoas: as
demandas por reconhecimento (Hont, 2015). O pilar antropoldgico adotado na obra Leviatd
expunha a caréncia do ser humano por niveis cada vez maiores de honra e de reconhecimento
(Honneth, 2010a, p. 18).

Nao obstante todos os homens sejam iguais no estado de natureza e ndo se possa
alegar suficiente vantagem de qualquer um deles, uma vez que o individuo mais fraco pode
matar até mesmo aquele mais forte, a vida € curta e submetida a disputas constantes. A
discordia decorre (i) da competi¢do, pois os bens sdo limitados e os homens atacar-se-3ao,
reciprocamente, em busca do maior ganho; (ii) da desconfianca, uma vez que todos vivem em
total estado de inseguranca e nao hd nenhuma garantia de adimplemento dos pactos, sendo
tolo aquele que confia no outro; e (iii) da gldria, tencionada pelo refor¢o da propria reputagdo
(Hobbes, 1979, p. 79).

A busca pela honra e pela gldria, mais que um imperativo da sobrevivéncia, expde as

expectativas dos individuos por uma posi¢do de vantagem ou de maior influéncia social que

seja confirmada pelos demais®’. Em resposta ao cendrio de guerra do estado de natureza, o

%Essa proposta marcada pela busca por evitar conjunturas condendveis ao invés de idealizar cendrios ambiciosos
a humanidade € chamada de principio negativo e, segundo Honneth, é a chave para entender formas
alternativas de liberalismo politico, como a teoria de Judith Shklar.

7 Por isso, sustenta Hobbes (2019, p. 34): “O reconhecimento do poder é chamado de honra; e honrar um
homem € conceber ou reconhecer mentalmente que esse homem estd em vantagem, ou que excede em poder
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contrato social e o Estado Soberano sdo instrumentalizados por Hobbes na tentativa de
justificar uma possibilidade de estabilidade das relacdes intersubjetivas e de manutencio de
circunstancias de normalidade. O desejo pelo reconhecimento seria, por consequéncia, uma
necessidade psicoldgica tao forte quanto as caréncias fisicas, e incapaz de ser satisfeito sem a
criacdo da sociedade civil (Hont, 2015). Logo, “a compreensdo da politica decorre da politica
do reconhecimento, ndo da politica dos mercados e da cooperagdo econdmica (entendida aqui
como um nexo separado da politica do reconhecimento, o que ndo era, como Hobbes, como
todo mundo, sabia bem)” (Hont, 2015, p. 11-12, t.n.).

A partir desses elementos, infere-se ao menos duas importantes conclusdes do
pensamento hobbesiano: (i) todos querem receber maior deferéncia social, pois hd uma luta
pelo reconhecimento positivo diante de outros parceiros ambientais, inclusive para proteger a
propria identidade, aqui concebida pelo anseio de honra e de reputacdo; (ii) as instituicdes
sociais e politicas tém por designio ndo apenas conter a disputa pela autopreservacdo, mas
viabilizar um norte til ao reconhecimento mutuo (Jiitten, 2022).

Honneth (2019, p. 26-27) se opde a tese que Hobbes possa ser considerado o “pai” da
no¢ao de reconhecimento. Diferentemente da interpretacdo proposta por Istvan Hont, no
sentido de que a busca pela vida em sociedade seria uma necessidade psicolégica do homem
derivada da caréncia por destaque e honra, o herdeiro da Escola de Frankfurt defende que a
filosofia hobbesiana teria deixado apenas “brechas significativas [ao reconhecimento] entre
suas ideias psicoantropoldgicas”. Na melhor das hipéteses, seria possivel encontrar espagos
para uma nog¢ao branda de reconhecimento, mas ainda seria invidvel afirmar que este seria o
nucleo de sua filosofia. O verdadeiro pai da teoria moderna do reconhecimento, segundo
Honneth (2019, p. 33), seria Rousseau, pois ele teria inovado e apresentado a ideia de que o
individuo seria dependente da valoracdo dos demais parceiros sociais, embora essa nocao
pareca constituir uma estranha ressalva em seu pensamento entre o elemento moral e o
epistémico.

Como esclarece Rousseau (2021, p. 35), a valentia humana e o desejo de combate,
nos moldes hobbesianos, seriam reclamados em circunstancias excepcionais em face de
objetos desconhecidos ou de fendmenos estranhos ao homem. Em descompasso com a
realidade ordindria do estado de natureza, marcada por uma uniformidade de eventos e por
uma vida de profundo isolamento, o agir intrépido hobbesiano seria aplicdvel apenas quando

o sujeito ndo pudesse distinguir eventual dano fisico a ser suportado, ou nao fosse vidvel

aquele que rivaliza ou que se comprara com ele. Honrosos sdo os sinais pelos quais um homem reconhece o
poder, ou o excesso de poder, que outro homem tem sobre o seu concorrente”.
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cotejar suas capacidades ao grau de risco iminente®®. Na realidade comum desse estado
natural, o ser humano comportar-se-ia independentemente das expectativas alimentadas por
outros individuos, e sem qualquer motivo para permanecer ao lado de outras pessoas. Naquela
circunstancia origindria, o sujeito “aspira somente ao repouso e a liberdade, s6 quer viver e
permanecer 0cioso, € nem mesmo a ataraxia do estoico se aproxima de sua profunda
indiferenca por qualquer outro objeto” (Rousseau, 2021, p. 102).

O processo civilizatério, em compensacdo, levou o ser humano a perda de sua
liberdade original, a dependéncia a desejos estabelecidos artificialmente e ao surgimento de
uma segunda natureza. A partir do momento que os individuos sdo compelidos a interagir
com outros sujeitos, as expectativas externas passam a servir de referéncia as proprias acoes,
culminando em “uma ansia incessante de admiracao e prestigio” (Honneth, 2007, p. 24-25).
Na filosofia rousseauniana, a luta por reconhecimento é um valor que se inicia em sociedades
primitivas, quando as pessoas se retinem para socializar e acabam por desigualar uns aos
outros pela indicacdo do mais belo, do mais eloquente ou daquele com maior capacidade para
a danca®. A intensificagio da vida em sociedade traz & tona a procura ambivalente pelo
reconhecimento, pois motiva o individuo a empenhar-se em desenvolver os préoprios talentos,
e, paralelamente, provoca uma forma de amor-préprio incitado pelo luxo, pela propriedade

privada e pelo desejo de distin¢do social, que deve ser controlado (Jiitten, 2022)"°,

% Em Rousseau (2021), o estado de natureza nfo seria caracterizado pelo constante risco de sobrevivéncia, visto
que os males seriam a exce¢@o e o homem poderia compreender sua superioridade ao comparar-se com outros
animais. Por isso, conclui que “Com tdo poucas fontes de males, o homem, no estado de natureza, portanto,
quase ndo tem necessidade de remédios, menos ainda de médicos; a espécie humana tampouco estd, a esse
respeito, em pior condicdo do que todas as outras, e é facil saber dos cacadores se em suas incursdes eles
encontram muitos animais enfermos. Eles encontram vdérios que tiveram ferimentos considerdveis muito bem
cicatrizados, que tiveram 0ssos e até mesmo membros rompidos e recuperados sem outro cirurgido além do
tempo, sem outro regime além de sua vida ordindria, e que ndo estdo menos perfeitamente curados por ndo
terem sido atormentados por incisdes, envenenados por drogas, nem extenuados por jejuns. Enfim, por mais
util que possa ser entre nds a medicina bem administrada, é sempre certo que o paciente selvagem, abandonado
a si mesmo, nada tem a esperar a ndo ser da natureza; por outro lado, ele nada tem a temer, a ndo ser seu mal, o
que torna amitde sua situagdo preferivel a nossa” (Rousseau, 2021, p. 38-39).

0 “A medida que as ideias e os sentimentos se sucedem, que o espirito e o coracio se exercitam, o género
humano continua a se domesticar, as ligagdes se estendem e os lacos se estreitam. Acostumam-se a reunir-se
diante das cabanas ou em torno de uma grande drvore: o canto e a danga, verdadeiros filhos do amor e do lazer,
tornaram-se o divertimento ou antes a ocupa¢do dos homens e das mulheres ociosos e agrupados. Cada um
comecou a olhar os outros e a querer ser olhado ele mesmo, e a estima publica teve um prego. Quem cantava
ou dancava melhor; o mais belo, o mais forte, o mais habilidoso ou o mais eloquente tornou-se o mais
considerado, e esse foi o primeiro passo para a desigualdade e para o vicio a0 mesmo tempo: dessas primeiras
preferéncias nasceram, por um lado, a vaidade e o desprezo, e por outro, a vergonha e a inveja; e a fermentagdo
causada por essas novas leveduras produziu enfim compostos funestos para a felicidade e a inocéncia”.
(Rousseau, 2021, p. 75).

70“Embora a luta pelo reconhecimento possa ser destrutiva, ela também serve a um propdsito positivo. As
sociedades devem cultivar o desenvolvimento do amour propre sem permitir que ele se inflame” (Jiitten, 2022,
S.p., tn.).
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Haveria, em vista disso, uma diferenca intrinseca entre o amor-préprio (amour
propre) € 0 amor por si mesmo (amour de soi-méme). Este tltimo seria um sentimento natural,
um impulso a autoconservacdo mantido por todo animal e gerador, quando mediado pela
razdo e pela piedade, da humanidade e da virtude nos seres humanos (Rousseau, 2021, ps.
1875). O amor por si mesmo seria uma inclinacdo natural benéfica por gerar, em todo
individuo, a confianga necessdria no seu proprio discernimento, em seus critérios individuais
e elementares para a designagao do certo e do bom (Honneth, 2023b).

O amor-préprio, inexistente no estado de natureza, ¢ um sentimento artificial,
emergente da vida em sociedade, e capaz de incitar o individuo a dar importancia,
constantemente, a elementos externos, além de apetece todo agir prejudicial mituo praticado
em face de um ser. E “a verdadeira fonte da honra” e “leva cada individuo a dar mais
importancia a si do que a qualquer outro” (Rousseau, 2021, ps. 1875). O interesse em gozar
de maior honra, destaque e estima submete o individuo a adotar a visdo e a opinido dos outros
como referencial conveniente de conduta (Honneth, 2023b). Distintamente de sua primeira
natureza, guiada a autodeterminag¢do da vontade, o autointeresse experimentado na vida em

sociedade torna-o dependente.

[...] o que ha de pérfido nessa dependéncia ao julgamento alheio nio é o
mero fato de alguém fingir ter propriedades que nao acredita ter; o que é
desastroso aqui € que o amour propre permite que os individuos se iludam,
porque devem poder apresentar-se nio sO externamente aos seus semelhantes,
mas também ao seu juiz interno, como pessoas com os melhores atributos
possiveis. O que um individuo movido pelo amour propre deseja ndo é
apenas afirmag@o social, mas autoafirmacao, isto €, uma consciéncia de seu
préprio valor (Honneth, 2023b, p. 8, t.n.).

O diagnoéstico inicial de Rousseau continua, curiosamente, atual e aplicavel, ao
menos em tese, a andlise das mais diversas questdes da contemporaneidade. O discurso de
conteddo discriminatdrio representa, precisamente, essa tentativa do agressor de afirmar e
atender as suas demandas por amor-préprio. A mensagem registrada € um mecanismo de
desespero pela afirmacdo de sua superioridade social e de sua titularidade de caracteristicas
“peculiares” que ndao podem, em sua mente patoldgica, ser encontradas em sua vitima. O
agressor se ilude e vive a tensdo de tentar se convencer, e, perseguindo os grupos vulnerdveis
e buscando pelo apoio de outros agressores com a mesma ansia, criar a consciéncia de sua
suposta supremacia. O autogoverno € suplantado pela percepgao artificial de maior honradez

ou integridade.



A feicdo negativa atribuida, inicialmente, a no¢do de reconhecimento, é amenizada
na obra Emilio. Malgrado inexista na natureza humana uma perversidade intrinseca, Rousseau
(1990) equipara o amor-préprio a um vicio natural e a razdo da origem das paixdes rancorosas
e agressivas. A crianca nao nasce com qualquer sinal do amor-préprio, mas em seu
desenvolvimento e em sua juventude, surgem 0os comparativos aptos a dar nascimento a esse
vicio. Um vicio, inclusive, que pode ser guiado pela razdo e tornar-se instrumentalmente util.
Todavia, é imprescindivel o cuidado inicial para evitar seu surgimento prematuro, por
exemplo, quando a crianca passa a fazer as coisas simplesmente para obter a atencdo do
outro’'. Durante o crescimento, adquire-se mais forca, e o Unico movimento natural ainda
necessdrio € pela autoconservagdo. Contudo, “o que torna o homem essencialmente bom € ter
poucas necessidades e se comparar pouco aos outros; € o que o torna essencialmente mau é ter
muitas necessidades e atentar muito para a opinido (Rousseau, 1990, p. 185, t.n.). E dificil
viver sozinho, e, por isso, € igualmente custoso conservar-se totalmente bom.

Aparentemente, toda pessoa vive a tensio pela aprovagdo dos proprios julgamentos e
o esfor¢o por estima social eleva-se a condi¢do de um ‘“desejo humano de ser considerado
alguém aos olhos dos membros da sociedade em geral e de desfrutar de uma espécie de valor
social” (Honneth, 2023b, p. 10, t.n.). Com o aprendizado do senso de igualdade e a
constituicdo da percepcao de valor préprio, pois sabe titularizar igual condi¢do e contribuir
com o outro, € possivel a satisfacdo desse desejo por reconhecimento. O amor-proprio s6
assumiria um aspecto patolégico e compulsivo quando a consciéncia da caréncia mutua por
aceitagdo social € negligenciada.

No Contrato Social, o diagndstico pessimista acerca da intensificagcdo da
dependéncia do sujeito moderno a estima de seus parceiros sociais dd espaco a uma ideia de
individuo com um potencial robusto para a autolegislacdo, e beneficiado pelas interagdes em
sociedade (Honneth, 2023b). Ao longo de suas obras, portanto, Rousseau trouxe dois motivos
filos6ficos que estdo em continuo e reciproco conflito: “a ideia estdica de independéncia
pessoal de todos os apegos externos e a ideia intersubjetiva de uma dependéncia
profundamente arraigada dos outros” (Honneth, 2023b, p. 5, t.n.). Ao mesmo tempo que a
nog¢ao de amor-préprio € utilizada para a critica social, em especial tendo em vista a cultura da

época, o autor genebrino almejou elaborar alternativas ao seu controle e evidenciou a

"I Nas palavras de Rousseau (1990, p. 111-112, t.n.): “Até que possar nascer o guia do amor-préprio, que é a
razdo, importa que uma crian¢a nio faca nada porque € vista ou ouvida, nada, em suma, em relacao aos outros,
sendo o que a natureza lhe pede; e entdo ela ndo fard nada a mais que o bem”.

74



necessidade humana de reconhecimento intersubjetivo para constituir sua percep¢do de
respeito, estima e acreditar em sua faculdade plena ao agir.

Embora a origem da ideia de reconhecimento permeie o pensamento de Hobbes e
Rousseau, a relevancia do paradigma passou a ser disseminada a partir da reatualizacdo
promovida por Charles Taylor e Axel Honneth”?, baseada no pensamento hegeliano e de
Fichte. (Jiitten, 2022). Defronte as tradicionais elucubracdes da teoria moral e politica
contemporanea, o reconhecimento assumiu a fun¢do metodolégica de uma “dobradig¢a”
explicativa e tornou-se fundamental no exame das pretensdes advindas da individuacdo e
torna-se um critério normativa fundamental a avaliacdo da realidade social.

Mais do que um dispositivo explicativo, esse conceito se transmutou em condi¢do
mediadora da sociabilidade e do processo de estruturagdo, psicoldgica e social, da vida
humana.”® Em Fichte e Hegel, as estruturas individuais de consciéncia e de intencionalidade
sdo permeadas, epist€émica e motivacionalmente, pelas atitudes de outros sujeitos para a
compreensdo das relagdes consigo mesmo, com 0S parceiros sociais € com o ambiente,
constituindo e passando a integrar o grupo mais basico do “nds” (Laitinen, Sirkel4, Ikidheimo,
2015).

Em Fichte, o reconhecimento compreende o conjunto de atitudes pela qual se atribui
miutua autoridade entre os individuos sobre as normas de interagdo, ou melhor, no
estabelecimento e na gestdo da esfera normativa partilhada socialmente e constitutiva das
esferas da moralidade e do direito. A partilha da autoridade normativa leva a vinculagdo dos
individuos a tais normas e os torna responsaveis em face de seus parceiros de interacdo. O
reconhecimento € parte da estrutura ontoldgica bdsica da vida humana e necessdria a
qualificagdo ética das interacdes sociais (Laitinen, Sarkeld, Ikdheimo, 2015).

Em comparagao com a concepg¢ao deontoldgica de Fichte, Hegel acresce a dimensao

axiolégica do reconhecimento ao articular o limiar motivacional de um individuo a

72 Charles Taylor e Honneth se filiaram de diferentes maneiras ao paradigma do reconhecimento. Em Taylor, o
reconhecimento estd diretamente relacionado ao desenvolvimento auténtico da identidade. A identidade ndo é
mera representacio ou imagem de si e sobre si compartilhada socialmente, mas reflete a consciéncia
constituida e mantida pelo sujeito sobre si e também em relacdo ao seu local de existéncia. Nesse sentido, a
identidade “designa algo como uma compreensdo de quem somos, de nossas caracteristicas definitdrias
fundamentais como seres humanos” (TAYLOR, 2000, p. 241). Néo se trata, por conseguinte, de mera escolha
ou opg¢do do sujeito, mas identificagdes que fixam a estrutura de escolhas daquilo que pode ser aceito ou ndo
como valioso. O compromisso religioso, por exemplo, nfio apenas anuncia um vinculo do sujeito a certo grupo,
mas € baliza para sua compreensdao do certo, do bom, do admirdvel e significativo para a sua existéncia. A
teoria honnethiana do reconhecimento, por outro lado, pode ser interpretada sob o prisma da humanidade ou da
plena personalidade, ou melhor, no gozo das condi¢des necessdrias para seu pleno desenvolvimento como
pessoa.

730 reconhecimento possui, na filosofia de Hegel e também de Honneth, miltiplas dimensdes e fungdes, pois
“representa um fato empirico-social, uma norma de avaliagdo pritica e um critério hermenéutico-critico”
(Sperotto, 2022, p. 256, t.n.).
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internalizacdo do horizonte valorativo de outros sujeitos, por exemplo, com a assimilacdo das
preocupacdes de cuidado, ndo instrumentais, nas relacdes de amor (Laitinen, Sérkeld,
Ikdheimo, 2015). Hegel sustentou uma perspectiva intersubjetiva da personalidade, com a
diferenciacao de esferas de reconhecimento e formas de liberdade essenciais a vida ética. Para
ele, o problema da sociedade de sua época estava no aumento substantivo do particularismo
individual acompanhado pelo isolamento, pela indiferenca politica e pelo declinio econdmico
(Honneth, 2007). Ademais, as institui¢des modernas, distintamente do proposto por Rousseau,
favoreceram a obtencdo de diferentes aspectos da personalidade que também orientam as

diversas lutas pelo reconhecimento (Jiitten, 2022).

3.2 A IDEIA DE RECONHECIMENTO PARA AXEL HONNETH E A SIMETRIA RELACIONAL

Ao longo do desenvolvimento de seu pensamento, Rousseau explorou as
ambuiguidades da sociabilidade humana e tentou apresentar as diferentes maneiras pelas quais
a interacdo social afeta e amolda a personalidade dos individuos. Em sentido negativo, por
meio da no¢do de amor-proprio, o desejo de reconhecimento reflete o orgulho e a dependéncia
pelo prestigio, na tentativa incessante de sobressair-se em relagdo ao outro. Essa dependéncia,
em ultimo grau, constituiria uma forma de escraviddao’* (Hirvonen, 2023).

Com a obra Emilio, Rousseau complementa seu diagndstico e apresenta a nocao
positiva do reconhecimento, pois 0 amor-proprio passa a ser uma paixao inevitavel e neutra
que pode ser moldada pela educacdo’> em prol da autossuficiéncia, no sentido de evitar o
desenvolvimento de maus hdbitos, como a busca excessiva pelas comparagdes socais.
Inclusive, passa a admitir que “o amor-préprio pode ser satisfeito através do respeito mutuo
sauddvel e socialmente 1til” (Honneth, 2019, p. 181, t.n.).

Distante da dualidade rousseauniano, Honneth acredita que a dependéncia derivada
do amor-préprio seria a manifestacdo de “formas patoldgicas e descontroladas de um impulso,
inofensivo em si mesmo, que nos leva a buscar aceitacao e respeito social” (Honneth, 2019, p.
181, t.n.). Com base no modelo explicativo hegeliano do desenvolvimento moral da sociedade,

Honneth atribuiu ao reconhecimento uma funcdo constitutiva e buscou reconstruir os

74 Vale lembrar também que, por mais que superasse os desejos naturais, esse vicio da vida social ndo resultaria
na imediata desigualdade massiva, pois esta s6 surgiria em conjunturas mais acentuadas, com o aumento dos
efeitos negativos do amor-préprio em decorréncia da divisao do trabalho e a instituicdo da propriedade privada.
Quanto mais complexas as sociedades, maior € a dependéncia e o estimulo a desonestidade (Hirvonen, 2023).

7> Em termos simples, “A educacdo comeca a partir da exploracio da ignorancia de Emilio, mas cresce no
sentido de ele assumir total responsabilidade pela sua prépria vida. Quando a manipulagdo se torna
transparente, a relacdo muda para uma relacdo baseada no ‘reconhecimento totalmente igual ou simétrico’”
(Hirvonen, 2023, p. 115, t.n.).



principios normativos subjacentes as préticas e instituicdes sociais, bem como identificar as
demandas normativas que superam a ordem vigente e sdo elementares a viabilizacdo de uma
concepcao formal de vida boa (Jiitten, 2018). Para ele, somente pela interacdo com seus pares
sociais que o individuo pode compreender quem ¢, e adquirir os atributos essenciais a
vivéncia ativa e engajada no mundo. Em termos simples, “os humanos se tornam o que sdao
apenas através do reconhecimento social” (Hirvonen, 2023, p. 117, t.n.). Nao se trata de
buscar a gloria, a honra ou a admiragdo dos pares sociais, mas de ser visto como um parceiro
apto a ser cuidado, respeitado e estimado como membro da mesma sociedade. Assim,
“somente reconhecendo mutuamente a autoridade de cada um para julgar a legitimidade das
normas partilhadas € que criamos as condi¢cdes que permitem a coexisténcia humana
normativamente regulada” (Honneth, 2019, p. 198, t.n.). Mas, afinal, o que é exigido para
uma interagao ser, verdadeiramente, um ato de reconhecimento?

Circulando entre os planos normativo e psicoldgico, Honneth (2014) estabeleceu que
o reconhecimento é “atitude moral”’® fundante das interacdes da vida social. A atitude ndo é
qualquer tipo de acdo, ou melhor, qualquer evento ou agir no mundo natural, pois na verdade
compreende expressdes, externalizacdes ou formas de relacio acompanhadas por uma
intencionalidade propria de um sujeito em relacdo a algo. Assim, a depender da forma de
interacdo, das atitudes direcionadas a outras pessoas, a si mesmas e ao mundo circundante,
essas atitudes influenciam, condicionam e se constituem reciprocamente. As atitudes s@o
combinadas e geram emocdes, sensacdes e até mesmo estados nao intencionais (Ikdheimo,
2022b).

Enquanto uma ocorréncia ordinédria do convivio em sociedade, o reconhecimento
baseia-se em quatro premissas: (1) hd uma afirmacdo positiva de singularidades de individuos
ou de seus grupos sociais; (ii) por se tratar de um ato, nao de mera declarac¢do, enunciagdo ou
retérica, exige condutas e comportamentos coincidentes com a expressao normativa
direcionada ao reconhecido, garantindo assim sua credibilidade; (iii) ndo é um acaso das

interacdes sociais ou resultado paralelo de outros interesses empreendidos no mundo social,

pois esse ato moral sustenta designios préprios; (iv) €, pela dptica conceitual, um género que
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pode albergar formas particularizadas de comportamento a depender da esfera de autorrelagao.

76 Comparativamente a Honneth, Butler (2016) niio reduz o reconhecimento & nogdo de atitude moral. Para ela, o
trabalho da psicanalista Jessica Benjamin deixa claro que o reconhecimento € um processo. Em suas palavras,
“Nao é a simples apresentacdo de um sujeito por outro que facilita o reconhecimento do sujeito que se
apresenta a si mesmo pelo Outro. Trata-se, antes, de um processo que se inicia quando o sujeito e o Outro
entendem que estdo refletidos um no Outro, mas onde este reflexo nio resulta em um colapso de um no Outro
(através de uma identificacdo incorporativa, por exemplo) ou uma proje¢do que aniquila a alteridade do
Outro.” Por consequéncia, pode ser entendido como um ideal normativo que orienta a prética clinica.
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Por isso, objetivamente, o reconhecimento ¢ uma postura prética direcionada a afirmacao de

outro individuo ou grupo em atendimento a um propodsito especifico.

Reconhecer alguém [...] significa entdo perceber nele [no individuo ou
grupo defrontante] uma peculiaridade de valor que nos motiva
intrinsecamente a ndao mais nos comportar de forma egoista mas, ao
contrério, conforme aos propdsitos, vontades ou carecimentos daquela outra
pessoa. Com isso, torna-se claro que o comportamento de reconhecimento
tem de representar um agir moral, uma vez que ele se deixa determinar pelo
valor de outras pessoas; na consideragdo [Einstellung] do reconhecimento, o
comportamento ndo se orienta pelos proprios propdsitos mas, ao contrério,
pelas peculiaridades valorativas do outro (Honneth, 2014, s.p.).

A ideia honnethiana de reconhecimento estd estruturada na atribui¢do simétrica e
mutua de influéncia normativa, e distancia-se de propostas meramente atributivas ou do
tratamento unilateral. O foco em sua constru¢@o ndo estd na reagdo avaliativa a tragos pessoas
do outro individuo, mas em seus reflexos para a fixacdo de uma esfera de exercicio de sua
autonomia e liberdade”’. Assim, “a relaciio de reconhecimento representaria uma estrutura do
Nés caracterizada pela acdo conjunta de autolimitac@o da liberdade, que pode ser seguida pela
acdo conjunta no forte sentido de discussdo das normas que regulam a prépria relagcdo”
(Sperotto, 2022, p. 260, t.n). H4, por isso, uma exigéncia robusta de simetria e mutualidade,
nao sé no ato em si, mas também na posi¢ao relacional dos interlocutores sociais.

A exigéncia de mutualidade normativa implica algumas restricdes a caracterizacao
dos atos de reconhecimento, pois: (i) ndo bastaria a mera valorizacdo de caracteristicas dos
reconhecidos, pois essa medida pode gerar um falso reconhecimento, por exemplo, derivado
de reacdes de culpa ou de outros elogios recebidos; (ii) ndo € um ato puramente atributivo, no
sentido de seu conteudo ser definido exclusivamente pelo agente reconhecedor e independente
de um elemento préprio do reconhecido, porque o reconhecimento seria limitado a
operacionalizacdo hierdrquica do poder; (iii) toda interagdo interpessoal ndo resulta,
necessariamente, em relacdes de reconhecimento, uma vez que esse contato deve estar
norteado pela igualdade e gerar um espaco miutuo de expressdo e liberdade entre os
participantes (Sperotto, 2022).

O reconhecimento, nesse sentido, € o referencial delimitador das relagdes do
individuo consigo mesmo. Em termos simples, ao ser respeitado também se define o
autorrespeito, e ao ser estimado delimita-se a autoestima, “o feedback denegridor sobre as

proprias habilidades estd relacionado a um sentimento internalizado de incapacidade, as

7 Sperotto (2022, p. 262, t.n.): “Somente quando tal (re)conhecimento é dado posso impor limita¢gdes 2 minha
propria liberdade e adaptar minha postura aos tracos avaliativos que descubro como caracteristicos do outro”.



humilha¢Ges vivenciadas estdo relacionadas a um sentimento de inferioridade, e assim por
diante” (Laitinen, 2010, p. 320-321, t.n.). Do mesmo modo que € delineado por intera¢des
horizontais, o reconhecimento € influenciado pela forma como sdo constituidas as relacdes
verticais, como da vida de um individuo em relag@o as institui¢des viventes em determinada
sociedade.

Contudo, a exigéncia de simetria normativa poderia reclamar, a0 menos em tese, que
todas as pessoas tivessem o mesmo status de estima e reconhecimento social. Ao longo de sua
obra, Honneth ndo sustenta que todos merecam ou tenham por direito o mesmo status de
estima ou admiracdo. Na verdade, o autor alemdo promove o reconhecimento a exigéncia
nuclear a autorrealizacdo de todo ser humano, sem definir um grau minimo ou tido como
suficiente.

Sua reflexdo é imanente e historicamente situada. Logo, Honneth busca identificar na
realidade comunitdria as reivindicagcdes por reconhecimento e sua progressiva admissao pelas
institui¢des. O grau de reconhecimento ndo € um bem a ser dividido idealmente, em partes
iguais, a todas as pessoas, mas uma condicdo necessdria adquirida paulatinamente, como
conquista da luta promovida pelos movimentos sociais, para a ampliacdo das estruturas que
permitam que as pessoas, em meio as diferencas, possam se realizar, concretizar seus planos
auténticos de vida e exercer plenamente sua liberdade. Para ele, “as pessoas dependem do
reconhecimento dos outros para poderem realmente ser quem ou o que S3o ou querem ser’
(Lepold, 2019, p. 248, t.n.).

Obviamente, com o passar do tempo, a problematizacdo de novas injusticas e a
identificacdo de caréncias a serem supridas institucionalmente nas diversas esferas normativas
resultam em novos pleitos, em novas lutas e na conquista de novas condi¢des de vida. Dentre
as esferas de reconhecimento, provavelmente, a relativa a estima é a marcada por maiores
lutas pela justificacdo da igualdade de valoracdo e por conflitos culturais na tentativa de
ampliar o horizonte axioldgico que serve de referencial avaliativo.

Como lembra Scanlon (2018, p. 26-28), ha formas de desigualdade de status, como
em sociedades baseadas na discriminacdo étnica, racial e sexual, que sdo patentemente
reprovaveis. Em tais casos, injustificadamente, grupos tornam-se inelegiveis ao gozo de
oportunidades e a fruicdo de bens associativos valiosos em decorréncia do seu nascimento,
pela visdo difundida de inferioridade no ambiente relacional ou por tantas outras causas
arbitrarias que os privam de se relacionarem com 0s outros pares sociais como iguais.

Contudo, o cardter questiondvel das desigualdades ou a desejabilidade da igualdade de status
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dependem dos valores prevalecentes na referida sociedade, pois a forma pela qual estd
organizada leva os individuos a quererem certas coisas.

Mesmo em uma sociedade em que os vetores discriminatérios e as posicoes de
privilégio sdo eliminadas, podem emergir objecdes a desigualdade, uma vez que cargos e
posicdes desejaveis por toda a sociedade podem gerar uma animosidade entre seus membros,
um desejo por desenvolver aptiddes especificas e a convic¢do de que apenas algumas coisas
possuem real relevancia. A eliminagdo de tantas outras coisas que podem ser igualmente
valiosas se d4 por um erro de avaliacdo (Scanlon, 2018, p. 28-29). O caréter criticdvel da
meritocracia depende, nessa medida, que seus membros sobrevalorizem tipos especificos de
realizacdo e de sucesso que sdo recompensados pelo sistema vigente. Afinal, o mérito e o
talento sdo dependentes das institui¢des, pois capacidades especificas sdo exigidas dos
individuos para alcancar o €xito e serem recompensados pelas institui¢des.

Refletindo a questdo da desigualdade relacional, Scanlon evidencia que a hierarquia
questiondvel e o senso de superioridade de alguns (e desprezo por outros individuos vistos
como inferiores) ndo sao derivados da meritocracia em si, mas do erro de avaliacdo que induz
a maioria dos individuos a valorizarem apenas certas aptidoes e realizacdes, satisfazendo-se
ao obté-las e acreditando que isso os torna superior em comparativo com os demais. Em suma,
“Separar o reconhecimento do valor das capacidades e realizacdes dos sentimentos de
superioridade e inferioridade € dificultado pelo papel que estas capacidades desempenham nas
atividades quotidianas das pessoas e nas suas relagdes entre si”’ (Scanlon, 2018, p. 35, t.n.). Os
danos da desigualdade de status, por consequéncia, poderiam ser reduzidos se os grupos
deixassem de se comparar, porém € algo pouco provdvel. Por isso, um “ambiente em que se €
levado a ver uma pluralidade de vidas como tendo valor € outra parte do tipo de oportunidade
que todos deveriam, idealmente, ter”” (Scanlon, 2018, p. 35, t.n.).

Por vias diferentes, Scanlon e Honneth acabariam por convergir no diagndstico social.
Nem toda desigualdade € inerentemente questiondvel, por exemplo, quando se ponderam
habilidades e aptiddes. A dificuldade emergiria da maneira como os cidaddos introjetam os
preceitos institucionais’®. Diferentemente de Scanlon, que adota o método analitico para
desvelar a tens@o inerente aos comparativos sociais, Honneth reconstréi os pleitos normativos
a ponto de identificar a irracionalidade assumida pelo arranjo social com a naturalizagdo de

percep¢Oes puramente individualistas e egocéntricas na conjuntura capitalista moderna. A

78 Em sua leitura mais atual, Honneth “identifica trés sistemas de ac@o ou institui¢des relacionais: as esferas
institucionais das relacdes pessoais, das acdes nas economias de mercado e da esfera publica politica” (Melo,
2020, p. 84). Essas trés esferas sdo minuciosamente exploradas em sua obra O Direito da Liberdade.
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simetria ndo equivale, por essa Optica, a total eliminacdo das desigualdades de estima, mas na
viabilizagdo de condigdes estruturais a fim de que todos possam realizar distintas formas de
vida por um agir refletido e auténtico ou, na luta pelo reconhecimento, incitarem novas

valoragdes por concepgdes de vida ainda ndo sao estimadas.

Com a mutualidade, as praticas de reconhecimento passam a exigir, necessariamente,
a bilateralidade. Isso significa que “o ego tem de reconhecer o alter como um reconhecedor
para que as opinides do alter possam contar como reconhecimento do ego”. Ao aceitar essa
condi¢do, por consequéncia logica, limita-se o raio de incidéncia dos atos de reconhecimento,
pois s6 reconhecedores poderdo também ser reconhecidos e s6 os atributos admitidos pelos

reconhecedores também poderado servir de referencial ao reconhecimento.

3.2.1 A DINAMICIDADE DO RECONHECIMENTO NO PROCESSO DE SOCIALIZACAO

Para a teoria do reconhecimento, a individuagcao do sujeito, ou seja, a compreensao
de quem € e a singularizacdo da prépria personalidade, é decorrente da interagdo no mundo
social, e, por consequéncia, resultante de uma base intersubjetiva e relacional. O individuo
interage com outros sujeitos e passa a relacionar, paulatinamente, a “postura afirmativa,
motivadora e reafirmadora de seus parceiros de interacdo, com sua propria realizacdo de
experiéncias ainda ndo sistematizadas”, formando camadas de autorrelacdo positiva que
constituem o nucleo da personalidade de cada pessoa (Honneth, 2013a, p. 62).

O comportamento humano experimentado com outros parceiros sociais Serve,
simultaneamente, de base e de estimulo para a conscientizacdo do individuo quanto a prépria
subjetividade, pois sua condi¢do de sujeito nas interacdes depende da compreensdao do
significado social inferido de suas acdes. Em outros termos, o individuo somente tomara
ciéncia do significado intersubjetivo de uma a¢do quando for capaz de desencadear, em si
mesmo, a reacdo manifestada por outro sujeito diante de seu comportamento (Honneth, 2009a,
p. 128-129). E pelo desenvolvimento desta consciéncia de si a partir da compreensio do
significado evidenciado pelo outro, diante de seu agir, que torna possivel ao sujeito
“considerar-se a si mesmo como um objeto social das agdes de seu parceiro de interacdo’.

(Honneth, 2009a, p. 130)7.

7 Para Honneth (2009a, p. 131), a concepgdo intersubjetiva de autoconsciéncia significa que “um sujeito s6 pode
adquirir consciéncia de si mesmo na medida em que ele aprende a perceber sua propria acdo da perspectiva,
simbolicamente representada, de uma segunda pessoa”.



O modelo hegeliano de intersubjetividade, presente no pensamento de Honneth,
evidencia o crescimento ordenado da moralidade alicercado na infraestrutura das relacdes
sociais, pois “somente aproveitando a perspectiva dos outros em si mesmo [o individuo] pode
comecar a desenvolver uma sensacdo de quem €, das crencas, desejos, necessidades,
inclinagdes, valores e ideais de alguém”®® (Zurn, 2015, p. 27, t.n.).

Portanto, sem a reacdo do parceiro social, o individuo ndo teria perspectiva suficiente
para a definicao dos significados do préprio comportamento; ou melhor, ndo poderia imputar
a si uma percep¢ao diante da auséncia de um meio que viabilizasse esse entender. Essa
percep¢do, obtida a partir da segunda pessoa, ndo apenas possibilita compreender os
comportamentos (acdes e reacdes), mas também € fonte de reivindica¢cdes normativas. Em
termos claros, “as reacdes comportamentais com que um sujeito tenta influir sobre si mesmo,
no papel de seu parceiro de interagdo, contém as expectativas de seu ambiente pessoal”
(Honneth, 2009a, p. 133), permitindo o avan¢o da autoimagem para um quadro de referéncia
de padrdes generalizados de comportamento social.

Conforme clarifica Honneth (2013a), o nicleo da personalidade da crianga é formado
em camadas positivas de autoafirmacdo advindas deste movimento de ag¢do e reacdo do
processo de socializagdo que, analiticamente, se diferencia em estdgios caracterizados pela
ampliacao da capacidade de autonomia, pelo aumento quantitativo de parceiros de interagdo, e
pelo aperfeicoamento da prépria no¢do de agente e membro competente no ambiente social.

No primeiro estidgio de socializagdo, a crianga precisa aprender que as necessidades e
desejos fazem parte dela mesma e podem ser coordenados. Pela explicacio de Mead,
retomada por Honneth (2009a, p. 134), “na etapa do play, do jogo dos papéis, a crianca se
comunica consigo mesma imitando o comportamento de um parceiro concreto da interagdo,
para depois reagir a isso complementariamente na prépria acdo”. Por isso, a partir da
interacdo bem-sucedida com seus pais, parceiros sociais de referéncia primdria, marcada por
um comportamento de cuidado e de zelo, a crianga consegue internalizar a seguranga inerente

ao atendimento das préprias caréncias®!.

80 Para Silva (2021, p. 144): “[...] a livre formagdo de uma personalidade autdnoma e individuada ndo ocorre no
isolamento, em operacdes de consciéncia realizadas de forma monolégica e autocentrada, mas, sim, em
relagdes sociais de aprendizagem mutua, nas quais o sujeito ¢ levado a reconhecer em seus parceiros de
interacdo as mesmas qualidades de autonomia e individuacdo que reclama para si mesmo. [...] o individuo
autdnomo ndo existe previamente as interacdes sociais nas quais toma parte, mas se constitui e se transforma
mediante relacdes de reconhecimento reciproco travadas em seu interior”.

81' A matriz psicanalitica de Winnicoott, de cariz relacional, torna saliente o impacto de interacdes e experiéncias
positivas vividas pelas criangas. Traz, portanto, uma perspectiva distinta de explicagdes psicanaliticas
precedentes que se concentram nas tensdes intrapsiquicas, pulsdes libidinosas e suas formas internalizadas de
controle.
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Em um segundo estdgio de socializacdo, “os padrdes socialmente generalizados de
comportamento de todo um grupo devem ser incluidos na propria acdo como expectativas
normativas, exercendo uma espécie de controle” (Honneth, 2009a, p. 134). Assim,
desenvolve-se uma compreensao do préprio papel, tendo em vista determinado contexto em
que a a¢do estd organizada funcionalmente. Nesse momento, a crianga passa a dirigir sua acdo
a partir de regras originadas das expectativas manifestadas, genericamente, pelos parceiros
sociais. H4, em termos amplos de socializacdo, uma introjecdo das normas de conduta
advindas das reivindicagdes comportamentais de outros companheiros, e, de igual modo, o
sujeito percebe-se enquanto membro de determinada conjuntura de interacdo e cooperacao
(Honneth, 2009a).

Pela perspectiva da psicologia do desenvolvimento, retomando os ensinamentos de
Piaget, as brincadeiras e o entrosamento lidico com outras criancas permitirdo a introjecao de
experiéncias constitutivas de uma nocdo de respeito, ou melhor, “uma autorrelagdo positiva
adicional, para além da autoconfianca, que consiste na consciéncia elementar de ser
considerada aos olhos dos outros como um ser responsavel” (Honneth, 2013a, p. 63). Durante
as brincadeiras, a capacidade de julgamento do individuo € percebida, pelos seus pares, como
digna de confian¢a ou com certa relevancia. A assimilacido das normas sociais ndo permite tao
somente o aprendizado da no¢do de obrigacdes, mas a apreensdo da prépria condicdo de
pessoa titular de direitos. Essa autorrelacdo prética integra o individuo a uma concepg¢ao
genérica de pessoa e assegura, socialmente, o valor de sua identidade. Retomando Hegel,

Honneth (2009a, p. 138-139) enfatiza:

[...] reconhecer-se reciprocamente como pessoa de direito significa que
ambos os sujeitos incluem em sua prépria acdo, com eleito de controle, a
vontade comunitidria incorporada nas normas intersubjetivamente
reconhecidas de uma sociedade. Pois, com a ado¢do comum da perspectiva
normativa do ‘“outro generalizado”, os parceiros da interacio sabem
reciprocamente quais obrigacdes eles tém de observar em ragdo ao
respectivo outro; por conseguinte, eles podem se conceber ambos,
inversamente, como portadores de pretensdes individuais, a cuja satisfagdo
seu defrontante sabe que estd normativamente obrigado. A experiéncia de ser
reconhecido pelos membros da coletividade como uma pessoa de direito
significa para o sujeito individual poder adotar em relagdo a si mesmo uma
atitude positiva; pois, inversamente, aqueles lhe conferem, pelo fato de
saberem-se obrigados a respeitar seus direitos, as propriedades de um ator
moralmente imputével.

A mesma nog¢do embriondria de dignidade e autorrespeito passa a ser reforcada no
convivio com familiares e outros individuos proximos que demonstram a relevancia do

préprio individuo, e de seus julgamentos e conviccdes, na tomada de decisdes e no
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direcionamento do agir. Para que possa sustentar pleitos no ambiente social em igual posi¢ao,
o individuo deve alimentar uma imagem de si mesmo “como a fonte legitima de razdes para
agir” (Anderson, Honneth, 2011, p. 90). Recorda Honneth (2009a, p. 139) que “a relagdo
juridica de reconhecimento € ainda incompleta se ndo puder expressar positivamente as
diferengas individuais entre os cidaddos de uma coletividade”.

Por isso, no terceiro estdgio, paralelamente a aquisicdo das nocdes iniciais de
autorrespeito, o individuo passa a interagir e a adquirir consciéncia da importancia de suas
qualificag¢des, capacidades fisicas e intelectuais. O pensamento de Mead ja anunciava uma
tensdo entre a vontade comunitdria internalizada, a partir da no¢@o de sujeito de direito, e as
reivindicagdes internas de individualizagdo que procuraram incorporar as normas
convencionadas elementos axioldgicos para a ampliacio do reconhecimento juridico
(Honneth, 2009a).

Em outros termos, os sujeitos buscam incessantemente a expansdo do conteudo das
normas sociais para a garantia de maior reconhecimento juridico e o alargamento do espago
de liberdade para o exercicio da autonomia pessoal (Honneth, 2009a)%?. Pela reivindicagdo de
ampliacdo do substrato de reconhecimento juridico e consequente alargamento do limiar
axioldgico disponivel, o sujeito objetiva a acomodacdo do processo de particularizagdo do
individuo que resulte numa evolugdo social e no ganho de autonomia pessoal que conduz a
dois efeitos: (i) dilata-se o espaco de liberdade individual com a amplificacdo de direitos que
ja possuiam; (ii) o conjunto de direitos ja reconhecidos em uma comunidade passa a ser
titularizado por uma esfera mais ampla de pessoas. Em outras palavras, “a comunidade se
‘amplia’ no sentido social de que s@o incluidos nela um nimero crescente de sujeitos pela
adjudicacgdo de pretensoes juridica” (Honneth, 2009a, p. 146).

Os valores abstratamente compartilhados por uma coletividade e designativos dos
fins comuns da comunidade servem de suporte para a avaliacdo, pelo sujeito, da forma de vida
individualmente definida. De forma mais especifica, “s6 no horizonte de valores partilhados
em comum ele € capaz de conceber-se a si mesmo como uma pessoa que se distingue de todas
as demais ao trazer uma contribuicdo, reconhecida como tunica, para o processo de vida
social” (Honneth, 2009a, p. 149). A reivindica¢do de estima, nesse sentido, dinamiza esse

quadro limitador da identifica¢do individual da relevincia da prépria vida para determinada

82 «[...] em toda época histérica acumulam-se novamente antecipacdes de relagdes de reconhecimento ampliadas,

formando um sistema de pretensdes normativas cuja sucessdo forca a evolucdo social em seu todo a uma
permanente adaptacdo ao processo de individuagdo progressiva” (Honneth, 2009a, p. 143-144).
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comunidade, ou melhor, a nocdo de importincia Unica a ser interiorizada na constituicdo da
autoestima.

O reconhecimento nao estd limitado ao plano intersubjetivo ou ao significado
estabelecidos entre pessoas, mas reverbera no plano institucional quando se pondera a
contribuicao das estruturas sociais a concretiza¢do do reconhecimento, visto que “as préticas e
regulagdes institucionais também podem conter determinadas representacdes que dispdem
sobre quais valores peculiares do homem especificamente devem obter reconhecimento”?
(Honneth, 2014, s.p.).

As atitudes de reconhecimento exercem, nesse quadro, dupla funcdo: uma psicoldgica
e outra ontolégica. No plano da psique, as vivéncias de reconhecimento sadio permitem o
desenvolvimento de atitudes positivas em relacdo a si mesmo, essenciais a autorrealizagao e
ao seu florescimento enquanto ser humano. A auséncia ou o falso reconhecimento resultariam
em um estado de deficiéncia da psique individual devido a caréncia de condicdes facilitadoras
da autorrealizagio. Na esfera do “ontolégico social”®, as vivéncias de reconhecimento
constituem a infraestrutura social ou interpessoal de integracdo, e sdo responsaveis pela
singulariza¢do de sociedades e comunidades em detrimento de outras conformacdes que se
caracterizam pela convivéncia mecéanica ou pela simples agregacdo de sujeitos isolados
(Ikdheimo, 2009).

Ademais, a teoria formal da vida boa de Honneth, pelo uso da ideia de
reconhecimento, visa examinar, normativamente, em que grau as instituicdes mais bdsicas
possibilitam o amadurecimento, desenvolvimento e a conservagao das estruturas psicolégicas
indispensdveis a autorrealizacao dos individuos, e ao seu florescimento subjetivo significativo
(Laitinen, Sirkeld, Ikdheimo, 2015). Ainda assim, € essencial aprofundar e entender a

dinamica das esferas de reconhecimento e os efeitos originados por atos de desrespeito.

3.2.2 ESFERAS DE RECONHECIMENTO E CONSEQUENCIAS DO DESRESPEITO

Para o aprofundamento explicativo, Honneth faz recurso aos estudos da psicanélise,

em particular de Donald W. Winnicott e Jessica Benjamin, no sentido de evidenciar a primeira

8 As instituicdes ndo promovem necessariamente comportamentos intencionais de reconhecimento, mas
veiculam determinadas imagens dos individuos que servem a assimila¢do do reconhecimento em consolidag@o.
Para ilustrar, recorda Honneth (2014, s. p.), “as regulacdes que estabelecem a remuneracgio, o seguro satide ou
as férias de trabalhadores em alguns ramos espelham formas de reconhecimento especificas, batalhadas no
interior da sociedade”

8 A expressdo “ontoldgico social” € utilizada por Ikiiheimo como referéncia ao Ambito hegeliano do “espirito”,
ou seja, daquilo que € préprio do ser humano e de seu mundo da vida e se difere do ambiente natural e da vida
enquanto meros animais.
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interacdo de reconhecimento, desenvolvida ainda quando bebé, que permite a afirmacgdo
positiva de si a ser reforcada em todas as relagdes afetivas posteriores. Apds seu nascimento e
durante os meses iniciais de vida, a crianca mantém total dependéncia da assisténcia da mae, e
isso torna possivel criar uma circunstancia de simbiose total. H4 uma interacdo tomada,
predominantemente, pela indiferenca intersubjetiva tanto para a crianca como para a mae%. O
bebé interpreta, em certos momentos, o comportamento de cuidado da mae como se fosse
uma expressao de sua onipoténcia, e, por consequéncia, ndo consegue distinguir a existéncia
de dois individuos que interagem intersubjetivamente. A mae, por sua vez, concentra-se nas
necessidades da crianca e todas suas reagOes passam a ser referencial ao continuo agir
(Honneth, 2009a, p. 163-165)%¢.

As caréncias do bebé serdo vivenciadas psicologicamente pela mae como
necessidade prépria, em particular pela impossibilidade de a crianca expressar
comunicativamente suas demandas fisicas e emocionais. Contudo, essa simbiose ndo pode ser
sindbnimo de fusdo total, mas equivalente a estar sintonizado com o outro. Mesmo pequena, a
crianca deve se diferenciar em algum grau dos outros, caso contrario ndo serd possivel
participar dos jogos de sintonizagdo, e essa indiferenca equivaleria a estar sozinho (C. Fred,
2019, p. 68).

Paulatinamente, a mae e o bebé ganham independéncia. A genitora precisa voltar as
atividades habituais e dar atenc@o a outros agentes sociais, como os demais integrantes da
familia, enquanto o bebé passa a ficar maiores periodos sozinho, e passa a reconhecer a mae e
o ambiente como elementos fora de seu controle onipotente. A interagdo passa a ser marcada
por uma “dependéncia relativa”, e os sujeitos passam a identificar a subjetividade pertencente
a cada um. A crianca, por meio de manifestacOes agressivas, testa a mae e outros objetos da
realidade independente de si. A mae continua a lhe prover suas necessidades, mesmo diante de
atos lesivos, e isso permite a crianga ama-la em consonancia com sua autonomia (Honneth,
2009a, p. 168-169)%".

Resistindo a esses atos, a mae compreende a oposi¢do dos interesses do filho aos

préprios anseios, e, por conseguinte, sua independéncia. E dessa tens@o entre estar s6 e estar

8 Em sua explicagdo inicial, Honneth explica a primeira fase do desenvolvimento infantil como um estado de
fusdo ou simbiose total. Contudo, tal interpretaciio dos textos de Winnicott foi sujeita a criticas e o pensador
alemdo acabou por reformulé-las. Assim, passou a concordar que nao havia um estado permanente de simbiose
total entre o bebé e a mae, apenas momentos interpolados.

8 «[...] ambos os sujeitos estdo incluidos inicialmente, por meio de operacdes ativas, no estado do ser-um
simbidtico, eles de certo modo precisam aprender do respectivo outro como eles t€m de diferenciar-se em seres
auténomos” (Honneth, 2009, p. 165).

87A crianca, ainda nessa fase, estabelece vinculos afetivos com objetos, em substituicio a mde, para dar
continuidade a percep¢do de onipoténcia sobre a realidade (Honneth, 2009a, p. 170).
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em um estado simbidtico que os sujeitos adquirem uma consciéncia de si, e, quando
desenvolvida de maneira bem-sucedida, permite o incremento da autoconfianca. A
autoconfianga representa, nesse sentido, um produto resultante da experiéncia intersubjetiva
do amor que abrange ndo sé a seguranga afetiva, mas também uma manuten¢do da
estabilidade no atendimento das caréncias bioldgicas e emocionais do individuo que serve de
pressuposto as outras interagdes sociais. Em termos simples, a esfera do amor, caracterizada
pela individuac@o mutua resultante do empenho afetivo e do sucessivo rompimento do estado

simbidtico, proporciona a afirmagio da autonomia e da independéncia individual®®

que serve
de apoio elementar 2 vida piiblica®® (Honneth, 2009a, p. 170-175).

A esfera das relacodes juridicas emerge com uma utilidade complementar, visto que a
dinamica das relagdes afetivas primarias ndo permite o autoentendimento de si em face do
outro generalizado; ou melhor, defronte uma coletividade abstrata. Nesse novo momento do
processo de socializacdo e de individuagdo, a crianga percebe sua condicdo de sujeito de
direito ao entender o conjunto de obrigacdes a serem respeitadas em beneficio de seus
parceiros sociais (Honneth, 2009a, p. 179). Esse fato assegura, na mesma medida, o resguardo
social de parte dos proprios anseios e a constituicao de concepcao limitada de dignidade.

Seguindo Hegel, Honneth (2009a, p. 181) destaca que o status social ndo pode ser
concebido tdo somente pelo conjunto de direitos e obrigagdes partilhados assimetricamente na
vida publica, mas por um sistema juridico que € “expressdo dos interesses universalizaveis de
todos os membros da sociedade, de sorte que ele ndo admita mais, segundo sua pretensio,
excecoes e privilégios”.

Essa particularidade revela as dificuldades argumentativas de Waldron na
fundamentagdo da ideia de dignidade, pois ndo foi o status de nobreza expandido a todos os
seres humanos, mas foi a substituicdo da fonte de fundamentacio” do direito moderno que
impediu a justificagdo de privilégios ou a diferenciacio de classes sociais. O reconhecimento

juridico ndo se operacionaliza, por consequéncia, em atitudes afetivas, a exemplo da primeira

88“Toda relagdo amorosa, seja aquela entre pais e filho, a amizade ou o contato intimo, estd ligada, por isso, a
condi¢do de simpatia e atra¢do, o que ndo estd a disposicao do individuo” (Honneth, 2009a, p. 176).

8 Bem lembra Melo (2020, p. 84): “As relagdes pessoais (compostas pelas relagdes de amizade, de intimidade €
da familia) formam o primeiro ambito de agdo social a ser considerado pela reconstrucdo normativa das
préticas relacionais em que a liberdade individual se encontra institucionalizada. Elas sdo caracterizadas pelo
desinteresse, compromisso pessoal e cuidado, sempre medidos, como no caso das outras esferas, pelas
condi¢des de reconhecimento reciproco e livre cooperacdo entre seus membros. Uma formacdo isenta de
coer¢do e reflexiva na primeira esfera ajuda a disposicdo motivacional nas outras duas esferas, tanto na
cooperacdo reflexiva do mercado quanto na participagdo politica”.

%A ordem juridica desprende-se das tradi¢des e conforma-se a fundamentagdo normativa.



esfera do amor, mas da 16gica puramente cognitiva em que estd em jogo a “avaliacdo gradual
de propriedades e capacidades concretas” (Honneth, 2009a).

A nog¢do de respeito universal, em lhering, e orientada pela férmula do imperativo
categérico kantiano, reflete o tratamento indiscriminado de todo ser humano como um fim em
si mesmo, e € incompativel com qualquer garantia de maior ou menor estima a partir de suas
propriedades pessoais (Honneth, 2009a, p. 184). O exercicio desta obrigacdo normativa
pressupde duas operacdes cognitivas: (i) cultivar um entendimento moral do que deve ser
feito perante outros sujeitos autdonomos; (ii) manter uma interpretacdo da conjuntura em
concreto orientadora do tratamento diante da condi¢do de ser humano daquele individuo. A
tentativa continua de afirmar socialmente as pretensdes juridicas individuais expde também
uma ampliacdo das propriedades caracterizadoras de pessoas moralmente imputaveis, e para a
participacdo na formacao da vontade racional, logo, permite o desenvolvimento de sua nogao
de autorrespeito (Honneth, 2009a).

O direito revela sua importincia nas praticas sociais por duas dimensdes: (i) garante
0 acesso a bens e a oportunidades especificas mantidas pelo ordenamento, por exemplo, o
bem-estar sustentado por direitos sociais de assisténcia a sadde; (ii) espelha um valor
simbolico ao registrar o pleno pertencimento a uma comunidade politica (Seglow, 2009, p.
63-65). Numa leitura comum, os direitos proporcionariam os recursos necessarios a efetivacdo
de objetivos e planos de vida, mas em Honneth o gozo de direitos conferiria uma consciéncia
relativa a propria condi¢do de agentes morais ao ser considerado pelo agir dos demais
membros de certa comunidade. O retrocesso na esfera do direito, por exemplo, quando um
governo totalitdrio retira direitos politicos e institui medidas opressoras com fundamento num
discurso reaciondrio, implicaria obviamente a diminui¢ao do autorrespeito (Seglow, 2009).

De acordo com Seglow (2009), Honneth parece superestimar a capacidade do direito
de incitar o surgimento e o aperfeicoamento do autorrespeito. O filésofo alemdo ndo teria
ponderado que os direitos consolidados ou normalizados possuem um potencial menor de
despertar o autorrespeito comparativamente a tempos de luta politica por tais condi¢des
juridicas. Para exemplificar, pode-se pensar na capacidade de afirmacdo do autorrespeito
advindo do direito de casar-se civilmente. Embora sempre algum grau de autorrespeito seja
provocado, a admissao recente do casamento de pessoas do mesmo sexo deve, provavelmente,
gerar uma consciéncia maior de autorrespeito lastreada pela ordem juridica do que a situag@o
normalizada, no exercicio do casamento, por pessoas de sexos distintos.

Adicionalmente, o pleito por consideragdo moral pelos parceiros sociais € apenas

uma fracdo constitutiva do autorrespeito, tendo em vista que a dindmica interacional dos
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cendrios institucionais constituidos fora da seara estatal, por exemplo, empresas, associagdes
civis, ONGS e institui¢cdes religiosas, podem ser promissoras ao autorrespeito. Esses
ambientes “permitem que os membros desempenhem as modalidades de respeito — exercendo
a responsabilidade, fazendo reivindicagdes e cumprindo apenas os deveres — mais comumente
do que os direitos” (Seglow, 2009, p. 72-73, t.n.). A vida no ambiente institucional, ndo
somente publico estatal, j4 proporciona interagdes para pleitear equivalente consideracao
moral por concidadaos e condi¢des mais amplas para se relacionarem consigo mesmos como
agentes dignos de respeito (Seglow, 2009).

Com base no conceito de “eticidade” de Hegel, em seus escritos de Jena, e na no¢do
de institucionalidade da divisdo cooperativa do trabalho de Mead, Honneth explora uma
terceira esfera de reconhecimento caracterizada por um tipo de respeito social resultante do
valor positivo imputado as qualificagcdes concretas dos individuos sob a luz do feixe
axiolégico compartilhado socialmente”!. Enquanto o direito intermedeia a singularizacdo de
atributos universais dos seres humanos, a estima social move-se em sentido oposto como
recurso de afirmacao das diferencas dos sujeitos com anseios universalizantes e em virtude da
porosidade do quadro simbdlico de estruturacdo cultural de certa sociedade.

Essa ultima dimensdo pressupde a consisténcia estabelecida entre o individuo e os
padrdes culturais existentes. Em sentido assemelhado ao “respeito pela avaliagdo” de Darwall,
ndo se considera a avaliagdo positiva decorrente do pertencimento a categoria humana, mas
por ser portador de caracteristicas aderentes aos valores presentes em normas sociais
imperantes. Em termos simples, “quanto mais um agente personifica valores acarinhados
numa determinada cultura, mais ele é estimado por outros membros da mesma cultura” (Kulas,
2023, p. 121, t.n.)

Seglow opde-se a capacidade de integracdo da terceira esfera do reconhecimento, pois
“para que a estima funcione [...] como um modo de reconhecimento, os cidadaos devem
acreditar que vale a pena ter a estima dos outros” (Seglow, 2009, p. 68, t.n.). A politizacdo da
estima, ao tornd-la resultante do juizo valorativo da sociedade em sentido amplo ao invés de
limita-la ao juizo suficientemente declinado por alguns membros de seu circulo social, coloca
em risco as valoracdes formuladas pelos préprios individuos e amplia o ameacga de se criar
uma percep¢do negativa de ndo ser estimado. A estruturacdo da terceira esfera honnethiana e

essa possibilidade de politizacdo da estima social estdo baseadas em tipos de sociedades mais

91Com base nos conceitos psicanaliticos, “o Ego e o Alter s6 podem se estimar mutuamente como pessoas
individualizadas sob a condi¢do de partilharem a orientacdo pelos valores e objetivos que lhes sinalizam
reciprocamente o significado ou a contribui¢do de suas propriedades pessoais para a vida do respectivo outro”
(Honneth, 2009a, p. 199)
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homogéneas e com um horizonte axioldgico estabilizado. O grande desafio fatico consiste na
raridade desses modelos de sociedade no mundo contemporaneo (Seglow, 2009).

Adicionalmente, haveria na teoria de Honneth uma tensdo entre duas acepgdes de
estima. Num primeiro sentido, a estima estd apoiada na realizagdo de padrdes e de valores
normativos tipicamente aceitos pela comunidade; por exemplo, em praticas da ciéncia, do
esporte, dos negdcios e das artes. Ao aproximar-se desses padrdes, o individuo garantiria
maior estima. O éxito, todavia, torna-se inerentemente competitivo, visto que o individuo
poderd alcancar um padrdo entre tantas praticas justificadoras da estima. O exemplo mais
claro desta forma de estima decorre da perspectiva meritocratica ao fazer referéncia ao
esfor¢o individual dedicado até chegar a uma posi¢do profissional que aparenta ser mais
relevante. Seu impacto fica ainda mais patente quando se considera que “os individuos estdo
focados no esforco individual e os perdedores devem estar satisfeitos por terem se esforcado o
maximo que podiam. O nivel intermedidrio de reconhecimento de estima € certamente uma
luta” (Seglow, 2009, p. 70, t.n.).

Alternativamente, a estima pode defluir da contribuicdo do individuo em praticas
basicas a reprodugdo da ordem social, como o empenho laboral na geracdo de capital e o
comprometimento altruista para o combate da precariedade em determinados setores sociais.
Em comparacdo com a estima pela realizacao, a estima pela contribuicao ndo € dependente da
avaliacdo do grau de desempenho do individuo, bastando alguma contribui¢io ao
empreendimento social °>. Portanto, todos teriam a mesma aptiddo para contribuir ao
atendimento dos interesses comuns, e, por essa ldgica, seria mais facil a justificacdo de uma
nog¢do de solidariedade em comparagdo com a estima pela realizagao.

A melhor op¢do a teoria, na visdo de Seglow, seria conceber e estimular uma nogao
ampla de autorrespeito, pois essa forma de autorrelagdo ndo exige o esfor¢o do préprio
individuo, mas a sua atuacdo didria dentro dos contextos institucionais. Além disso, as
instituicdes gozam de uma estabilidade ontoldgica que transcende as contingéncias da vida de
seus membros. Em regra, as institui¢des ja existem e continuardo a existir independentemente
da vida de uma fracdo substantiva de seus membros (Seglow, 2009). Deve-se sopesar, por fim,

que

2Seglow (2009, p. 69, t.n.): “A ciéncia, por exemplo, € uma prética socialmente ttil com gradagdes de avaliagdo
para seus praticantes — assim como outras atividades que promovem objetivos socialmente funcionais. Mas
eles diferem no fato de que, com a aprovagdo da estima pela realizacdo, decorre do sucesso de uma pessoa em
uma prética social (com a utilidade social vindo, por assim dizer, como um subproduto desse sucesso),
enquanto com a estima pela contribuicao, apenas um minimo de habilidade costuma ser suficiente para avancar
muitos objetivos socialmente tteis — e a base do mérito € a contribuig¢@o para o objetivo”.



[...] os direitos legais fazem parte do contexto normativo de nossas
atividades cotidianas e ndo se intrometem diretamente em nossos projetos e
atividades. Nossos projetos sdo, no entanto, realizados por meio de uma
estrutura institucional que muito contribui para moldar seu cardter, definir
seus limites e suas possibilidades (SEGLOW, 2009, p. 71, t.n.).

A priorizacao do autorrespeito, em sentido amplo, pondera que a titularizagdo do
mesmo status juridico e institucional € pressuposto para qualquer ganho de estima ou
julgamento valorativo no meio social. Antes de ser estimado, seja por sua contribui¢cao ou por
seu mérito, a pessoa deve ser vista como integrante de determinada comunidade e titularizar

certos direitos. Se o individuo ndo gozar de uma condi¢do minima, com direitos e deveres,
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nao podera receber qualquer valoracdo positiva ou desenvolver sua autoestima (Seglow, 2009).

Semelhantemente a diferenciacdo analitica dos padrdes de reconhecimento em trés
esferas, Honneth (2009a) singulariza padrdes de desrespeito a depender da experiéncia
negativa a que o sujeito seja submetido. As praticas negativas a autorrealizagdo,
caracterizadoras de comportamentos ofensivos, de desrespeito ou de rebaixamento, ndo
apenas obstaculizam o exercicio da liberdade, mas comprometem a constitui¢ao positiva da
autoimagem normativa no curso da interacdo social. A especificacdo das formas de
desrespeito baseia-se no grau de perturbacdo e de abalo a prética de autorrealizacdo e na
respectiva pretensdo normativa que lhe foi denegada.

Em grau mais intenso de desrespeito, as praticas de violéncia, maus-tratos e lesdes
fisicas retiram do individuo qualquer faculdade de livre disposi¢do do préprio corpo, e,
transcendendo o sofrimento corporal, resultam em um rebaixamento diante da integral
sujeicdo a vontade de outra pessoa, combinada com a privagdo da percepcio de realidade e
um sentimento de total desamparado que se perpetua para além do momento de sua pratica.
Os atos de violéncia e as agressdes comprometem continuamente a capacidade de conduzir a
propria existéncia e a aptiddo para suprir as préprias necessidades corporais. H4, por
consequéncia, a deterioracdo da autoconfianca concebida na esfera do amor a partir de
experiéncias afetivas de dedicacdo com os primeiros parceiros sociais, em regra, dos pais com
o bebé (Honneth, 2009, p. 214-215).

Essa forma de desrespeito ndo estd sujeita a variagdo histérica ou cultural, pois o
sofrimento gerado pela “tortura ou da violagdo serd sempre acompanhado, por mais distintos
que possam ser os sistemas de legitimacdo que procuram justificd-las socialmente, de um
colapso dramético da confianga na fidedignidade do mundo social e, com isso, na propria
autosseguranca” (Honneth, 2009, p. 216). Em termos objetivos, independentemente do

momento histérico ou da cultura vigente, a ofensa corporal sempre redundara na incerteza da
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vitima quanto a propria competéncia em comandar seu corpo e prover sua vida, ou, em termos
metaféricos, uma ‘morte psiquica’.

Em uma segunda esfera, o desrespeito se da ao privar, estruturalmente, individuos da
titularidade e do exercicio de direitos”® que sdo socialmente compartilhados. Essa pratica nega
o igual status normativo e institucional do individuo em comparac¢do com outros membros da
mesma coletividade, e implica ndo apenas na restricio da autonomia, mas também nega a
equivalente capacidade de julgamento moral admitida aos parceiros sociais. H4, por

consequéncia, a degradacio do autorrespeito moral®*

, ou melhor, da autoimagem de uma
pessoa moralmente imputdvel, e resulta, simbolicamente, sua “morte social”. Essa esfera é
varidvel a depender da dimensdo de incremento das relacdes juridicas, bem como do estigio
de universalizacdo e da extensdo concreta destes direitos reconhecidos (Honneth, 2009a, p.
217).

Por dltimo, os atos de desrespeito atuam ainda no ambito axioldégico com a
imputacdo de menor valor a determinadas formas de vida, individual ou coletiva, em
detrimento de outras. H4 um escalonamento axioldgico das vidas consideradas socialmente
valiosas, enquanto outras sdo trajadas de menor valor ou deficientes. Pela desvalorizacdo
social e da exclusdo de determinadas concepgdes de vida boa deste horizonte de valores,
compromete-se a autoestima social e resulta na “perda de possibilidade de se entender a si
proprio como um ser estimado por suas propriedades e capacidades caracteristicas” (Honneth,
2009, p. 218). Do mesmo modo que as ofensas que comprometem autorrespeito moral, a
definicdo de comportamentos aptos a deterioracdo da autoestima € dependente de padrdes
histéricos de individuagdo que se sustentam a partir da solidariedade dos grupos.

Da mesma forma que a experiéncia positiva de reconhecimento € condi¢do ao sadio
desenvolvimento da personalidade e da identidade humana, os atos de desrespeito,
caracterizados pela negacdo das reivindicagdes normativas de autorrealizag¢do, sao assimilados
por sentimentos morais, por exemplo, de vergonha, raiva ou indignacdo, que servem de base
pré-tedrica a identificacio da propria realidade social (Honneth, 2007).

Os sentimentos de indignacdo moral, ressentimento, vergonha, desprezo e
humilhag¢do sdo indicios das expectativas normativas frustradas e das injusticas vividas pelos
individuos ao serem impedidos de levar a efeito a sua autonomia e a sua liberdade. Em outras

palavras, o ideal de justica negado pode ser identificado pelo mero exame das intuicdes e dos

% Direitos, para Honneth (2009a, p. 216), sdo as reivindicagdes individuais consideradas legitimas pela
sociedade.

% A deterioracdo do autorrespeito é compreendida como a “perda da capacidade de se referir a si mesmo como
parceiro em pé de igualdade na interagdo com todos os préximos” (Honneth, 2009a, p. 217).
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sentimentos de injustica que emergem em cendrios de desespero e humilhacdo. Os
sentimentos ndo sdo apenas uma escolha inconsciente da esfera da subjetividade da vitima,
mas sdo determinados também por influéncia das institui¢des e da cultura de sociabilidade
vigente. Esses sentimentos, pela perspectiva institucional, estdo orientados a conservacao do
arcabouco normativo imanente e das praticas de reconhecimento, consolidadas e articuladas
nas distintas esferas sociais. E correto que tais intui¢des ainda ndo articulam de forma
explicita os valores especificos de justica a serem pleiteados. Mas, em momento posterior, 0s
movimentos sociais acabam por exercer o papel de sistematizacdo das reivindicacoes,
tornando-as expressas e formulando enunciados positivos (Nyblom, 2023). Enquanto as
intuicdes indicam o sofrimento e o que lhe foi negado, os movimentos as convertem em
canones positivos justificadores da luta social.

Para limitar e inviabilizar esse processo de conversdo das intui¢des de injustica em
pleitos positivos de justica, a exclusdo cultural e a individualizacdo institucional passam a
operar em conformidade ao contexto histérico. A exclusdo cultural seria o primeiro processo
de contencdo dos valores explicitos de justica, e privaria os individuos de articular suas
reivindicagdes de autoexpressdo por meio de barreiras linguisticas e simbdlicas, por exemplo,
nos meios de comunicacdo, na industria cultural e em instituicdes vinculadas a formacgdo
humana, como a educacao (Nyblom, 2023).

A individualizacdo institucional, em sentido equivalente, caracteriza-se pelo
particionamento e pela singularizacdo dos variados ambitos da vida, a fim de obstaculizar a
identificacdo de experiéncias comuns de exclusdo de uns com os outros. Criam-se, assim,
diferentes alegorias de destaque social e politico, além de potenciais recompensas para a
superacdo individual, ao mesmo tempo que desagrega fisicamente os grupos em mesma
situacdo e estabelece dominios competitivos em todos os espagos de interagdo intersubjetiva
(Nyblom, 2023).

Em suma, além de obstar o desenvolvimento e a manutencao higida da autoconfianca,
do autorrespeito e da autoestima, os comportamentos sociais de rebaixamento sdo
acompanhados de sentimentos que permitem perceber a realidade social circundante. De todo
modo, o processo de autonomizacdo derivado da socializagdo ndo se encerra com O
crescimento do sujeito, mas passa a ser reiterado e refor¢cado ao longo de toda a vida nas

diversas relacdes interpessoais, sejam elas positivas ou negativas.

A experiéncia de ser considerado importante nas proprias caréncias, na sua
capacidade de julgamento e, sobretudo, nas suas habilidades precisa ser
renovada e reconstruida pelo sujeito sempre de novo na vida em grupo, para



que ela ndo perca sua for¢a e vivacidade na anonimidade do outro
generalizado (Honneth, 2013a, p. 65).

A participacdo de grupos sociais corrobora as experiéncias de reconhecimento
positivo vivenciados durante a infancia e os processos de autorrealizacdo do individuo, mas
podem ser também um mecanismo para a racionalizacdo dos pleitos positivos por justica e na
busca por reconhecimento.

Por fim, embora seja possivel estabelecer uma diferenciagdo analitica desses trés
estdgios, eles ndo devem ser entendidos como uma sequéncia cronoldgica rigida ao
desenvolvimento da crianga, uma vez que “temos boas razdes para admitir que as trés formas
de autorrelagdo podem se desenvolver, de forma ainda indiferenciada, ja na internaliza¢ao do
comportamento cuidadoso dos pais, e s6 ser experimentadas posteriormente, no processo de
gradativa diferenciacdo dos parceiros de interagdo, como aspectos especificos da prépria
vivéncia” (Honneth, 2013a, p. 64). Portanto, ainda que sejam pensados e apresentados
separadamente, os processos de reconhecimento de cada esfera atuam paralelamente, e, por
vezes, se sobrepdem. Compreendidos os processos de autorrealizacdo sadia e as
consequéncias dos atos de desrespeito, deve-se perscrutar a ideia de patologia social e seus

elementos para um satisfatério diagndstico dentro da filosofia social.

3.2.3 ACEPCOES TEORICAS DA IDEIA DE PATOLOGIA SOCIAL E SUAS EXIGENCIAS ANALITICAS

O conceito de patologia social ndo € aplicado uniformemente nas investigacdes
formuladas na filosofia social >> . Na realidade, esse conceito circula entre matrizes
normativistas e naturalistas, e pode ser interpretado, no minimo, em quatro acepg¢des distintas.
O pensamento honnethiano também gera dificuldades a clara aplicacdo desse conceito, visto
que suas obras acolhem, em diferentes momentos, mais de uma concepcdo. Ainda que a
concepcdo naturalista pareca estar fortemente presente em seus ensaios, as reflexdes
puramente normativistas surgem em determinadas circunstancias e revelam a maleabilidade
terminolédgica a depender da finalidade da investigacao.

Quando aplicada sob uma diretriz normativista, os fatos sociais sao avaliados com

base em padrdes ideais, e, caso demonstrem déficits em sua concretizagdo, passam a ser

950 uso analdgico de terminologias biolégicas ou médicas, lembra Laitinen e Sérkela (2019a), nfo gera apenas
criticas por sua aparéncia reducionista, mas pelo risco de serem utilizadas no mascaramento ou dissimulacio
de outros mecanismos de dominacdo. O empreendimento critico, em sentido mais radical, deve englobar a
desnaturalizacdo dos fendmenos sociais e o desmascaramento das formas pelas quais construcdes sociais se
tornam eventos naturais.
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qualificados como erros sociais, €, por consequéncia, em estados patoldgicos. L.ogo, primeiro
os fatos sdo teorizados e caracterizam incongruéncias normativas para, somente em momento
posterior, serem denominados patologias. Em contrapartida, sob o prisma predominantemente
naturalista, a sociedade € equiparada a um organismo capaz de adoecer ou sofrer
degeneracdes. Por isso, avaliam-se os fatos e a caracterizacdo de um estado patolégico de
acordo com o comprometimento de fun¢des sociais, para apenas posteriormente qualifica-los
como erros ou distirbios sociais. Assim, com base nesse referencial l6gico, tais diretrizes
subdividem-se em quatro significados distintos ao termo ‘“patologia social”.

Em uma primeira acepcdo, o estado patolégico pode ser, genericamente, todo e
qualquer arranjo social considerado danoso, errado ou passivel de criticas, como se fosse um
termo “guarda-chuva” para designar males sociais (Laitinen; Sirkela, 2019a). As patologias
seriam expressdoes metaféricas e representativas de eventos sociais classificados,
normativamente, como condendveis ou inconvenientes. Nao haveria uma unidade, mas apenas
uma descri¢ao de eventos problematicos e uma avaliacdo isolada de cada fato social e de suas
particularidades.

Exceto se demonstrada a existéncia de uma estrutura elementar e apta a ser aplicada
universalmente a todas as ocorréncias patolégicas e em todas as sociedades, a exigéncia de
um modelo unificado, para essa visdo, seria uma “estrutura forcada”, e, por consequente,
distorceria as avaliacdes dos fenOmenos sociais. Em funcdo disso, ndo se impde o
compartilhamento de qualquer arquétipo ou ldégica interna ao exame normativo dos eventos
faticos, e isso permite reconhecer uma lista aberta de patologias socialmente criticiveis”®
(Laitinen; Sirkela, 2019a)°”. Embora conserve o cardter normativo ao sinalizar fracassos ou
desvios emergentes no meio social e avaliados negativamente, essa acepcdo se mantém
antitedrica e oposta a propostas essencialistas ou naturalistas (Laitinen; Sarkela, 2019a).

A concepcdo honnethiana de patologia social, com o texto A Social Pathology of
Reason: On the Intellectual Legacy of Critical Theory, assume um normativismo filoséfico e
converte-se na designacdo genérica do conjunto de avaliacdes derivadas do ‘“‘negativismo
critico”, pois considera as préticas historicamente evoluidas e socialmente eficazes. Sua
identificacdo se dd, portanto, “em contraste com o critério de uma forma de racionalidade

historicamente superior” e com um desvio gerado por perdas de fins universais e comunitarios

% Ser uma entre tantas outras patologias € uma condi¢io acidental ou meramente circunstancial. Haveria em
meio desta lista, no mdximo, semelhancas que as tornariam familiares, mas ndo necessariamente
estruturalmente comuns.

7 Nessa abordagem, alerta (Laitinen; Sirkela, 2019a, p. 83, t.n.), a “(nica verdade universalista é que o social é
historicamente maledvel e novos tipos de erros podem surgir em novos cendrios histéricos — podem ser erros
sociais sem partilhar qualquer estrutura”.
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(Laitinen; Sarkeld, 2019b, p. 290, t.n.). Em outros termos, “um desenvolvimento social deve
contar como uma patologia social se e somente se puder ser demonstrado que constitui uma
deformacdo de um ideal normativo pré-estabelecido de racionalidade” (Laitinen; Sarkeld,
20190, p. 290, t.n.).

O uso da expressdo “patologias sociais”, contudo, torna-se totalmente arbitririo e
sem uma motivagdo clara. Essa expressdo poderia ser substituida por qualquer outra palavra
capaz de designar uma incongruéncia ou incompatibilidade normativa, por exemplo, erro
social, injustica ou distor¢do social. Nao hd propriamente continuidade de uma tradi¢ao de

pesquisa, um diagnéstico de distirbios sociais®®

ou mesmo uma proposta de andlise mais
abrangente e aprofundada dos eventos sociais. Na melhor das hipdteses, ensina Laitinen,
Sarkeld e Ikdheimo (2015), as abordagens normativistas de patologias sociais tentam
diferenciar na pratica a empreitada da filosofia social dos projetos desenvolvidos em ramos
especificos da filosofia ideal, como a filosofia politica e a moral, pois serve de ferramenta ao
diagnéstico de distdrbios reproduzidos na realidade da sociedade ao invés da mera aplicagc@o
de padrdes puros de racionalidade, aparentemente legitimos, para justificar a justica em
condicdes sociais.

A segunda concepcdo, também de cariz normativista, defende a existéncia de um
arranjo ou de uma conformacdo coincidente entre as patologias sociais. Sem enfatizar o
carater bioldgico, naturalista ou organicista da sociedade, as patologias designam uma
estrutura conceitual relacional partilhada socialmente, unilateralmente mal compreendida e
intrinsecamente distorcida (Laitinen; Sarkeld; Ikdheimo, 2015).

Esse viés € especialmente explorado por Christopher Zurn (2011, p. 345-346, t.n.) ao
defender que as patologias sociais sdo “desconexdes constitutivas entre conteidos de primeira
ordem e a compreensdo reflexiva de segunda ordem desses conteidos, onde essas
desconexdes sdao generalizadas e socialmente causadas”. Logo, o conteido de primeira ordem
anunciado pelas formas adequadas de reconhecimento a realidade social estd em descompasso
com as condi¢des necessdrias para sua realizacdo, e, por consequéncia, com a reflexdo de
segunda ordem generalizada socialmente.

A exclusao social e das relacdes de trabalho causam, por exemplo, um sofrimento de
primeira ordem aos individuos na realidade social. Todavia, conjugados com a pressdao

ideoldgica e a propria estruturagdo da sociedade, os individuos marginalizados passam a

8 Honneth estd, em grande medida, longe de adotar esse viés tedrico, visto que acredita numa equivaléncia entre
a atuacao do filésofo social e do médico. Além disso, seu trabalho resgata, continuamente, elementos de uma
tradicdo filosdfica especifica, com o impulso inicial de Rousseau e de Hegel.
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entender a sua condi¢@o e esse sofrimento como produtos da prépria incompeténcia. Em um
nivel de reflexdo de segunda ordem, as causas sociais e sua influéncia sdo ocultadas e a
marginalizagdo aparenta, na reflexao generalizada coletivamente, estar alicercada nas proprias
deficiéncias e falhas individuais (Zurn, 2011). Os distirbios sociais ndo seriam ocorréncias na
primeira ordem social das vivéncias, mas estariam enraizados, estruturados e compartilhados
em processos de segunda ordem. Portanto, estariam apoiados na compreensdo compartilhada
para as avaliacdes interpessoais de reconhecimento.

Para Zurn (2011; 2015), essa seria uma estrutura conceitual subjacente aos
fendmenos patoldgicos e presentes em todos os diagnosticos de Honneth, pois os trabalhos do
filésofo alemdo descrevem a desordem enraizada nas estruturas particulares da sociedade, e
esse desarranjo passa a ser patologico, ao passo que impede os individuos de serem capazes
de experienciar vidas plenas, realizadas, felizes ou louvaveis segundo seus preceitos éticos.
Além de estarem enraizadas estruturalmente, as patologias sdo resultantes da histéria de uma
comunidade. Portanto, elas sdo contingentes e podem ser superadas pela adocdo de outro
modo de ordenacdo social.

No livro O Direito da Liberdade, publicado pela primeira vez em 2011, Honneth

dialoga diretamente com a proposta de Zurn e define as patologias sociais como:

[...] em convicgdes ou praticas de um primeiro nivel que ja ndo podem ser
apropriadas ou usadas adequadamente pelos implicados num segundo nivel.
Patologias desse tipo certamente ndo devem ser interpretadas no sentido de
um acimulo social de patologias individuais ou de distirbios psiquicos;
aquele que ndo estd em condi¢des de estabelecer o uso racional e entender a
pratica socialmente institucionalizada ndo estd, como se poderia pensar,
psiquicamente doente, mas desaprendeu, por forca de influéncias sociais, a
praticar adequadamente a gramdtica normativa de um sistema de acdo
intuitivamente familiar (Honneth, 2016, ps. 1925-1938).

As patologias relativas as liberdades, no pensamento honnethiano, seriam agdes
conduzidas por interpretagdes equivocadas das regras sociais e das praticas institucionalizadas
que resultam na deterioracdo do processo de cooperagdo social e do reconhecimento mutuo.
Em suas palavras, as “patologias sociais apresentam o resultado da violagdo de uma
racionalidade social materializada como ‘espirito objetivo’ na gramdtica normativa dos
sistemas de acdo institucionalizados” (Honneth, 2016, ps. 2580). As liberdades juridica e
moral, em suas formas unilaterais, podem impedir as relacdes de reconhecimento, e, por ndo
compreender seu conteido de primeira ordem na pritica social, sdo intrinsecamente

deformadas.



A empreitada tedrica para diagnosticar patologias sociais, ressalta Zurn (2011), além
de identificar e descrever as desconexdes constitutivas entre as vivéncias pessoais
reivindicadas na realidade social (primeira ordem) e o conteido da compreensdo dos
individuos (segunda ordem) gerado por instituicdes, por estruturas e por praticas sociais, deve
evidenciar as causas e processos atrelados a estes distirbios, com o objetivo de supera-los.

Diagnosticar uma patologia social deve ser, de inicio, um trabalho descritivo dos
sintomas mais relevantes do distirbio investigado. No estudo da sintomatologia social, deve-
se pressupor o fundo de saide ou de normalidade da vida social e identificar as estruturas
experienciais geradoras dos sentimentos de sofrimento, falta de sentido, desorienta¢do e mal-
estar (Zurn, 2011). Os sintomas sdo, nesse sentido, os estados de sofrimento, de menosprezo e
de desrespeito vivenciados, individual ou coletivamente, pelos membros dos grupos cujo
reconhecimento lhes é negado.

Além da sintomatologia, o diagndstico deve identificar as potenciais causas da
patologia social e demonstrar o quio pervasivo € o referido distirbio para toda a sociedade;
ou seja, a etiologia e a epidemiologia da patologia social. No estudo etioldgico, as causas
sociais ndo devem evidenciar apenas a experimentacdo intersubjetiva de um estado de
sofrimento ou desorientacdo no seio da sociedade, mas a maneira pela qual tais experiéncias
sdo geradas e estdo vinculadas a causas arraigadas nas estruturas sociais, nos padrdes
normativos reproduzidos, nos esquemas sociais, nas instituicdes dirigentes, nas representacoes
culturais e tantos outros elementos atrelados a interagdo intersubjetiva. O objetivo da
exigéncia etioldgica € eliminar ocorréncias universais de mal-estar independentes do aparelho
social, ainda que relacionadas as condi¢des endémicas incidentes sobre determinada

comunidade. Assim explica Zurn (2011, p. 114, t.n.):

[...] a menos que uma filosofia social possa estabelecer que estd lidando com
uma patologia que tem causas determinadas nas estruturas de uma sociedade
especifica, quaisquer sintomas patolégicos que ela ostensivamente
identifique em sua sintomatologia e etiologia podem muito bem ndo ser
causados por forcas sociais. Talvez o sofrimento seja um fato universal da
vida humana, ou talvez ocorra em uma sociedade especifica apenas por
causa de contingéncias ambientais ou geograficas. Nem a suscetibilidade
humana a morte, nem a suscetibilidade das Filipinas a desastres naturais sdo
uma patologia social — embora as condi¢bes sociais influenciem o impacto
da mortalidade e dos desastres naturais. Apenas um relato causal
convincente de uma patologia social putativa pode indicar com seguranga
que ela € de fato uma.

Além disso, somente com a identificacdo da causalidade dos fendmenos patolégicos

torna-se possivel prosseguir com um projeto emancipatério e elaborar estratégias de
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superagcdo da conjuntura de desrespeito e ameacador dos ideais éticos de vida. A elaboracao
de um estudo etioldgico ndo implica, necessariamente, a solucdo de um problema social, visto
que as causas sao constantemente criticadas e objetadas por andlises de diferentes dreas. De
todo modo, essas disputas permitem a ampliagao das explica¢des e o refinamento das causas,
haja vista o caréter interdisciplinar préprio da filosofia social.

A investigacdo da epidemiologia da patologia social implica “estabelecer que os
fenomenos descritos sao vivenciados de forma pervasiva em toda a sociedade
contemporanea” (Zurn, 2011, p. 113, t.n.). Por esse estudo, explica-se a circunstancia
degenerativa generalizada no meio social, ndo sendo um sofrimento episddico ou isolado, mas
a ampla disseminacdo de lesdes e a continuidade dessa ameaca no ambiente intersubjetivo.
Para tanto, Zurn sugere a realizacdo de andlises estatisticas de dados ou outros autorrelatos
para constatar a difusao mérbida que nao € reconhecida, por vezes, pelos afetados ou por seus
potenciais prejudicados.

Por fim, enquanto a teoria social descritiva ou explicativa se satisfaz com essas trés
primeiras tarefas, a teoria social critica € norteada por uma pretensdo emancipatdria, e, por
consequente, deve avancar no sentido de estabelecer um prognéstico ou, ao menos,
recomendacdes de cunho terapéutico em favor da transformagdo social, ainda que ndo

exaustivamente. Deve fornecer:

[...] recursos para avaliar a probabilidade e viabilidade da mudanga social;
recursos para conscientizacdo sobre os transtornos de segunda ordem
relevantes; recursos para estratégias, incluindo centralmente relatos
convincentes dos alvos corretos para a luta social; e recursos normativos
para avaliacdes coletivas das condi¢des atuais, metas, estratégias e assim por
diante (Zurn, 2015, p. 115, t.n.).

A proposta de Zurn, entretanto, revela-se demasiadamente estreita, € ndo parece ser
completamente consistente. Os casos de ma distribui¢do, reificacdo, invisibilizagdo, dentre
tantas outras patologias, podem refletir uma discrepancia entre a realidade social e o
entendimento de suas vitimas sobre as vivéncias intersubjetivas, por exemplo, em razao da
falta ou do inadequado processo de socializacdo a ponto de gerar contrassensos na esfera
cognitiva, no ambito motivacional e na préatica social. Todavia, por vezes, esses mesmos casos
podem ser compreendidos como equivocos na realidade em si, ou seja, como uma desordem
de primeira ordem capaz de gerar um sofrimento social (Laitinen; Sarkela, 2019a).

Ademais, o uso da expressdo ‘“patologias sociais” continua a ser totalmente
dispensavel, metaférico e um tanto arbitrdrio, pois ndo existiria justificativa suficiente na

aplicacdo dessa terminologia se comparada com outras palavras designativas de falhas



normativas. A aplicacdo terminoldgica ndo permite nem especificar os fendmenos sociais a
serem teorizados. Laitinen, Sérkeld e lkidheimo (2015) recordam que, em sentido distinto do
aplicado por Zurn, a histéria de “Senhor e Escravo” de Hegel, a no¢do de “vida danificada” de
Adorno e o quadro de “anomia” teorizado por Durkheim nao atribuiam as patologias sociais o
mero cardter de desconexdes entre reflexdes de primeira e de segunda ordens. Pelo contrério,
estes autores anunciam motivos para sustentar a existéncia de perturbagdes ou distirbios
sistematicos na realidade social propriamente dita, ou melhor dizendo, disfun¢des de primeira
ordem da reprodugdo social.

Ante a auséncia de qualquer diretriz naturalista, os subcritérios definidos por Zurn
para um diagndstico completo também passam a ser arbitrdrios. A epidemiologia, dentro da
ciéncia médica, estuda a disseminag¢do e a prevaléncia de certa doenca em determinado
periodo com o objetivo de estabelecer intervencdes sob a dtica da saide coletiva, ou melhor,
investiga e colhe dados relativos a evolucao da doenga, em nivel coletivo, para compreender a
maneira que atinge um nimero cada vez maior de pessoas e qual medida pode ser tomada
para controlar sua difusdo. Todavia, se a patologia social descreve um distirbio da sociedade
e ndo uma perturbacdo individual, € invidvel falar na difusdo da referida doenca ou no
surgimento de novos casos sem definir os limites do “corpo social” para apurag@o do processo
de contaminagio ou contagio.

Mais adequado seria se Zurn exigisse a patogenia do distirbio social, pois o
diagndstico deveria, a exemplo das ciéncias médicas, explicar os mecanismos do surgimento e
os processos favordveis ao desenvolvimento da doenga dentro do corpo afetado. Em sua
investigacdo, o filésofo passaria a explicar os cendrios, as instituicdes, os elementos
estruturais, as crengas culturais e os padrdes prdticos oportunos para o advento e para o
incremento progressivo do estado patoldgico. Essa andlise englobaria alteragdes e
circunstancias, em nivel macro e micro, emergentes ao longo do desenvolver da doenca e
prejudiciais ao seu tratamento.

Isso ndo significa que a abordagem de Zurn € totalmente inutil. Segundo Laitinen e
Sarkela (2019a), essa diretriz estrutural poderia também ser dimensionada em termos mais
amplos e concentrar esfor¢os no exame correferido de cinco aspectos: (i) de inicio, deve ser
caracterizada a opressdo, a pratica de dominagdo e a recusa de reconhecimento no plano real,
isto €, na realidade social propriamente dita; (i) evidenciar a contribuicao das convicgdes (de
primeira ordem) dos afetados na conservacao ou ocultamento dessas préticas ofensiva, ainda
que nem sempre isso esteja presente; (iii) realizar o exame das crengas que constituem,

justificam e naturalizam os entendimentos de primeira ordem, obstruindo criticas quanto a sua
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producdo e reproducdo social; (iv) refletir acerca dos mecanismos mantenedores do cendrio de
dependéncia e, a0 mesmo tempo, distorcem as crengas e entendimentos de primeira e segunda
ordem; (v) identificar a ocorréncia de transtornos de ‘“terceira ordem”, ou seja, indutores do
silenciamento generalizado ainda que a critica seja ventilada.

Em oposi¢do ao normativismo, as abordagens naturalistas ou organicistas passam a
correlacionar as patologias sociais a tudo que estd errado com o organismo ou o corpo social
de forma a comprometer os valores e os fins da sociedade. Trata-se, num primeiro viés, de
uma explicacdo fulcrada na ontologia social ¢ em uma leitura organicista da sociedade. A
sociedade, nesse sentido, ¢ um organismo vivo que pode, a qualquer momento, adoecer
(Laitinen; Sirkela, 2019a).

Os conjuntos institucionais sdo os “6rgaos sociais”, e, na medida em que ndo estdo a
servico de toda a sociedade ou ndo possam cooperar com as demais instituicdes, hd uma ma
formacdo ou um distirbio orginico que compromete o cumprimento de suas funcdes de
reproducdo social. A critica consiste na identificagdo de erros singulares da realidade social
que possam comprometer a automanutencio do corpo coletivo®. O emprego terminolégico &,
por consequente, muito mais proximo da drea da medicina e da vida bioldgica (Laitinen;
Sirkela, 2019a).

Em comparacdo com as concep¢Oes normativistas, essa leitura ndo utiliza a
terminologia “patologias sociais” como uma denominacio genérica aplicavel a todos os males
sociais, e tampouco visa defender a mera existéncia de uma disfun¢do na reflexdo social de
segunda ordem, pois atribui as patologias um significado mais préximo a visdo médica e
passa a apresentd-las a partir de um panorama supraindividual (Laitinen; Sirkeld; Ikdheimo,
2015, p. 13, t.n.). O quadro patolégico, portanto, é uma particularidade social em seu aspecto
mais abrangente.

A grande dificuldade dessa concepcdo estd em explicar fenOmenos estritamente
intersubjetivos, pois a exigéncia de uma explicagdo macro acaba por negligenciar a dindmica
interna das patologias e possiveis distirbios mais fragmentados. A exigéncia organicista
atribui um caréter estreito as patologias sociais e sua generalidade pode ser rotulada, por seus
criticos, de ideoldgicas e “vista como uma reproducdo da patologia que pretende curar, uma
vez que lanca a sociedade em termos tdo estaticos que tornam impossivel a critica radical”

(Laitinen; Sérkeld; Ikdheimo, 2015, p. 13, t.n.).

9 “As patologias sociais nio sdo problemas individuais ‘causados socialmente’, nem distirbios pessoais
socialmente ‘agregados’, mas disfuncdes reprodutivas da prépria sociedade. A ‘doenca’ ou ‘doenga’ da
sociedade ndo € atribuida aos muitos individuos que sofrem, nem mesmo aos ‘6rgdos’ institucionais em mau
funcionamento, mas apenas ao organismo social” (Laitinen; Sérkela, 2019a, p. 89, t.n.).
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A metifora médica pode denotar, por meio da via organicista, uma doenga que
infecta a sociedade e gera disfuncdes dos valores e finalidades cultivados por esse organismo
social. H4, nesse sentido, a faléncia gradativa dos 6rgdos sociais e a perda sistematica da
capacidade reprodutiva do todo social (Laitinen; Sarkela, 2019a). Porém, de forma mais
refinada, a patologia ndo se limita a um processo distorcido e unilateral dos valores sociais, ou
de um distirbio especifico do organismo social, mas concentra-se na perturbacdo dos
processos reprodutivos da vida social.

A perspectiva naturalista, como quarta acepcdo de patologia social, ndo implica a
aderéncia automadtica a interpretacdo organicista. A vida social ndo precisa ser compreendida
como uma substincia, necessariamente, organizada e autossustentdvel. Portanto, o corpo
social nao € redutivel a légica existencial de um organismo vivo. Na concepg¢ao naturalista do
crescimento e da estagnacdo, a vida social estd em constante mudanca, os valores sociais
podem ser reformulados e a organizacdo social também pode ser transformada (Laitinen;
Sarkela, 2019a). As patologias sociais sdo doengas incidentes no organismo em praticas

generalizadas de estagnacao e degeneracdo de processos da vida social.

[...] estes patologistas entendem a vida social e a vida orginica como
homdlogas: a vida social cresceu a partir da vida orginica, aumentou em
complexidade e intensidade, evoluiu para a sua forma distinta, irredutivel a
vida orgénica, mas permanecendo uma espécie de processo vital. Por esta
razdo, a vida social pode estagnar e degenerar tdo literalmente quanto a vida
organica.

[...] Como a vida social nesta imagem apresenta a superagdo da vida
organica, ela pode tornar-se patoldgica de duas maneiras: pode perder o seu
crescimento transformador e estagnar num processo meramente organico ou
pode falhar na reprodu¢do da sua forma e degenerar em mera
processualidade inorgénica biolégica (Laitinen; Sérkela, 2019a, p. 94, t.n.).

No texto Pathologies of the social: The past and present of social philosophy,

4'% " Honneth transita entre a ontologia social e a avaliagio

publicado original em 199
normativa, e conceitua as patologias como “processos de desenvolvimento social”
inconvenientes e deletérios as oportunidades de os individuos realizarem seus propdsitos de
vida boa. Portanto, os estados patoldgicos sdo disturbios organicos no desenvolvimento social
e sdo capazes de comprometer a vida humana.

Por diversas vezes ao longo do artigo, Honneth enfatiza os impactos da presente crise

ética, pois esse processo nao teria levado apenas a uma condicao crescente de atomizagao do

100 O artigo foi primeiro publicado em 1994, no livro Frankfurt am Main: Fischer Taschenbuch Verlag.

Em 1996, o mesmo artigo foi publicado no livro Handbook of Critical Theory, editado por David M.
Rasmussen, e reeditado no livro Disrespect: The Normative Foundations of Critical Theory, em 2007.
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individuo, mas também a perda da orientacdo moral. Além disso, o pensador alemao atribui a
potencializacdo da “vida social” a posi¢cdo de critério ou referencial avaliativo das patologias.
Por isso, “o padrao segundo o qual as patologias sociais sdo avaliadas é uma concepg¢ao ética
da normalidade social adaptada as condi¢des que permitem a autorrealizacio humana”!'"!
(Honneth, 2007, p. 51, t.n.).

Trata-se de uma acep¢do naturalista normativista que desafia Honneth a definir o
padrao normativo de desenvolvimento e normalidade da vida social, visto que deve sinalizar

padrdées universais, ndo obstante defenda a orientacdo da realidade social por valores

contingentes da cultura vigente (Laitinen; Sirkeld, 2019a; 2019b). Por isso, as patologias sao

[...] erros sociais que ndo podem ser adequadamente tratados como injusticas,
e todos esses diagndsticos estdo sujeitos a restricdo metodoldgica de uma
ética formal que especifica as condi¢cdes sob as quais os membros de uma
sociedade podem sentir-se seguros de encontrar possibilidades suficientes
para viver uma vida boa ou plena (Laitinen; Sirkeld, 2019b, p. 289, t.n.).

Posteriormente, em The Diseases of Society: approaching a nearly impossible
concept, publicado pela primeira vez em 2014, Honneth da continuidade ao seu didlogo com a
concepcdo naturalista de patologias sociais, visto que seriam fendmenos situados no nivel
particular do proprio organismo social e irredutiveis a esfera existencial de seus membros. Em
didlogo com o pensamento de Alexander Mitscherlich, Honneth propde a ado¢do de um
conceito de patologia mais abrangente.

Para Mitscherlich, enfatiza Honneth (2023b), a reiteracdo de distdrbios individuais,
sem explicacdo fisiologica, estaria relacionada a dificuldade de ajustamento do sujeito a
realidade social. O enfrentamento da ansiedade e a deficiéncia no processo de integracao dos
sujeitos aos contextos sociais seriam capazes de gerar distirbios experienciais que afetariam o
psiquico individual. Nesse sentido, a afirmag¢do de uma patologia social estaria associada ao
aumento massivo de casos de anormalidade psiquica e seria indicativo aos médicos da
necessidade de buscar as causas patologicas no processo de integragao social.

Em Honneth, por outro lado, o sofrimento psiquico seria um fato, praticamente,
“autoevidente” em casos de patologia social. Todavia, também seria possivel a ocorréncia de
estados de desintegracdo social sem a manifestacdo direta em distirbios pessoais, 0 que
impediria a ado¢do da percep¢do dos individuos como indicativo ideal dos processos de

degeneracdo do ambiente intersubjetivo. Do mesmo modo, o crescimento de sintomas

101 “Um paradigma de normalidade social deve, portanto, consistir em condi¢cdes culturalmente

independentes que permitam aos membros de uma sociedade experimentar a autorrealiza¢do ndo distorcida”
(Honneth, 2007, p. 50, t.n.).



interpretdveis tdo somente pela via psicolégica ndo autoriza concluir uma degeneragdo

funcional do ambiente social.

[...] tal ‘doenca’ da sociedade deve implicar mais do que o mero nimero de
individuos com os mesmos sintomas e localizados no mesmo meio social.
Para falar de patologias ou doencas da vida social, o que é necessdrio é uma
transi¢do para a unidade organizacional independente da sociedade, que é
irredutivel a2 soma do comportamento de seus membros individuais. Isso
também se aplica a ideia de "neurose coletiva", desde que a ideia denote algo
mais do que a mera enumeracdo dos distirbios psiquicos de pessoas
individuais. [...] tal linguagem requer, como ji vimos, um olhar sobre os
distdrbios funcionais que prejudicam a sociedade como um todo, na sutil
jungdo entre individuagcdo e integracdo social. Os individuos ndo serdo
capazes de se conceber como membros cooperantes e associados de uma
sociedade publicamente tangivel caso algo der errado nesses processos.
Assim, podemos falar preliminarmente de uma doenga ou patologia social.
(Honneth, 2023b, p. 114, t.n.).

Emergiria, ainda assim, a ddvida relativa ao critério mais seguro para a mensuragao
do estado patoldgico. Distintamente da visdo puramente bioldgica de Freud, que propunha a
degeneracao da faculdade social de reproducdo com base na perda da forca volitiva para o
trabalho e a procriacdo, Mitscherlich suscitou as potencialidades identitdrias. Segundo essa
leitura, “as sociedades tornam-se patolégicas se os valores e normas responsdveis por sua
integracdo social nao derem espago para a individuacao criativa ou, inversamente, oferecerem
aos individuos pouca seguranca em lidar com um ambiente em mudanca” (Honneth, 2023b, p.
120, t.n.).

O erro de Mitscherlich estaria na tentativa de identificar condicdes objetivas para a
sobrevivéncia social sem ponderar as especificidades histéricas. Neste ponto, Honneth assume
uma concepcao naturalista do crescimento e da estagnacdo. O fildsofo alemdo defende a
variabilidade das convic¢des normativas para a conservagdo da sociedade humana a depender
de momentos histéricos e culturais, e, portanto, a impossibilidade de determinacdo de
distirbios funcionais sem ponderar suas condi¢des histéricas. Os pleitos por aberturas
institucionais as subjetividades privadas foram, por exemplo, acentuados na transi¢ao para as
sociedades modernas (Honneth, 2023b).

Ainda assim, além do cardter histérico e contingente das patologias, a filosofia
honnethiana reforca a essencialidade do habitual método negativo de critica, isto €, a
identificacdo de préticas e compreensdes sociais naturalizadas que, quando examinadas em

suas particularidades, sdo problemdticas a sociedade e aos seus membros. O trabalho do
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tedrico na defini¢do do melhor diagndstico difere-se do pensador tradicional que formula um
padrdo ideal e, por vezes, utdpico, para depois avaliar os déficits da realidade.

Com base na perspectiva naturalista, a sociedade € avaliada pela sua capacidade de
desenvolvimento da vida social, de reformulacdo e de manutencdo das condi¢des de vida.
Logo, tem-se um olhar dinamico da sociedade e atento aos diversos processos em andamento
ou ja finalizados. As patologias passam a ser caracterizadas pelas prdticas impeditivas a
continuidade da vida social e de sua reproduc@o em nivel micro e macro. A precarizagao das
condic¢des de vida e a perda do potencial de realizacdo das pretensdes existenciais marcam a
disfuncdo social. Em comparacdo com a proposta organicista, o diagndstico naturalista
consegue transitar entre as vivéncias individuais, as experiéncias intersubjetivas, as
dificuldades dos grupos e movimentos sociais até seus reflexos para a sociedade como um
todo. Portanto, sdo avaliadas as consequéncias para o organismo social em sua maior
abrangéncia.

O maior desafio aos patologistas naturalistas é acompanhar a transformacao social,
especialmente, com a velocidade das inovacdes tecnoldgicas. A filosofia parece, por vezes,
chegar bem depois da ocorréncia de fatos importantes para teorizd-los, revelando sua
incapacidade em acompanhar tantas facetas da realidade social. Para bem da verdade, o
diagndstico naturalista deve ser visto como um projeto inacabado ou aberto a constante
atualizacdo, particularmente, na identificacdo de novos sintomas, causas € mecanismos para
seu tratamento.

Em meio as diferencas metodoldgicas, o estudo das patologias sociais deve trazer a
tona um relato acerca dos disturbios e perturbagdes capazes de obstaculizar a plena concretiza
dos planos de vida boa por individuos ou suas coletividades. Nesse sentido, de modo geral, as
patologias s@o transtornos enraizados nas estruturas, instituicdes ou praticas de uma sociedade
em particular, enquanto produto histérico e de determinado contexto, impeditivos de padrdes
de vida estimados e esperados pelos individuos para sua plena realizacdo. A elaboragcdo de um
diagndstico consistente deve, retomando parcialmente a analitica de Zurn, descrever as
experiéncias sociais e os danos observados em diferentes planos para a defini¢do da
sintomatologia. Além disso, deve perscrutar as causas sociais para o surgimento da patologia
(etiologia), os fatores e mecanismos para a evolucdo do estado de mérbido (patogénese) e
sopesar alternativas terapéuticas, seja para o tratamento pontual ou amplo, a curto e a longo
prazo (progndstico).

Por fim, deve-se lembrar que patologias sociais nao se confundem com as anomalias

ou casos de desenvolvimento deficiente. As patologias sdo “encarnagdes sociais de
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interpretacdes equivocadas, pelas quais as regras de acdo tém algum grau de
responsabilidade” (Honneth, 2016, ps. 2880, t.n.), ou melhor, decorrentes do desenvolvimento
interno de normas e da préxis intersubjetiva de modo a comprometer a reproducdo da vida
social. Em termos simples, sdo “dos processos sociais, que, se nao forem interrompidos ou
revertidos, levardo a uma deterioracdo ainda maior — tal como uma infeccdo do corpo”
(Freyenhagen, 2015, p. 133, t.n.). Assim, ao buscar um ideal de autorrealizacdo por meio da
pratica social e das normas vigentes, os individuos sabotam a prépria realizacdo e prejudicam
a efetivacdo de condi¢des sociais de vida para outros membros da mesma comunidade. Por
tais razdes, as patologias nio sdo meros casos de injustica.

Nao obstante também sejam praticas normativas incompletas em suas respectivas
esferas, a exemplo dos estados patolégicos, as anomalias ou os desenvolvimentos deficientes
nio sdo induzidos pelo préprio sistema, mas geradas por fatores externos a determinado
sistema de acdo. Por exemplo, os direitos sociais € de protecio ao consumidor foram
limitados ao nivel individual e, por consequéncia, desapareceram as associacdes de protecao
do consumidor que atuavam cooperativamente. Com a maior é€nfase na liberdade individual,
reduziu-se também a resisténcia as grandes corporacdes. Em termos praticos, nas ocorréncias
de mau desenvolvimento, fatores externos comprometem o agir cooperativo para a realizagdo
dos projetos de vida dos individuos, visto que tais realiza¢gdes sdo interdependentes.

Essa diferenciacdo, obviamente, sofre objecdes. A primeira vista, é dificil aplicé-la,
principalmente, pela falta de uma utilidade clara (Freyenhagen, 2015). Talvez, para assegurar
alguma légica a essa separacdo, o objetivo de Honneth seja evitar que atos isolados de
injustica e criticaveis por determinadas perspectivas normativas sejam, automaticamente,
qualificados como patolégicos. Nesse sentido, sé seriam patologias as ocorréncias
dependentes de condicdes estruturais da prépria sociedade e reproduzidas continuamente em
virtude de tais arranjos histérico-sociais até que se promovam medidas de reforma e
transformacgdo social. Freyenhagen (2015, p. 150) vai além e sustenta que essa distincdo se
torna ainda mais questiondvel por sua incapacidade de mapear tais ocorréncias no plano da
realidade. Neste aspecto, possivelmente Honneth ndo pretenda que sejam averiguadas
minuciosamente as ocorréncias de mau desenvolvimento, mas apenas que nao se confundam
fendmenos sociais patoldgicos e situacdes de inconveni€ncia normativa, sob pena de dar o
mesmo tratamento reformista a questdes dependentes da simples limitacdo ou supressdo de

fatores externos indevidamente operantes em determinado sistema pratico.
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4 DISCURSOS DE CONTEUDO DISCRIMINATORIO E SUA SINTOMATOLOGIA:
0S DANOS DISSEMINADOS E OS OBSTACULOS RELACIONAIS PARA UMA VIDA
COM DIGNIDADE

No dimensionamento de uma patologia social, os sintomas sd@o os primeiros aspectos
a serem investigados e descritos. Para esta empreitada, devem ser identificadas as
circunstancias experienciais provocadoras de sofrimento, de desorientagdo, de mal-estar, de
esvaziamento do sentido existencial e de outros danos sociais aos grupos subjugados, nao
obstante as vivéncias de desrespeito passem despercebidas ou sejam ignoradas por seus
membros.

Os estados de degeneracdo social, na visdo honnethiana, podem ocorrer
independentemente da exteriorizacdo de distirbios psicoldgicos, de disfuncdes organicas ou
do sofrimento individual das pessoas. Por isso, conquanto as percep¢des dos concernidos
possam trazer indicios ao investigador, elas ndo sdo, circunstancialmente, a tnica ou melhor
expressao do processo disfuncional capaz de comprometer a individuagdo e a reprodugao das
ordens sociais relativas a integracdo e a cooperacgao intersubjetiva. Em face de tais elementos,
o presente capitulo explora, por diferentes facetas vinculadas ao paradigma do
reconhecimento, os elementos pertencentes a sintomatologia das praticas sociais discursivas
de contetido discriminatorio.

Na primeira secdo, retomam-se os danos constatados por Jeremy Waldron e
investiga-se se, realmente, o status civico igualitdrio € o inico bem ameagado quando grupos
sociais sdo submetidos a cendrios infestados pela hostilidade e por discursos difamatorios.
Nessa secdo, Seglow tem uma especial contribuicdo, pois o autor assinala que a leitura
waldroniana pode ser aperfeicoada por meio de um didlogo com a teoria do reconhecimento
de Honneth.

Em seguida, para melhor situar os prejuizos relacionais derivados do menosprezo
discursivo, confronta-se a concep¢do de autonomia cldssica e a proposta de autonomia
descentrada de Honneth para vislumbrar potenciais lesdes ao exercicio das capacidades
pessoais de decisdo dos individuos quando se admitem, de modo irrestrito, falas apoiadas no
preconceito. Adicionalmente, a se¢do subsequente apresenta os obsticulos e os danos
epistémicos gerados pela proliferacio de perspectivas discriminatorias, especialmente os
esteredtipos e os estigmas negativos.

A dltima parte do capitulo serve de alerta aos tedricos sociais, pois nem toda

manifestacdo positiva ou tentativa de “tratar com igualdade” grupos marginalizados leva ao
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pleno reconhecimento. Por essa razdo, resgata-se, com a andlise da decisdo exarada pela Corte
Constitucional Brasileira no RHC 134.682, a no¢do de reconhecimento ideoldgico e seus
efeitos na manutencdo de condicdes de subordinacdo social e na propagacdo de praticas de

reconhecimento errdneo.

4.1 A CONSERVACAO DO STATUS CIiVICO IGUALITARIO E O UNICO BEM A SER PROTEGIDO?

A ideia de dignidade de Jeremy Waldron, como apresentada no primeiro capitulo,
estd limitada a no¢do de igual respeito ou equivalente reputacdo social, assegurada na esfera
publica democritica, a fim de que todos os cidadaos possam conduzir livremente suas vidas e
seus negocios. Nesse quadro, por constituir um Onus existencial descomedido as vitimas
insultadas, e por ameacar o equilibrio do ambiente social a ponto de estimular atos lesivos as
minorias, o discurso de 6dio deveria ser vedado por leis combativas da indignidade. Nao
obstante essa explicacdo possua insuficiéncias, e a controvérsia possa ser reformulada pelo
paradigma do reconhecimento, ela expde uma descri¢do inicial da sintomatologia dos
discursos de contetdo discriminatdrio enquanto patologia social: a deterioragdo da imagem
publica de grupos socialmente vulnerdveis e a dissuasdo da participacdo social dessas
minorias, além dos atos concretos violadores de direitos fundamentais.

A filosofia waldroniana teria, na ilustracdo formulada por Seglow (2016), empurrado
para fora a pequena pepita de valor que repousava no interior de cada pessoa, e a dignidade
passou a denotar um status civico igualitario socialmente reconhecido. Por isso, a difusao de
mensagens odiosas ou de esteredtipos sociais generalizados impediria a fruicdo apropriada da
equipotente reputacdo moral pelos membros de grupos difamados, e as leis proibitivas do
discurso de 6dio seriam, em alternativa, o segredo ao combate desse proposito difamatdrio.

Apesar disso, Waldron teria exagerado ao depositar toda sua esperanca nas
constri¢cdes legais, visto que a afirmacao positiva destes individuos poderia se dar a partir de
outras valoracdes realizadas pela maioria dos concidadaos e estimuladas por leis e politicas de
combate ao assédio, a violéncia, a distribuicdo injustificada de vantagens sociais e
econOmicas, dentre tantas outras. Seguindo a critica, as leis proibitivas da difamacao coletiva

seriam apenas uma alternativa dentre tantos outros instrumentos institucionais de
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encorajamento do status dignitdrio humano, mas insuficientes ao apropriado desenvolvimento
do autorrespeito!'%? (Seglow, 2016).

O autorrespeito, em Seglow (2016, p. 1109, t.n.), seria a “avaliagdo normativa de
uma pessoa sobre sua personalidade, direitos, status, cardter, situagdo, conquistas e assim por
diante” que, em ultima andlise, € afetada pelo tratamento recebido de outros interlocutores
sociais. Além de amoldar a percep¢ido fundamental de cada individuo sobre si mesmo, esse
autojuizo seria crucial ao exercicio da autonomia e ao desenvolvimento satisfatério das
relacdes intersubjetivas. Seria, alids, uma ponderagdo normativa universalizavel e
intrinsecamente moralizada, pois estaria baseada em atributos positivos aceitos e
compartilhados por outras pessoas, justificando o respeito como reconhecimento na acep¢ao
formulada por Darwall. O autorrespeito possuiria, no entanto, duas dimensdes elementares: da
agéncia e do direito (Seglow, 2016).

Pelo autorrespeito como agéncia (agency self-respect), o individuo toma consciéncia
de seu papel social, de sua condicdo de autor da prépria vida, e, por derivacdo, o respeito
devido as proprias decisdes. Além de definir objetivos, ordenar prioridades e estabelecer
planos para sua realizac@o, essa faceta do autorrespeito se estabelece pelo entendimento da
independéncia da prépria personalidade, em detrimento dos desejos de outros sujeitos, e da
identificacdo de um leque de formas de vida disponiveis, em tese, para a livre escolha (Seglow,
2016, p. 1109).

Para ser bem-sucedido, além de ponderar e eleger os fins e as intera¢des mais
significativas a prOpria existéncia, € elementar o reconhecimento de sua capacidade
deliberativa por seus parceiros de interacdo social, ou, em sentido honnethiano, a afirmacado
positiva de sua competéncia e aptiddo para elaborar julgamentos, concretizar projetos de vida
e pleitear direitos. Além desta expressao pessoal, o autorrespeito como agéncia se manifesta
na esfera comunitdria, porque as “pessoas podem deliberar juntas sobre quais objetivos e fins
devem endossar e perseguir em conjunto, de uma forma que sirva ao autorrespeito de cada
uma delas; e, além disso, eles podem ganhar autorrespeito ao perseguir objetivos ou contribuir
para relacionamentos juntos” (Seglow, 2016, p. 1109, t.n).

No autorrespeito como direito (entitlement self-respect), complementarmente, o
individuo passa a entender, a partir dos direitos, liberdades e prerrogativas institucionais

admitidas e percebidas por seus parceiros de interacdo, os fundamentos para a especial

102 A relevancia moral do autorrespeito, de acordo com Seglow, estd presente em inlimeros autores, com

destaque para John Rawls, Axel Honneth e Robin Dillon (2022). Para ele, esse conceito exerce uma func¢io de
“lente normativa” estruturante das convic¢des e compreensdes mais elementares de todo individuo.



consideracdo da propria pessoa. Ao entender o tratamento declinado por outras pessoas em
virtude do arcabouco juridico disponivel ao seu servi¢o, o individuo passa a identificar e
dimensionar sua condicio de sujeito de direitos!'®®. Os direitos humanos tém particular
influéncia na estruturacdo deste juizo, pois estabelecem um nicleo indissocidvel de restricoes,
exigéncias e faculdades, como, por exemplo, as liberdades de crenca, de reunido e de
propriedade. Influem também, nesse processo autoavaliativo, os direitos afirmados no
pertencimento a diversas instituicdes sociais, como entidades estatais, empresas,
estabelecimentos de ensino, associacdes e até mesmo igrejas. A esfera institucional, além de
normas permissivas ao agir, € constituida de prerrogativas singularizantes daqueles
considerados parte efetiva desses empreendimentos coletivos, e, por conseguinte, dignos de
uma condig¢do institucional especifica (Seglow, 2016, p. 1109-1110).

Nesse quadro, a liberdade de expressdao seria, sem dudvida, relevante para o
fortalecimento do autorrespeito, nao s6 de direito, mas também de agéncia. Na mesma medida
em que € importante comunicar os propositos de vida, o individuo participa de deliberacdes
coletivas e os concidadaos devem expressar o minimo de considera¢do por sua perspectiva.
Ao comunicar uma mensagem, reconhece-se também a habilidade deliberativa de seu
interlocutor. H4, como resultado, o mutuo fortalecimento do autorrespeito, como agéncia, do
orador e dos receptores do discurso (Seglow, 2016, p. 1112).

O discurso de 6dio, em compensacdo, arruina o potencial de autorrespeito em trés
perspectivas: (i) hd um comprometimento da atividade deliberativa dos grupos minoritérios,
pois seus membros passam a duvidar sobre sua real chance de escolha, ao passo que seus
pleitos sdo desprezados pelos pares sociais; (ii) ao negar qualquer valor aos pontos de vista
dos grupos minoritdrios, os agressores odiosos levam suas vitimas a hesitar e a desconfiar de
seus projetos de vida; (iii) ha uma distor¢c@o da atividade deliberativa publica, pois os falantes
odiosos ou discriminatérios negam qualquer espaco de contribuicdo das vitimas no
aprofundamento do debate coletivo, isto €, segundo a mensagem odiosa “suas vitimas ndo t€ém
nada que valha a pena dizer, nada que valha a pena ouvir” (Seglow, 2016, p. 1113, t.n.).

O discurso discriminatério afeta também o autorrespeito (como direito) das minorias,
ao opor-se a direitos fundamentais das vitimas. Os agressores criam esteredtipos
marginalizantes e justificam uma condicdo de subcidadania para tais grupos de maneira a

minar as bases de confianga civica entre os membros de uma mesma comunidade.

103 Na interpretacdo de Seglow (2016), a énfase exclusiva no campo do direito torna essa autoavaliacido

particularmente vulneravel, pois os individuos passam a ser dependentes da deferéncia de outros sujeitos.
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Eles dizem, por exemplo, que os estudantes de minorias étnicas sdo
estipidos demais para estar na universidade, que os cidaddaos mugulmanos
deveriam ser encarcerados como terroristas, que os imigrantes sdo uma
ameaca ao ‘nosso modo de vida’ que deveriam ser mandados de volta para
seus proprios paises, ou que as pessoas com deficiéncias graves estdo
melhores mortas (Seglow, 2016, p. 1113, t.n.).

Diferentemente da reputacdo social, que exigiria o reestabelecimento de um
tratamento igualitdrio a todos os outros cidadaos, a avaliacdo constitutiva do autorrespeito €
mais exigente e € afetada, diretamente, pelos danos dos discursos de contetido discriminatério.
A prética de atos ofensivos ao autorrespeito, ndo obstante sejam posteriormente repreendidos,
deixa prejuizos a esse autojuizo que ndo poderdo ser superados. Nao € possivel retornar e
reconstruir o juizo atinente ao autorrespeito, visto que o ‘“autorrespeito ndo € algo que
possuimos como uma quantidade liquida onde a falta em alguns lugares pode ser compensada
por outro maior autorrespeito em outro lugar” (Seglow, 2016, p. 1114, t.n.).

De resto, o discurso de 6dio e preconceituoso também nao corrobora ou fortalece o
autorrespeito dos agressores odiosos, posto que essa autoavaliacdo se funda num sustentdculo
moral de relagdo transitiva, isto significa que “as razdes que uma pessoa tem para respeitar a
si mesma sao as mesmas razdes que os outros t€ém para respeitd-la, e vice-versa” (Seglow,
2016, p. 1114, t.n.). No caso dos agressores, o desprezo aos interesses dos grupos minoritarios
ndo gera razOes para que terceiros declinem comportamentos respeitosos aos falantes odiosos,
e, consequentemente, eles também ndo podem reforcar positivamente seu autojuizo, seja
quanto a sua agéncia ou a sua condicdo juridica. Terceiros, ndo pertencentes aos grupos
hostilizados, poderdo entender as investidas como préticas abusivas de direito e prejudiciais
aos interesses da coletividade (Seglow, 2016, p. 114). Em outros termos, ndo ha o
compartilhamento reciproco de uma visdo de mundo, mas a tentativa de obter a atencdo das
institui¢des em dire¢do a conformagdes rigidas, intransigentes e excludentes.

O pensamento de Seglow coincide com a tradicio dos pensadores liberais e
individualistas, e parece apenas especificar aspectos da justificacdo de Waldron, embora tente
dialogar com elementos da teoria do reconhecimento. O comprometimento do juizo relativo
ao autorrespeito, na verdade, € uma pormenorizacdo da hipétese de dano aperfeicoado no
discurso, ja sustentado pela filosofia waldroniana. Por isso, sua contribuicdo estaria no
aclaramento dos danos gerados intrinsecamente pelo discurso de 6dio e por outras mensagens
discriminatérias. Contudo, Seglow também ignora a especial vulnerabilidade dos contextos
intrafamiliares, e os prejuizos especificos a autoconfianca em decorréncia da gravidade dos

atos de desrespeito na esfera do amor.
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A explicagdo de Seglow traz uma interpretacdo difusa da dinamica psicossocial das
esferas de reconhecimento. Por meio de sua concepgio de autorrespeito como agéncia, o autor
tenta transitar entre as trés esferas do reconhecimento e acaba por omitir, principalmente, a
esfera da solidariedade. Em seu olhar, a no¢cao de autoestima sé faz sentido em sociedades
com um horizonte de valor aberto, em constante transformagcdo e provisoriamente
compartilhado, ainda que criticamente (Seglow, 2009). Mas ele parece desconsiderar que, em
comparacdo com outras conformagdes politicas, a ordem democrética é o regime politico em
que o quadro axiolégico possui maior capacidade de expansdo e transformacao critica.

Para ele, a fim de que a estima tenha uma fun¢@o e possa operacionalizar algum
papel, os cidaddos precisam nutrir a convic¢do de que vale a pena ser estimado pelos outros.
Adicionalmente, a estima na sociedade contempordnea estd mais apoiada no critério da
realizacdo pessoal do que em sua contribuicdo social, basta pensar na proeminéncia
individualista do critério meritério (Seglow, 2009). Entretanto, isso ndo significa que as
pessoas ndo alimentem um minimo de expectativa de serem estimadas. O mérito ganha
destaque gracgas a crenga, trazida pelo sistema capitalista, de que todos podem transpor sua
posicdo social de acordo com o maior grau de dedicacdo empreendida. Mesmo o
individualismo, nutrido por essa crenca, ¢ dependente de um niicleo minimo de estima social,
pois as pessoas esperam se sentir valorizadas, € o mérito parece ser a forma mais notdria ou
rapida de consegui-lo.

Seglow sugere uma expansao da categoria do respeito em sentido institucional a fim
de complementar a atuacdo contingencial da autoestima. Diferentemente da autoestima, seja
em virtude das realizagdes ou das contribui¢des sociais, o autorrespeito € independente dos
esforcos do individuo para alcanc¢é-lo, e, em sentido mais amplo, “nasce do desempenho
rotineiro das atividades didrias de uma pessoa em institui¢des. (Em contraste, considere a
inseguranca ontoldgica frequentemente entregue aos individuos pelo mercado econdmico.)”
(Seglow, 2009, p. 73, t.n.).

Transpostas essas categorias para a questdo discriminatdria, enquanto o autorrespeito
conserva uma esfera reflexiva moral de deferéncia compartilhada, a autoestima assume
critérios avaliativos amplos, potencialmente idiossincraticos e capazes de permitir que racistas
passem a estimar o proprio racismo. Em outras palavras, enquanto o autorrespeito €
intrinsicamente moralizado, a autoestima € demasiadamente maledvel, a ponto de admitir que
0s agressores passem a estimar a propria intolerancia e os atos odiosos uns dos outros (Seglow,

2016).



Todavia, Seglow parece ignorar a dinamicidade intersubjetiva; afinal, a autoestima
constituida a partir de crencas desumanizantes e discriminatdrias, ndo € produto monoldgico
de uma mente distorcida ou de um horizonte valorativo demasiadamente aberto, mas
consequéncia da participagdo de individuos em grupos sociais, por vezes restritos ou até
mesmo clandestinos, que garantem uma espécie de respeito compensatorio. Ao constatar que
a consciéncia publica rejeita expressoes claras de preconceito e vedam suas manifestacdes
extremadas, os agressores assimilam a rejeicdo de parte de suas convicgdes morais, € buscam
na vida em grupo uma forma de compensar a suposta insuficiéncia cidada. Esses grupos

também estabelecem ‘“contraculturas do respeito” 1%

, na tentativa de ‘“adquirir uma
consciéncia do valor de sua prépria competéncia para fazer julgamentos” (Honneth, 2013a, p.
66).

O foco exclusivo no autorrespeito reduz a capacidade explicativa da for¢a motriz da
luta pelo reconhecimento nas transformagdes sociais, e elimina a tens@o politica constitutiva
das autorrepresentacdes dos individuos. Além disto, ignora o papel da contracultura na esfera
da estima, e a busca pela convivéncia em grupos e em circulos sociais a fim de reforcar
positivamente suas capacidades e condi¢des dimensionadas no processo de individuacdo e de
socializagdo. Alternativamente, se grupos sociais discriminatérios ou mesmo antidemocraticos
ainda estdo surgindo, € possivel que convicgdes igualitdrias ainda ndo tenham assumido um
espaco significativo no horizonte valorativo.

Conquanto ndo se possa ignorar a imprescindibilidade do respeito, atrelado ao valor
unico do ser humano, ou da especial posicdo juridica ocupada por ele, viver com dignidade
exige, em sentido socioldgico, uma qualidade experiencial singular. Segundo a matriz tedrica
do reconhecimento, a vida digna impde o atendimento concorrente de pretensoes de respeito e
estima social. Mesmo na antiguidade cldssica, “prevalecia a convic¢do de que somente
aquelas pessoas cujos modos de acdo pudessem gozar de estima social na pélis eram capazes
de levar uma vida boa” (Honneth, 2010a, p. 13, t.n.). Esse cendrio, na contemporaneidade,
acabou por ser intensificado, em particular, pelo acesso a esfera de intimidade do outro
através dos instrumentos tecnoldgicos e das redes sociais.

Butler (2021) vai além e defende que o reconhecimento niao pode se resumir a tutela

legal do respeito, mas ao tratamento de demandas de grupos pela compreensdo publica de

104 A noc¢do de “contraculturas do respeito” € utilizada por Honneth para explicar a formacdo de grupos

minoritdrios que atuam reciprocamente na constru¢do de uma consciéncia quanto a prépria capacidade moral,
negada socialmente, e depois pleiteada por meio dos movimentos sociais. Contudo, se ampliado, esse conceito
também poderia auxiliar a explicar, por outra perspectiva, a forma¢do de grupos extremistas nas democracias
contemporaneas.
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estruturas enraizadas de dominacdo, exclusio e hierarquizacdo, inclusive aquelas
implicitamente cultivadas ao longo da histdrica sobre a personalidade e a condicio humana.
Em resumo, a coordenagdo do respeito circunstancial ou o “microgerenciamento dos modos
de tratamento” nao € suficiente a superacao da opressao estrutural.

A estima social implica a identificacdo de caracteristicas, capacidades e realizacdes
favordveis a propositos compartilhados socialmente, e, por consequéncia, s6 pode ser
usufruida por aqueles individuos que disponham dessas qualificagdes singularizadas. (Jiitten,
2017). Esses atributos particularizados servem de referencial ao sujeito na definicdo de uma
existéncia significativa ou valiosa, ou melhor, sdo os fatores delineadores da autoestima e
trazem confianca quanto as proprias potencialidades. A identidade, a concep¢do de bem
cultivada e seu significado, ndo sdo independentes do componente relacional. As pessoas
buscam sentir-se seguras quanto as aptidoes e habilidades titularizadas, e, a partir do cotejo
entre o seu eu e os padrdes sociais, fixam parametros de normalidade, do bom e do fim

pretendido em suas vidas (Jiitten, 2017).

Ao enquadrar uma concepg¢do de bem ou identidade, as pessoas normalmente
apelam para os significados sociais compartilhados de sua sociedade e se
comparam a grupos de referéncia social relevantes, porque € dificil seguir
uma vida que € incompreensivel para os outros e, portanto, ndo pode ser
reconhecida como digna de busca. (Jiitten, 2017, p. 261, t.n.).

Obviamente que esta ndo seria a Unica forma de fixacdo da autoestima. As pessoas,
por diversas vezes, acabam por atribuir diferentes pesos no escalonamento dos atributos mais
significativos, até mesmo em préprio beneficio. O individuo ndo confere equivalente
importancia a todos os seus tragos, mas passa a dar mais peso aqueles que, aparentemente,
sejam mais fortes ou sobressalentes. A seletividade da autoavaliagdo serve como mecanismo
de defesa e exige, continuamente, ajustes quando o predicado escolhido deixa de garantir mais
destaque ao longo de seu exercicio. Essa seletividade, contudo, é limitada, pois o sujeito nao
pode determinar todos os seus interlocutores e cendrios de interagdo. Além disso, a escolha
dos valores é refreada por ensinamentos aprendidos nos primeiros anos de vida, ou,
inexoravelmente, relacionados aos papeis e ao cddigo normativo dos grupos sociais nos quais
estd inserido (Jiitten, 2017, p. 262).

A capacidade de resistir aos desejos ou impulsos e a competéncia de
autoapresentagdo viabilizam a selecdo dos comportamentos a serem expressos publicamente e
a compor o perfil de gostos, interesses e compromissos do arcabouco base do agir. Por essa

seletividade, o individuo compde um perfil comportamental previsivel e inteligivel que
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permite seu envolvimento em interacdes sociais. Afinal, “vocé ndo pode interagir socialmente
a menos que apresente aos outros um alvo elegivel para interacdo, apresentando ruidos e
movimentos que possam ser interpretados como fala e acdo coerentes de um agente
minimamente racional” (Velleman, 2001, p. 36, t.n.). Os adolescentes, por exemplo, tendem a
se sentir envergonhados ao serem vistos pelos colegas, constantemente, na presenca dos pais.
Nao se trata, propriamente, de vergonha dos pais, mas dos potenciais reflexos na
autoapresentacdo ao transmitir uma imagem de dependéncia ao invés de autonomia e
liberdade.

A atribuicdo de alcunhas racistas e a formulagdo de esteredtipos sociais com base no
preconceito também causam vergonha nos individuos, tendo em vista que essas imagens
socialmente definidas esvaziam o espago de autoapresentagao das vitimas. Nao significa que
as vitimas sintam uma autorrepulsa, mas que sentem a vulnerabilidade genuina de serem
exibidas como menos do que resultariam de sua autodefini¢do (Velleman, 2001, p. 45).

Na leitura de Honneth (2010b), sob a luz do paradigma do reconhecimento, a
vergonha nao € mera timidez advinda da exposi¢ao indevida, mas um sentimento moral que
reduz o préprio sentimento de autoestima, e expde as bases antropoldgicas mais arraigadas do
individuo. Por meio da vergonha, o individuo experimenta uma forma de rejei¢do de sua ag¢do
ou de seu ideal de pessoa, que reverbera na diminuicdo de seu proprio valor social em
descompasso com aquele que supunha ter. Pelo aspecto psicanalitico, “significa que a acdo
inibidora de uma violagdo de uma norma moral ndo tem um impacto negativo sobre o
superego, mas sobre os ideais de ego do sujeito” (Honneth, 2010b, p. 130). Para o individuo, a
degradacdo de seu ego ideal € testemunhada por parceiros de interagdo social, sejam eles reais
ou imagindrios. Quando a vergonha € simplesmente experimentada, sem a provocacdo de uma
causa externa imediata, o sujeito sente que teria ferido uma norma moral estabelecida em
especial apoio a seu ego ideal.

Por outro lado, enquanto consequéncia de causas externas, “a pessoa é oprimida pelo
sentimento de falta de autoestima porque seu parceiro na interacdo viola normas morais cuja
aderéncia tinha possibilitado a ela contd-lo como a pessoa que ela havia desejado ser em
termos dos ideais de seu ego” (Honneth, 2010b, p. 130-131). H4, de modo geral, uma
frustracdo das expectativas normativas de respeito cultivadas pelo sujeito em relagdo ao seu
parceiro de interacdo social. Por isso, a vergonha passa a ser um mecanismo de inibi¢do social
e, “nessa situacao afetiva, o que a pessoa experimenta em relacao a si propria é a dependéncia

constitutiva de sua pessoa pelo reconhecimento por parte dos outros” (Honneth, 2010b, p.
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131). Frente a esta lesdo ou tentativa de minar a autoestima, qual seria a reagcdo possivel a ser
adotada pelas vitimas estereotipadas?

Uma primeira possivel reacdo, em prejuizo a autoestima, € a deliberada incorporagao
do esteredtipo racista a autoapresentacdo, ou melhor, “chegar a um acordo com o racismo,
renunciando a qualquer imagem positiva de sua raga para reter algum fragmento de seu papel
como uma pessoa que se apresenta” (Velleman, 2001, p. 46). H4 o sacrificio de parte
substantiva da imagem publica almejada, mas a vitima conservard a sensac@o ou a crenga de
estar salvaguardando sua aptiddo de autoapresentacdo. Talvez, mesmo que possa parecer a
unica vidvel, essa escolha assemelha-se mais ao autoengano. Para Jiitten (2016, p. 35), mesmo
se a imagem estiver em consonancia com a autocompreensio cultivada de si, o status de
autoapresentador pode estar sendo comprometido quando a vitima agasalha o esteredtipo em
parte de sua imagem publica, pois “€ um esteretipo que também se impde as pessoas e,
portanto, prejudica a autonomia e a igualdade social permanente por associagdo’.

A segunda alternativa € retirar esses interlocutores racistas do circulo de potenciais
atores ou parceiros de interac@o social, pois a vitima nao sofrerd mais ao ser desqualificada
por um individuo fora da esfera de interesse de interacdo. Na tentativa de ndo ser impactada
pela vulnerabilidade advinda do ato de desrespeito, a vitima atua para sobrepujar a vergonha
gerada ao menosprezar a empreitada discriminatdria. De todo modo, ndo se pode ignorar os
prejuizos caso as ofensas sejam propaladas em frente a outros observadores e amigos da
vitima, pois presenciariam a vitima ser expropriada de sua capacidade social de decisdo
(Velleman, 2001, p. 46). Em suma, o ataque a vitima permitird o testemunho publico de sua
vulnerabilidade, perpetuando danos a sua autonomia e a igualitdria posi¢do social (Jiitten,
2016, p. 35).

O discurso de 6dio e outras formas de manifestacio de preconceito nao
comprometem apenas o status de uma coletividade, mas impdem um significado social as
caracteristicas dos integrantes das minorias atacadas, e, em grau mais intensificado, criam
falsas qualificagdes a essa coletividade. Basta lembrar de comentdrios comuns, por vezes
dissimulados em tom jocoso, afirmando que determinados individuos sdo preguigcosos, outros
sa0 malcheirosos ou mesmo promiscuos.

As manifestagcdes de preconceito corroem as duas condi¢des sociais da
autoapresentacdo. O primeiro requisito, puramente subjetivo, refere-se a capacidade do
individuo de ser o autoapresentador, de deliberar e delinear a imagem publica construida
como alvo de interacdo social. O discurso discriminatério, nesta hipdtese, pode impor a

ado¢do de uma imagem mais passiva ou desestimular a articulagdo auténtica para a
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autoapresentacdo. A segunda condi¢do € a intersubjetiva e, como explica Jiitten (2016), é
dependente dos significados socialmente disponiveis delimitadores dos termos dos quais cada
um poderd se apresentar. Criam-se limitacdes substantivas a autoapresentacdo, pois o
conteddo almejado pelo individuo, talvez, ndo chegue ao seu interlocutor, e a imagem publica
constituida ndo seja sequer admitida ou recebida pelos pares sociais.

Para Jiitten (2016), a caracterizacdo de Velleman acerca dos danos advindos dos
esteredtipos racistas € demasiadamente restrita, e, mesmo diante do pouco espaco a
autoapresentacdo, as vitimas estereotipadas poderiam utilizar uma terceira vida de defesa.
Para tanto, elas devem agir na tentativa de construir uma imagem publica de si mesmas,
combativa e contrdria i representacio criada pelas pessoas a partir dos estereétipos. A vista
disso, acabam por assumir um fardo adicional na realizacdo de sua autonomia e na garantia de
sua posi¢do social igualitdria, pois os significados sociais, embora ndo eliminem a
autoapresentacdo, enfatizam “o aspecto mais saliente da imagem publica da pessoa, que
licencia atitudes ou comportamentos em relacdo a pessoa a que estdo associados” (Jiitten,
2016, p. 36, t.n.). O desrespeito, sendo assim, ndo atinge a todos igualmente, e a gravidade da
rotulacdo passa a ser subordinada aos comportamentos e atitudes que escapam ao seu
conteddo, e sdo agravados pelos significados ossificados na esfera intersubjetiva.

A proposta de Jiitten € uma defesa demasiadamente individualista e mantenedora de
sobrecargas mentais desiguais entre cidaddos que gozam, ao menos juridicamente, do mesmo
status existencial. Para Anderson e Honneth (2011, p. 88-89), o individuo até pode cultivar,
psicologicamente, uma percep¢do positiva acerca de si quando se depara com atitudes
humilhantes e degradantes, mas seria dificil a sua manuten¢do. Essa percepcdo tem custos
significativos, e, caso fosse bem-sucedido, permaneceria a controvérsia se essa sobrecarga
seria realmente justa.

A tentativa das vitimas de negar e sobrepujar os esteredtipos racistas s6 € possivel se
elas considerarem minimamente vidvel essa empreitada, e s6 € factivel se os demais membros
da sociedade, ndo integrantes da coletividade atacada, também assumirem o Onus pela
mudanca dos significados socialmente compartilhados. A luta feminina contra o esteredtipo da
docilidade €, de fato, dependente da mudanca de comportamento das mulheres quando uma
imagem publica € imposta a elas. Todavia, a consciéncia desta mudanca também exige a
participacao de homens em superacdo da conveniente passividade. Essa quarta alternativa, na
verdade, evidencia a essencialidade de novas conexdes sociais para o estabelecimento de uma

vida digna e autdonoma. Afinal, alerta Anderson e Honneth (2011, p. 87-88):
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[...] as competéncias relativas a agentes e que compreendem a autonomia
requerem que as pessoas sejam capazes de manter certas atitudes frente a si
mesmas (em particular, autoconfianca, autorrespeito e autoestima) e que
essas autoconcepcoes afetivamente preenchidas — ou, para usar a linguagem
hegeliana, “autorrelagcdes praticas” — sdo, por sua vez, dependentes das
atitudes adotadas por outros.

Ademais, frisa Jiitten (2017), o principal fator de distribuicdo da estima social é a
posicdo ocupada pelos individuos na divisdo social do trabalho, motivo pelo qual fendmenos
socioecondmicos, por exemplo o desemprego, a precariedade laboral e a baixa remuneracao,
sao elementares na privacdo da estima social. Contudo, mesmo no que tange a problemas
considerados de ordem “simbdlica”, como a perpetuacdo do preconceito e a difusdo de
manifestacdes discursivas de 6dio e subjugacdo, € imprescindivel o redimensionamento de
circunstancias materiais e institucionais em prol da autonomia e de uma liberdade reflexiva.

Ter uma vida digna, nesse sentido, ndo se resume apenas a poder ter seus negocios ou
a viver em um ambiente sem riscos de ataques, mas compreende ser detentor de autorrespeito
e autoestima em seu sentido mais amplo. Nessa hipétese, a capacidade de autoapresentacdo
deve ser conservada e desvinculada de imagens negativas atribuidas, ordinariamente, ao grupo
de pertencimento.

A dignidade, por essa ldgica, € resultado de um processo continuo, dindmico ou
inacabado, pois a descoberta do igual respeito e consideracdo ¢ dependente do avango
histérico-institucional a que toda sociedade estd submetida, principalmente com o
desvelamento de injusticas e preconceitos arraigados e nas ameagas potenciais emergentes a
cada dia, por exemplo, com a interagdo tecnoldgica.

As confissoes religiosas e a cultura secular, alerta Nussbaum (2021a, p. 18) por uma
perspectiva socioldgica, indicam a centralidade da autonomia e da subjetividade para a
completude do ser humano. Para tanto, em vez de ter as prdprias vidas prescritas pelos
ditames externos, os individuos equivalem a “centros de escolhas”, e devem estar capacitados
para tomar decisOes substantivas e determinantes para as suas vidas. Ao mesmo tempo, esses
individuos sdo “centros de profunda experiéncia interior” (centers of deep inner experience),
pois possuem sentimentos, emogdes € pensamentos que, além de possuirem importancia para
si, possam ter alguma relevancia para seus interlocutores. Justamente por essa dualidade,
deve-se assegurar a oportunidade de escolhas e o ambiente socialmente minimamente
necessario para a sua expressao e ao seu amadurecimento. Nas palavras de Nussbaum (2021a,

p. 18, t.n.):
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Uma democracia sauddvel protege a autonomia dando as pessoas
oportunidades para escolher por si mesmas em areas-chave como religido,
discurso, opinido politica, ocupagdo, associagdo, sexo e casamento. Ela
protege a subjetividade ao reconhecer que as pessoas precisam de espacos
para que suas crencas tomem forma (liberdade religiosa e de expressao,
novamente) e para que suas emogdes busquem sua realizacdo (liberdade de
associacdo novamente, direitos de casar e fazer amizades e, crucialmente,
protecdo do consentimento sexual).

Para ilustrar, basta refletir sobre a condi¢do feminina na sociedade brasileira. Ainda
que o texto constitucional de 1988 declare, em seu art. 5° inciso I, a igualdade de homens e
mulheres em direitos e obrigacdes, e, por consequéncia, uma dignidade equivalente de status
juridico, persistem dificuldades significativas das mulheres na manutencdo da integridade e
do dominio sobre o préprio corpo. Os indices de crescimento da agressdo e do assédio sexual
sinalizam o menosprezo por sua capacidade de consentimento, e a continua imposi¢ao de um
padrao de subjetividade caracterizado pela submissdo e pela docilidade. Os agressores
ignoram a aptiddo de consentir, ou, em meio a ameacas, extorquem um pseudoconsentimento
que “trata as emogdes € os pensamentos das mulheres como irrelevantes, como se apenas 0s
desejos do homem dominante fossem reais e importantes” (Nussbaum, 2021a, p.18-19).

Na tutela da dignidade, o gozo de uma igual posi¢ao na sociedade € insuficiente, bem
como a eliminacdo de uma ameaca infecciosa, a exemplo dos discursos de conteido
discriminatério, se o ambiente social se mantém contaminado por indmeras convicg¢des
marginalizantes. “Para querer ser seu proprio mestre, soberano na casa da prépria
subjetividade e de seu agir, significa que eu tenho que perguntar ‘quem € esse que eu quero
ser’, ‘quem € esse que eu quero me tornar’” (Mendieta, 2014, p. 69). O pressuposto
intersubjetivo ndo deve apenas nortear a no¢do de dignidade, mas das ideias correlatas, em

especial, de autonomia e de agente epistémico.

4.2 ENTRE A AUTONOMIA CLASSICA E O SUJEITO DESCENTRADO: O COMPROMETIMENTO

DAS FACULDADES DE JULGAMENTO AUTENTICO EM CENARIOS DE DESRESPEITO

A completude do ser humano exige o tratamento, concomitante, da autonomia e da
subjetividade de cada individuo (Nussbaum, 2021a). Todavia, quando € afirmado que a
autonomia é importante para as pessoas, remanesce a divida quanto ao critério adotado para
justificar a relevancia moral de ser um agente autdnomo. A autonomia, em algumas ocasiodes,
€ condicdo para o bem-estar e a conquista de um estado de felicidade por todo ser humano.

Por outra leitura, seria um desejo cultivado pelo ser humano relacionado a propria liberdade
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(Sensen, 2023). Pode servir ainda de parametro de avaliacdo da justica promovida por
instituicdes sociais, pois “é considerado fundamental para qualquer visdo liberal que vise
evitar formas opressivas de governo enquanto promove uma politica que funcione igualmente
para todos os cidaddos e promova sua liberdade” (Terzi, 2023, p. 713, t.n.). Porém, explicita
Sensen (2023, p. 158, t.n.), no periodo hodierno, “a autonomia é um objetivo que um agente
tem, mas também um direito que ele pode reivindicar dos outros”. A autonomia assume dupla
faceta: um objetivo em prol do endosso das préprias razdes e motivos significantes; um
direito a ser reclamado perante os outros na conservacao de seus planos existenciais.

A ideia cldssica de autonomia contrapde-se a intervencdo externa e ao estado de
subordinagdo de um sujeito as determinagdes de outro. Ser autdnomo, por consequéncia,
transita entre o exercicio da liberdade e da igualdade (Terzi, 2023). Embora ndo exista um
sentido unissono, essa ideia é frequentemente correlacionada a uma disposi¢do pessoal de
autogoverno a fim de que o individuo possa especificar e escalonar os valores e os objetivos
mais relevantes para orientar sua vida. Objetivamente, a pessoa autdbnoma possui “uma vida
informada e dirigida por seus proprios valores e escolhas” (Terzi, 2023, ps. 11819, t.n.).

Além de ndo estar sob ameaca, coercdo e qualquer outra forma de controle ou
sujeicdo a deliberacdes ou propdsitos de terceiros, o individuo deve ser capaz de elaborar os
proprios julgamentos de forma independente e autorreflexiva (Terzi, 2023). Para tanto, deve
entender suficientemente a conjuntura na qual estd inserido, e as op¢des de condutas
potencialmente satisfatorias aos designios pessoalmente significativos. Essa condi¢do ndo
resulta, necessariamente, em previsibilidade dos comportamentos ou extremo controle sobre
as alternativas de acgdo, pois € plenamente possivel a manutencdo da autenticidade e a
continuidade de seus compromissos pessoais por um zelo continuo e espontaneo. Em alguns
casos, esses objetivos subjetivamente relevantes passam despercebidos, pois “podem ser
bastante inarticulados e discretos, como ser capaz de passar tempo com pessoas de quem
gosta e evitar pessoas de quem ndo gosta” (Mullin, 2023, p. 897, t.n.). As respostas
emocionais podem, frequentemente, servir de indicativo ou de evidéncia para a identificagdo
do objeto valorizado, constrangedor ou abominado, mesmo que defectivel'®>.

Por estar vinculada a compromissos estdveis e a valores singulares de um individuo,
a autonomia ndo patrocina o agir impulsivo ou aleatério (Mullin, 2023). Alids, ndo € vidvel a

conservacgdo e o atendimento de objetivos existencialmente relevantes quando as escolhas sdao

105 Na leitura de Mullin (2023, p. 987, t.n.), as reacdes emocionais “muitas vezes sdo a chave do que

consideramos importante, pois tememos 0 que nos ameaca, sentimos alegria quando estamos com pessoas que
nos fazem sentir valorizados e orgulho quando pensamos que realizamos algo importante.”
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irrefletidas. Por isso, na busca pela autonomia, € essencial a descoberta daquilo que realmente
importa ao sujeito, a convicgdo em sua capacidade para promové-los e a identificacdo das
oportunidades para o avanco em sua concretizagdo, inclusive, pela sua articulacio em
consonancia com os contextos no uso de sua capacidade imaginativa. Nesse sentido, a
autonomia pessoal, em seu cerne, ndo ocorre acidentalmente, mas de modo voluntério e
consciente!%®,

O agir autdbnomo, basicamente, estd centrado na aprovacdo pessoal e consciente de
uma conduta. Para essa perspectiva de cunho internalista, a aprovacdo pessoal de um
comportamento ndo implica, necessariamente, um agir moral, ou o torna responsdvel e Ttil
pelas razdes que conduziram a ado¢do da conduta (Sensen, 2023). O caréter distintivo estaria
demarcado pela voluntariedade e pelo suficiente entendimento relativo ao préprio agir.
Entretanto, se a realizacdo elementar da vida é adependente também do reconhecimento,
como um requisito a autorrealizacdo e a autonomia, o internalismo sugere uma acepc¢do
incompleta do que seria ser autdnomo, além de ser demasiadamente genérica.

As nocdes cldssicas de pessoa e de autonomia individual sofreram nas ultimas
décadas sensiveis objecdes, visto que exigiam “tanto uma consciéncia particular de suas
necessidades pessoais quanto um conhecimento especifico sobre o significado atribuido as
suas acOes para poder organizar sua propria vida livremente e sem restri¢des”” (Honneth, 2007,
p. 201, t.n.).

Pela critica psicolégica do sujeito formulada por Nietzsche, especialmente com seus
apontamentos relativos aos impulsos e as razdes inconscientes do agir, revelou-se que o
individuo ndo seria tdo transparente para si mesmo a ponto de exercer total controle sobre sua
atuacdo autoral (Honneth, 2007). Dado que as razOes para o agir, por vezes, nao sao
conscientemente conhecidas pelo sujeito, seria pouco razodvel sustentar um conceito de
autonomia baseado na autotransparéncia do eu e um sujeito com total controle sobre si.

Pelo angulo linguistico, em particular com as investigacdes do tltimo Wittgenstein,
evidenciou-se a relagdo de dependéncia das falas do individuo em relacio a um sistema
preordenado de significados, e colocou-se em xeque a capacidade de cada pessoa na
constru¢do e no esgotamento dos significados, a ponto de sustentar sua autonomia autoral

(Honneth, 2023b). Nao seria vidvel, por essa leitura, defender que o individuo seria,

106 A autonomia pode ser analisada a partir de dois referenciais: (i) quando ela pode ser o fundamento

deliberativo para a tomada de decisdo em um momento especifico, por exemplo, quando o paciente pondera as
informacdes prestadas pelo profissional de saide em certa ocasido e expressa seu consentimento informado a
realizacdo de determinado procedimento; (ii) quando o agente define seus comportamentos sob as diretrizes de
planos e projetos assumidos a longo prazo, por exemplo, como um compromisso existencial.
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isoladamente, autor da propria vida e de suas escolhas, pois ainda assim seria dependente da
articulacdo de um arcabougo de conviccdes, crencas e razdes em um sistema de linguagem
com padrdes semanticos preestabelecidos. O dominio da linguagem limitaria o espaco pessoal
de expressdo e interpretacdo relativo & prépria existéncia'®’ (Wilhelm, 2014).

Na mesma toada, e com uma abordagem socioldgica, a teoria feminista colocou em
davida a existéncia de um conceito unificado de individuo ou elementar de mulher que fosse
capaz de representar a vida plural e multifacetada a qual a mulher era submetida, devendo
“encontrar uma maneira de incorporar em sua politica um sujeito situado, em processo,
contingente e indeterminado” (Butterworth, 2016, ps 3094, t.n.). Com uma percep¢do mais
extremada, o pés-estruturalismo prop0s uma abordagem mais radical em que os sujeitos,
enquanto autores da propria vida, poderiam defini-la, experimenta-la e descartd-la com total
liberdade (Butterworth, 2016). Nao seria possivel, portanto, em rejeicdo a concepgao cldssica
de autonomia, estabelecer qualquer referencial ou diretriz a afirmacdo do estado de
autogoverno.

Essa crise ou processo de desconstrucdo da noc¢do de autodeterminacdo individual
poderia levar, no minimo, a duas outras importantes conclusdes: (i) a constatacdo da
anterioridade do contexto social as deliberacdes individuais, ou melhor, “uma atualidade que
precede toda a intencionalidade” (Honneth, 2007, p. 197, t.n.); (ii) a vulnerabilidade do
individuo aos vetores psicolégicos e linguisticos que passam ordinariamente despercebidos!®®
(Honneth, 2007).

De certa maneira, o cardter limitado da deliberacio humana e sua vinculacdo
inexordvel a linguagem, as tradi¢cOes e ao inconsciente colocaram em duvida sua capacidade
de emancipacdo e de agir de forma autdonoma idealizada pelos intelectuais da modernidade.
Diante da intransparéncia e da inexatidao da esfera de controle sujeita a escolha humana,
segundo Honneth, surgiriam trés potenciais abordagens tedricas: (i) abandonar a ideia de
autonomia, a exemplo do pds-estruturalismo, uma vez que tais “for¢as andnimas” impedem o
atingimento em nivel mais alto ou consistente da capacidade de autodeterminacdo; (ii)
reforcar a nocdo cldssica de autonomia com a divisdo das esferas da ideia e da realidade
humana, atribuindo a autonomia uma faceta transcendente a realidade humana que é marcada,

no plano empirico, por for¢as desconhecidas; (iii) estabelecer um projeto de reconstrucio da

107A critica de Fricker, ao explicar os obstdculos experimentados diariamente por minorias em cendrios de
injustica hermenéutica, torna mais clara a dificuldade de as pessoas explicarem e expressarem as vivéncias de
desrespeito quando inexistem recursos linguisticos apropriados a defini¢do das ofensas e dos danos sofridos.

18Em suas palavras: “ambas as dimensdes, tanto o inconsciente quanto a linguagem, referem-se a poderes ou
forcas operantes em cada acdo individual sem que o sujeito jamais possa controld-los completamente ou
mesmo detectd-los” (Honneth, 2007, p. 197, t.n.).
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subjetividade que adote os poderes transcendentes do inconsciente e da linguagem como
condig¢des constitutivas do sujeito, ou seja, desenvolve uma concepg¢ao de sujeito apropriada a
teoria da intersubjetividade (Honneth, 2007).

Aproximando-se da segunda abordagem suscitada por Honneth, Whitebook tenta
estabelecer uma proximidade entre a concepg¢ao cldssica e a intersubjetiva de autonomia. Para
ele, enquanto a percepg¢ao cldssica € um ideal nuclear resultante da cultura europeia moderna e
essencial para o desenvolvimento ético do sujeito, a ideia de sujeito descentrado, enfatizada
pelas teorias relacionais, anuncia a maneira distorcida da autoformacgdo do individuo e retrata
os desvios antropocéntricos dessa mesma perspectiva cultural (Whitebook, 1992). O conceito
de autonomia kantiano, da mesma maneira que em Freud!?, estd visceralmente vinculado a
no¢do de maturidade e as ‘“aspiracdes emancipatorias da modernidade e das revolugdes
burguesas democréaticas” (Whitebook, 1992, p. 98, t.n.).

Na explicagdo kantiana, a imaturidade seria uma forma de incapacidade em que o
individuo segue as diretrizes de uma autoridade externa visto que ndo consegue pensar por si
mesma. Por esse motivo, enquanto critica a tradi¢do dogmadtica e paternalista, a autonomia
kantiana reflete as ideias de autodeterminag¢do e autolegislacdo, pois “um individuo ¢é
autdbnomo na medida em que esté sujeito a leis de sua propria criagdo, em vez de determinado
pelas leis heteronomas da natureza” (Whitebook, 1992, p. 99, t.n.).

A interpretacdo freudiana, por sua vez, efetiva empiricamente o pensamento kantiano
e defende, dentro do desenvolvimento normal, a maturidade como um processo de separacao
do individuo em relacdo a seus pais. O individuo se sujeita a um processo de rentncia dos
objetos infantis, dos pensamentos e agdes contaminados pelas representagdes, conscientes ou
inconscientes, de seus pais e passa a estruturar o ego distanciado das prescri¢cdes do Id e do
Super-Ego (Whitebook, 1992)!'°. Assim, em face da aparente oposi¢iio entre a autonomia e o
sujeito descentrado, seria possivel sustentar uma relagdo de complementariedade entre os
conceitos em que o “o descentramento do eu - quando entendido em termos de dominio da
onipoténcia - ¢ em si um momento essencial no processo de se tornar autbnomo” (Whitebook,
1992, p. 116, t.n.).

Honneth opde-se ao proposto por Whitebook, e, orientado pela terceira abordagem

alternativa imaginada, defende uma reconstrucdo da autonomia a partir da teoria da

190 pensamento freudiano, ndo obstante pudesse justificar os anseios iluministas, buscava apreender as forgas
ocultas no desenvolvimento mental e estabelecer cientificamente uma leitura menos ingénua do mundo.

0“De fato, parafraseando Freud, podemos dizer que a méxima ‘Onde estava o superego, haverd ego de se
tornar’ poderia ser tomada como uma declaragdo programadtica para a mudanca de agir ‘de acordo com’ a lei
para o agir ‘por respeito para’ a lei no sentido kantiano” (Whitebook, 1992, p. 100, t;n;).

123



intersubjetiva, tendo em conta “as forcas descentralizadoras da linguagem e do inconsciente
ndo como barreiras a individualizacdo do sujeito, mas como condi¢des constitutivas deste”
(Honneth, 2023b, p. 197, t.n.). Por essa releitura, a constitui¢ao intersubjetiva do eu € atrelada
as limitagdes inerentes, a espontaneidade inconsciente e aos significados preordenados
linguisticamente.

Pelo enfoque intersubjetivo de autonomia, haveria a aceitacao da fragmentacdo ou do
descentramento do individuo, de sua aptidao para conhecer e agir, da tensdo entre o
inconsciente e o consciente na personalidade individual, bem como de sua capacidade de
compreender as proprias percepcdes emocionais. O sujeito seria um ser determinado
contextualmente, num processo perene de mudanca e de transformagdo, ou melhor, submetido
a um continuo processo de transformar-se e do vir a ser. (Butterworth, 2016).

O descentramento intersubjetivo explica a conexdo de vivéncias pessoais e
emocionais de um sujeito a experi€éncia socialmente compartilhada, além de potenciais
distor¢cdes na visdo constituida pelo sujeito sobre essas experi€ncias emocionais (Mckenzie,
2015). O individuo ndo teria uma consciéncia integralizada, centrada ou plena de suas
emogdes e de suas vivéncias sociais a ponto de explicar, claramente, suas percep¢des ou

constatar as distor¢des ou imperfei¢des do outro generalizado'!!.

Um individuo descentrado € aquele cujo autoconhecimento nado estd
perfeitamente alinhado com suas circunstincias reais. Por esta definigao,
todos os individuos sdo descentrados até certo ponto e isso é simplesmente
uma parte da condicdo humana. Nosso conhecimento de nés mesmos nunca
¢ perfeito ou abrangente (Mckenzie, 2015, p. 73-74, t.n.).

A representacdo das experi€ncias pessoais ndo seria meramente imprecisa, mas
permeada por impulsos € interesses que ndo dispdem de um canal comunicativo suficiente
entre a esfera do consciente e do inconsciente. Os estados emocionais dos individuos nao
seriam a experiéncia em si, mas apenas uma percep¢do de suas vivéncias. Ainda assim, as
emog¢des nao seriam uma experiéncia subjetiva apartada da interlocu¢do social ou uma
experiéncia irrefletida, porque a compreensdo destes estados também seria dependente das
interacdes sociais. Em suma, a “emocao ndo € apenas um aspecto da interacdo. A experiéncia

da emocgdo € processada dentro do eu social e entdo projetada de volta para o mundo”

(Mckenzie, 2015, p. 75, t.n.).

QO descentramento é explorado ordinariamente pela teoria psicanalitica, em particular, ao explicar a tensdo
entre o eu consciente e o inconsciente. Todavia, essa diferenciacdo, ensina McKenzie (2015), ndo deve ser
reduzida a mera dicotomia do centrado e descentrado, mas sinaliza que a autocompreensdo do sujeito, nao
obstante sempre seja em alguma medida imprecisa quanto as suas percepgoes, poderd ser eficiente em maior ou
menor grau.
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Ainda assim, o descentramento do sujeito e de sua autonomia também nao resulta na
perda do eu, mas expde a necessidade de a pessoa ser percebida dentro de uma conjuntura
proporcionada em sentido linguistico e cultural. H4 um distanciamento com relagcdo ao ideal
de comunicac¢do pura habermasiana e uma critica as concep¢des que tentam defender um
sujeito puramente racional. Honneth assimila, aparentemente, uma concep¢do metafisica e
iliberal de pessoa, porque uma teoria social critica ndo pode ignorar as experiéncias de
desrespeito em prol da suposta neutralidade relativa ao bem-estar das pessoas!!? (Held, 2008).

A autotransparéncia, cultivada na ideia cldssica de autonomia, € substituida por uma
nocdo de crescente e de intermindvel autorrevelacio do sujeito com base na auténtica
articulacdo de seus impulsos, necessidades e, até mesmo, desejos inconscientes (Wilhelm,
2014). Exige-se, nessa medida, “habilidades especificas em relagdo aos nossos impulsos, a
organizacao de nossa prépria vida e as exigéncias morais de nosso ambiente social” (Honneth,
2023b, p. 204, t.n.). Para tanto, é essencial a ampliacdo das possibilidades de articulagdo das
necessidades por meio da linguagem ou, nas palavras do pensador alemao, a “linguistificagdao

progressiva do inconsciente”, pois

[...] apenas uma pessoa que conseguiu traduzir completamente as partes até
entdo inconscientes de suas necessidades na linguagem poderia ser
considerada autdbnoma em sentido estrito. Com o reconhecimento de um
reservatorio de impulsos criativos que permanecem estruturalmente externos
ao controle da consciéncia, esses ideais de autonomia perderam seu
fundamento tedrico. Seu lugar deve ser ocupado pela nogdao de que somos
capazes de articular destemidamente impulsos para agir, que tenaz e
silenciosamente asseguram a expressdo na conduta didria da vida. A
revelacdo criativa, mas infinita, do inconsciente ao longo dos tragos
linguisticos apontados por nossas reacdes afetivas € a meta perseguida pelo
ideal de uma autonomia descentrada em relacdo a nossa relacdo com nossa
natureza interior: uma pessoa que € autdbnoma nesse sentido é nio apenas
livrte de motivos psiquicos que inconscientemente o prendem a reacgdes
comportamentais rigidas e compulsivas, mas também estd em posicido de
descobrir novos impulsos ainda nio revelados para agir em si mesmo e
tomar decisoes reflexivas sobre o assunto (Honneth, 2023b, p. 205, t.n.).

A articulacdo das necessidades e impulsos internos, retomando a psicandlise do
desenvolvimento de Winnicott, depende de um ambiente seguro e da garantia de cuidado, a
exemplo da fase em que o bebé permaneceria bem sozinho, embora estivesse em periodos
cada vez maiores sem os cuidados da mae. Essa primeira condic¢ao, inquestionavelmente, seria

desfrutada desigualmente entre ofensores e ofendidos em conjunturas de falas

2Enquanto a ética do discurso habermasiana atribui uma legitimidade as enunciagdes trazidas pela linguagem
comum, Honneth estd preocupado com as reivindica¢cdes normativas atreladas a vivéncia de desrespeito que
passam despercebidas ou sdo irreconheciveis ao discurso publico na mesma propor¢do que ndo podem ser
explicitadas pela linguagem comum.
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discriminatérias. Os ofendidos, por um viés epistemoldgico, recebem menores graus de
confiabilidade em trocas comunicativas, e sdo prejudicados pela auséncia de significados
aptos a retratar as particularidades de suas vivéncias. Ato continuo, o plano semantico da
linguagem € moldado em conformidade com a cultura dos grupos hegemonicos e esse fato
torna mais complexa a articulacdo clara das necessidades de outras coletividades. Essas
dificuldades ambientais sdo agravadas pela disseminacdo de esteredtipos e estigmas, pois 0s
ofendidos precisam se esforgar, ainda mais para selecionar o que pode ser uma real aspiracao
inconsciente e o que € imputado, estruturalmente, pelos pares sociais. Adicionalmente, na
filosofia honnethiana, dois componentes da concep¢ao cldssica de autonomia precisam ser
substituidos: a exigéncia de consisténcia biografica unificada e o direito a realizacdo dos
interesses.

Os impulsos, reivindicagdes e motivos nao precisam ser antecipadamente ordenados
e plenamente conhecidos pelo individuo para garantir consisténcia e solidez no seu curso de
vida, e, em momento posterior, ser qualificado como auténomo. E justificdvel e provivel a
descoberta de novas necessidades, impulsos e pleitos, at€é mesmo divergentes, desde que o
sujeito também assuma uma coeréncia a partir do julgamento refletido da melhor agir, ou
melhor, do exercicio da ‘“capacidade de apresentar as vérias fases da vida como elos em uma
cadeia de valoracoes fortes” (Honneth, 2023b, p. 205-206, t.n.). A falta de contato e interacdo
com o diferente e com outras formas de ver o mundo pode empobrecer esse caminho de
descoberta para os ofensores, enquanto os ofendidos passam a viver uma divida continua
atinente as suas necessidades quando estao sob ataque odioso e em um ambiente inseguro.

Nessa toada, ser autbnomo exige também uma constante reflexdo do agir em
consonancia com o contexto, €, nao obstante se torne sensivel as caréncias dos outros na luta
pela prépria vida, estard “sempre acompanhado de sentimentos de culpa, decorrentes de uma
incapacidade de cumprir todas as diversas exigéncias sociais e morais” (Wilhelm, 2014, p.
297, t.n.). Nao se trata, porém, de uma autorizagcdo para a realiza¢do, a qualquer custo, dos
proprios interesses. Deve existir uma preponderancia da sensibilidade moral aos contextos em
detrimento da fixa orientacdo por principios. Nao serd moralmente autonoma a pessoa que
atuar com base, tdo somente, em diretrizes abstratas universais, pois o atingimento dessa
condi¢do s serd factivel “se souber como aplicar esses principios com responsabilidade e
com simpatia afetiva e sensibilidade para com as circunstancias concretas de casos
individuais” (Honneth, 2007, p. 205-206, t.n.).

Em termos préticos, o exercicio intersubjetivo da autonomia operacionaliza-se por

meio de quatro capacidades ou habilidades. Primeiro, pela capacidade deliberativa, o
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individuo deve autodisciplinar suas condutas, ponderar razdes, estabelecer planos de acdo e
depurar suas decisdes. Com base na capacidade volitiva, o individuo d4 o impulso origindrio
as suas agdes, € atua para conservar seus compromissos diante de desafios factuais e adequar
suas reacoes diante das possibilidades ao decidido. O individuo deve ainda, pelas capacidades
hermenéuticas, compreender a si mesmo, estabelecer o significado de seus sentimentos e
daqueles manifestados por seus interlocutores, ou seja, articular as habilidades de
autointerpretacdo e coordenar continuamente seus sentimentos. Para, por fim, “examinar se
seus desejos, crengas, memorias, emocdes e até mesmo capacidades requerem correc¢ao, seja
por causa de preconceitos, influéncias ou negligéncia epistémica” (Anderson, 2023, ps. 5893,
t.n.).

Tornar-se auténomo ndo €, abreviadamente, um mero estado de imunidade as
vontades alheias ou uma condigdo juridica estitica, mas um processo permanente de exercicio
suficiente e auténtico de diferentes aptiddes humanas, pois ter uma flecha ndo € o bastante
para o arqueiro acertar a mosca, conforme enfatiza Anderson (2023). Seu exercicio pode
variar em graus, a depender dos contextos, das partes e do momento da vida, razdo pela qual
“a reivindicagdo de merecer reconhecimento como autonomo deve estar situada em uma
pragmdtica complexa de dar e pedir razdes” (Anderson, 2023, ps. 5893, t.n.).

Logo, a autonomia sempre serd afetada pela ordem estrutural das relacdes dialdgicas,
pois diversos fatores tendem a influir nos critérios de deliberacdo, nas valoracdes e na
seguranca do agente relativamente as préoprias decisdes. A discriminacao, seus reflexos sociais
e o sofrimento gerado sdo, sem duvida, determinantes na diminui¢ao do grau de autonomia. O
respeito epistemoldgico, inclusive, é exigéncia para a autonomia € a conservacao de um status

de dignidade em seu aspecto mais amplo.

4.3 INDIGNIDADE EPISTEMICA E A QUARTA ESFERA DE RECONHECIMENTO

Ao longo do processo de socializag@o, o individuo ndo apenas assume um estado de
vulnerabilidade intersubjetiva, tendo em vista que a propria compreensdo de si se baseia nos
julgamentos e nas trocas de razdes com pares sociais, mas descobre também sua incessante
dependéncia dos demais participantes da mesma sociedade. O individuo, inicialmente, tem
interacdes afetivas com os membros do nudcleo familiar, e, paulatinamente, o circulo
participativo se expande com a atuacdo de amigos, parceiros profissionais, autoridades e

institui¢des publicas e privadas (Giladi, 2023).
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H4, durante a socializacdo, a descoberta de si, de sua personalidade, da cultura
compartilhada, da ordem normativa vigente e de sua insuficiéncia individual para a integral
realizagcdo de seus planos de vida. O desenvolvimento e ampliacdo da propria independéncia,
nesse contexto, envolve a revisao continua dos compromissos e julgamentos assumidos por si
mesmo em comparacao com os deveres e juizos defendidos pelos parceiros sociais. Desprezar
os parceiros sociais ndo € sinal de independéncia, pois o desdém, a indiferenca e até mesmo a
hostilidade s@o fatores incidentes na conformacao epistémica de todo sujeito (Giladi, 2023).

Seja por uma conversa ordindria ou por um discurso politico estruturado, o individuo
socializado pode, em nivel epistémico, constatar o efeito constitutivo da interagdao dialdgica
com seus interlocutores (Giladi, 2023). Estar aberto e sujeito a reiterada avaliacdo dos outros,
além de permanecer atento ao resultado do exame realizado por seus pares sociais, nao € uma
expressao patolégica ou obsessiva pela validacao positiva do outro. Na verdade, “procuramos
ativamente os julgamentos dos outros porque, por defeito, confiamos neles como presencas
melhoradoras” (Giladi, 2023, p. 140, t.n.).

Os ouvintes e os oradores influem e sdo persuadidos mutuamente pelo poder social,
isto é, pela capacidade que cada agente, abrangendo individuos, grupos e até mesmo
institui¢des, empreende para influir no modo como as coisas se concretizam no mundo social,
embora esse poder seja dependente de uma realidade funcional, com significados e
expectativas compartilhadas, e exija a coordenagdo pratica de outros sujeitos deste mesmo

contexto!"?

. Mesmo assim, ndo se trata de uma capacidade operada tdo somente por sujeitos
sociais, mas atuante também de maneira puramente estrutural e independentemente de
qualquer agéncia!'* (Fricker, 2023).

No caso das trocas discursivas, age um tipo especifico de poder social que requer,
além da coordenacgdo pratica, o compartilhamento de concepcodes de identidade social para

operacionalizacdo de uma coordenacdo imaginativa. Esse atributo singular é denominado

3Faticamente, a professora exerce um poder ao avaliar seus alunos, mas essa capacidade é dependente da
atuacdo coordenada de vdrios agentes na conjuntura do ambiente escolar. Portanto, o poder estd disseminado
pelo mundo social, como uma ‘rede’, e efetiva uma funcio de controle de acordo com a posicdo ocupada por
cada agente (Fricker, 2023).

4Fricker (2023) denomina o poder exercido, em particular, por atores sociais como “poder agencial”, mas
ressalta a operacionalizacdo estrutural de um tipo especifico de poder social, por exemplo, quando grupos
sociais sofrem restri¢gdes ou sdo privados, informalmente, do exercicio de direitos, como o voto e a participagdo
nas decisdes do processo democritico. A autora lembra que “o trabalho de Foucault apresenta exemplos
histéricos de poder operando no modo puramente estrutural. Quando descreve o tipo de poder em opera¢do em
mudangas histéricas de hédbitos discursivos e imaginativos institucionalizados — como quando uma prética de
categorizar certos criminosos como ‘delinquentes’ emerge como parte de um discurso médico-legal
profissionalizado [...]. Esses tipos de mudancas surgem como resultado de um sistema de relagcdes de poder
operando holisticamente, e ndo sdo explicados adequadamente em termos de posse ou ndo posse de poder por
parte de determinados agentes (pessoas ou institui¢des)” (Fricker, 2023, p. 29).
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poder identitdrio e atua na produ¢do de acdes ou na imposicdo de restri¢des, favorecendo ou
prejudicando interesses especificos, com base em percep¢des imagindrias coletivas acerca de
certo individuo ou de seu grupo social (Fricker, 2023). Por exemplo, em sociedades machistas
ou sexistas, é possivel atribuir maior credibilidade a teses e a fatos defendidos por homens,
por serem considerados racionais no imagindrio coletivo, e menor influéncia deliberativa as
mulheres, por serem vistas como demasiadamente emotivas e intuitivas. Surge, por
consequente, uma assimetria com fundamento nos esteredtipos negativos lastreados no
preconceito, limita-se a comunidade dos agentes produtores do conhecimento, gera,
potencialmente, a perda do conhecimento e constitui uma circunstancia de injustica
epistémica (Fricker, 2023)'15.

A injustica epistémica seria um rétulo comum balizador de uma classe diferenciada
de erros e comportamentos desacertados em que um sujeito € menosprezado ou prejudicado,
inconscientemente, no que tange a seu status de sujeito epistémico, ou melhor, como um
individuo capaz de contribuir na produ¢do da verdade (Fricker, 2017). O cardter inconsciente
ou a “auséncia de manipulagcdo deliberada e consciente” das crencas do orador € exigéncia
sine qua non para a caracterizagdo dos erros de credibilidade ou significagdo constitutivos,
respectivamente, da injustica testemunhal e da injustica hermenéutica (Fricker, 2017). Quando
a deturpacdo das crencas alheias se dd deliberadamente, o ofensor ndo estabelece um
julgamento equivocado da condi¢do epistémica de seu interlocutor. Alids, ele percebe que o
orador possui razdes ou contribui¢des para o esclarecimento da verdade, mas objetiva induzir
outros individuos a desacreditarem ou menosprezarem aquele orador. Assim, a manipulacdo
deliberada pode, inclusive, servir eficazmente a producdo auténtica de erros de injustica
testemunhal, embora ndo se confunda com esta em virtude da voluntariedade. Em termos
simples, os erros da injustica testemunhal podem ou ndo advir de atos voluntdrios, mas a
investigacao da injustica epistémica estd concentrada naqueles de ordem inconsciente.

Trata-se de uma abordagem, simultaneamente, moral e epistémica, pois traduz “o
tipo de injustica que ocorre quando o direito de alguém saber é violado” (Coady, 2010, p.
104-105, t.n.). Normativamente, € ferramenta pratica a critica das experiéncias de injustica
vividas, diariamente, por grupos minoritdrios!'®, sendo capaz de desvelar “intersecdes-chave

entre o conhecimento e o poder” (Fricker, 2017). A extensdo deste postulado do

5Nas palavras de Fricker (2023, p. 37): “o preconceito tende a inflar ou esvaziar de forma velada a
credibilidade concedida a falante, e as vezes isso serd suficiente para cruzar o limar de crenga ou aceitagdo, de
modo que o preconceito do ouvinte o faga perder um item do conhecimento”.

116 Afinal, “focar nessas experiéncias € trazer 4 vista todas as microagressdes e injusticas que instanciam e
indicam macroformacdes de poder mais estruturais” (Fricker, 2017, p. 57, t.n.).
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reconhecimento, complementarmente, para a seara da epistemologia, além de desvelar as

injusticas na construcdo do conhecimento € do dimensionamento dos entendimentos sociais,

impulsiona interacdes cooperativas na instituicao de um ethos especial de igualdade.
Esse ethos permeia as interagdes cotidianas das pessoas que buscam uns nos outros
bens epistémicos, como razdes, evidéncias, informagdes e interpretacdes sociais, €
define o espirito no qual indagamos, debatemos e discutimos juntos, ou
simplesmente conversamos juntos, compartilhando observacdes triviais do dia a dia.
O ethos cooperativo do reconhecimento epistémico mutuo é um recurso criativo
para muitos tipos diferentes de empreendimento epistémico, desde a investigacdo
factual comprometida, passando pela ludicidade e criatividade epistémicas, até o

florescimento mais intimo de uma pessoa como uma questdo de afirmacdo
epistémica pessoal (Fricker, 2018, p. 4, t.n.).

Ser epistemologicamente reconhecido surge da necessidade de nao ser subestimado,
inapropriadamente, quanto a sua capacidade de contribuir na produc¢do do conhecimento e da
verdade e de compartilhar significacdes inteligiveis a todo espago social.

No entanto, muito antes das injusticas de cariz discriminatério, a desigualdade
epistémica surge no compartilhamento cotidiano dos bens epistémicos, como razdes,
evidéncias, informacgdes e interpretacdes sociais. Ndo obstante a garantia de acesso a
educacgdo e a instrucdo de qualidade, a tecnologia e a informacdo tenha sido, hd muito tempo e
continuamente, abordada pelo discurso politico e reivindicada pelos movimentos sociais, a
injusti¢a social decorrente da distribui¢ao desigual ou da obstru¢ao do acesso equanime a bens
epistémicos'!” compromete, diretamente, a manuten¢io pelos individuos de sua qualidade de
sujeito e doador de conhecimento. Esse primeiro fendmeno, por si sé, constitui a injustica
epistémica distributiva e estd vinculado a outras préticas discriminatdrias deletérias a
producdo do conhecimento e a particularizacdo da verdade (Fricker, 2012).

O acesso insuficiente aos bens epist€émicos, semelhantemente as caréncias materiais,
pode comprometer a autoconfianga dos individuos e desestimular sua participacdo publica na
criacdo de solucdes, na investigacdo de questdes e na construcdo do conhecimento. As
caréncias distributivas ndo apenas desencorajam os cidaddos, mas também impedem a
aproximacdo dos individuos aos espacos do conhecimento que podem representar uma

guinada a sua vida ou uma alternativa para ampliar os horizontes existenciais'!®.

"Lembra Coady (2010) que os bens podem ser intrinseca ou instrumentalmente valiosos na esfera epistémica. A
partir do Goldman, o conhecimento seria um tipico bem inerentemente epistémico. A educacdo, em
contrapartida, seria central, porém ndo integralmente epist€mica. Ao mesmo tempo que promove interesses
epistémicos, em particular, a aquisicdo de crencas verdadeiras e a evasdo de crencas falsas, a educacio propicia
a sociabilidade.

18Para uma primeira esfera do reconhecimento epistémico, Paul Giladi adota outra interpretagio. Para o autor, o
abuso fisico e a consequente perda de confianca em si ndo apenas afetam as relagdes préticas intersubjetivas
em sentido material, mas no senso individual quanto ao exercicio da prépria agéncia e equipara-se, assim, a um
“abuso discursivo”.
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Situacdo totalmente distinta é aquela em que o ouvinte realiza uma operacdo mental,
apoiada em um preconceito, esteretipo negativo ou estigma, e atribui as falas de um orador

muito menos credibilidade'"®

. Ha, nessa hipétese, a denominada injusti¢a testemunhal, pois o
falante passa a ser desacreditado, e ndo € levado tdo a sério se nao fosse um integrante do
grupo marginalizado ou discriminado. Em tal caso, as consequéncias podem ser variadas: por
um lado, a credibilidade pode ser apenas marginalmente deflacionada, permitindo sua fala ser
considerada em alguma medida, em outras ocorréncias a dréstica perda da credibilidade leva o
ouvinte a um status minimo de aceitacdo e sua fala é inteiramente desconsiderada. Em
algumas circunstancias, uma pequena perda de credibilidade ja € capaz de resultar na total
exclusdo do testemunho de certa pessoa (Fricker, 2012).

As abordagens policiais aleatérias sdo exemplos tipicos dessa falha mental
inconsciente. O preconceito racial pode, muitas vezes, reverberar e levar a revista de um
jovem negro que, ndo obstante alegue ser proprietario de algum bem, é continuamente
questionado sobre a veracidade do fato, e, até mesmo, submetido a averiguacdes
complementares. Em compensacdo, a mesma interven¢do “desconfiada” dificilmente
ocorreria com um jovem branco e com aparéncia de classe média-alta. O déficit de
credibilidade fundado no preconceito pode ser, a0 menos inconscientemente, uma das
principais justificativas para o fato de negros sofrerem mais abordagens policiais que pessoas
brancas.

Quando a palavra de alguém é menosprezada, o orador vive a concreta sensagio de
que ndo possui um status epistémico completo e tem, com clareza, a percep¢do de que sua
posicdo discursiva é bem inferior a usufruida por outros agentes epistémicos (Fricker, 2018).
Em termos praticos, os membros de grupos vulnerdveis e discriminados sdo tratados como se
nao fossem dignos de confianga social e nao pertencessem a comunidade produtora do
conhecimento. A vitima perde, consequentemente, seu potencial de influéncia na defini¢do da
verdade, e torna-se, ao seu olhar e ao de seus interlocutores, um individuo de menor valor.

Em didlogo com o paradigma do reconhecimento, a injustica testemunhal, quando
ininterrupta e intensificada em condi¢des de opressao, pode resultar na perda do autorrespeito

pelo agente epistémico marginalizado. A pessoa entende que nao desfruta, socialmente, do

mesmo status de um pleno parceiro de direito para a interagdo (Fricker, 2018). O déficit de

David Coady (2017) discorda que a credibilidade e o poder hermenéutico possam ser tratados por Fricker por
uma perspectiva ndo-distributiva. Ainda que Fricker ndo defenda um igualitarismo epistemoldgico, pois alguns
grupos certamente devem gozar de menor credibilidade em comparagdo com os outros, por exemplo,
movimentos neonazistas, a credibilidade e o poder hermenéutico sdo bens sociais muito mais escassos que
tantos outros e submetidos a constate disputa. Em vez de negar o viés distributivo, a melhor medida seria
refletir quais principios governariam a distribuicdo justa desses bens.
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credibilidade nega ao ofendido sua competéncia e a realizacdo de seu desejo mais sincero de
conhecer a verdade por meio da apresentacdo e da formulacdo de juizos tteis. Ha o
menosprezo da responsabilidade do individuo e anula-se, além da deferéncia a suas
capacidades cognitivas, a sua aptidio de ser moralmente responsdvel pelas consequéncias
derivadas do préprio comportamento (Honneth, 2023a).

A negacdo do status de sujeito de pleno direito, estabelecido na segunda esfera de
reconhecimento, equivale ao déficit de credibilidade ao qual se submete o individuo em razao
do preconceito rastreador. O excesso de credibilidade, no pensamento de Fricker, seria apto a
prejudicar uma falante, no maximo, em apenas dois sentidos: (1) no incremento de sua
ignorancia epistémica, por alimentar sua crenca em suas aptidoes superestimadas e
incompativeis com a realidade; ou (ii) em seu afastamento gradual de hdbitos dotados de
virtudes epist€émicas com a assimilacdo de visdes dogmadticas, acriticas, superficiais e
precipitadas.

Seria provével, ainda, questionar-se: diante do déficit de credibilidade, o sujeito ndo
pode se contrapor a essa injustica? A capacidade de resisténcia a progressiva marginalizacdo e
a exclusao da esfera social de producdo da verdade vai depender do apoio estrutural
concedido pela sociedade para confiar em sua capacidade moral de julgamento. Se a
comunidade fornecer outros instrumentos de solidariedade, adotar mecanismos de estimulo a
reflexdo critica ou mesmo de refor¢o da abertura do espaco epistémico, as vitimas subjugadas
poderdo reagir a introjecao da ofensa epistémica; caso contrario, podem tornar-se ainda “mais
suscetiveis a erosao interna da moral epistémica” (Fricker, 2018, p. 3, t.n.)

Giladi (2023) discorda de Frick e segue as reflexdes de Patricia Hill Collins'® e
Emmalon Davis. Para ele, a reprodugdo dos ciclos de opressdo ndo estd restrita aos contextos
de indiferenca, descrenca ou negagdo de grau compativeis de credibilidade, mas também na
instrumentalizacdo de esteredtipos positivos vinculados a processos de hipervalorizagdo, por
derivacio do poder identitdrio, da capacidade testemunhal de um orador. A primeira vista, os
esteredtipos de raca e género, de cunho positivo, poderiam expressar abstratamente um ganho
normativo aos grupos oprimidos, e serem reputados como formas benevolentes de preconceito
em cooperagdo com coletividades hegemodnicas. Com a aplicacdo desses perfis
superestimados, por exemplo, afirmar-se-iam as capacidades excepcionais dos orientais nas

areas das ciéncias exatas ou as habilidades esportivas inigualdveis dos afrodescendentes.

120 Patricia Hill Collins e Sirma Bilge (2021) estudam os mecanismos de opressdo considerando, em conjunto,
diferentes varidveis de marginalizacdo e de vulnerabilidade. A temdtica pode ser melhor explorada pela
perspectiva da interseccionalidade. Sugere-se, para tanto, conferir também o texto “Bem mais que ideias: a
interseccionalidade como teoria social critica”, de Collins (2022).
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Porém tais imagens ndo apenas descrevem efetivamente alguns membros de grupos
sub-representados, mas prescrevem comportamentos esperados de todos os individuos
pertencentes a tais coletividades de maneira a mitigar a individualidade e desencorajar a busca
por caminhos distintos do estere6tipo afirmado. O estere6tipo pode até nao ser intrinsicamente
depreciativo, mas o cardter prescritivo pode levar a danos igualmente graves. Nao seguir a
carreira esperada ou ndo ter o mesmo desempenho singular, em comparagdo com membros do
mesmo grupo, levard o individuo a viver o avanco da ansiedade e da sensagdo de fracasso.
Cria-se, além disso, um senso de fungibilidade, pois a vitima pode ser facilmente substituida
por outro participante da mesma identidade social.

O excesso de credibilidade prejudicial a identidade gera um dano de representacao
compulsdria, e a subjetividade epistémica do orador passa a ser limitada, externamente, pela
perspectiva estereotipada de seus interlocutores em situagdo dominante. A fala exarada fora
da esfera de “dominio” atribuida a identidade sub-representada serd desconsiderada, e sua
participacdo no espaco de constru¢do do conhecimento € parcial e destinada a esclarecimentos
pontuais. Pelo dano de representacdo compulsoria, “as capacidades epistémicas de alguém
estdo exclusivamente confinadas ao que o dominante percebe como essencialmente nao-
derivdvel” e, por consequéncia, “a aceitacdo por parte de um falante marginalizado numa
comunidade epistémica ou a inclusdo numa troca de testemunhos estd condicionada a adopc¢ado
pelo orador de uma [...] voz de distin¢dao”. (Davis, 2016, p. 490, t.n.).

De modo secundério, o excesso de credibilidade submete membros dos grupos
marginalizados a avaliagdes constrangedoras derivadas da confianca inflacionada, por
exemplo, quando uma estudante negra € eleita como falante ideal a explicar e debater as
experiéncias e as consequéncias experimentadas pelos afrodescendentes em determinado
cendrio social, como da pesquisa, do ensino ou mesmo nas relagdes laborais. De inicio, é
caracterizada a “‘exploracdo epist€émica”, pois institui-se um fardo, simbdlico e material,
exagerado sobre a estudante e, em tese, ela deve suportar a sobrecarga provinda do “dever”
moral-epistémico de conscientizar e educar os parceiros sociais nao pertencentes ao seu grupo
étnico (Giladi, 2023).

Se ndo bastasse o dever geral de conscientizar todos a sua volta, o contetido de sua
fala poderia ser explorado por duas vias: caso compativel com os interesses € a cosmovisao de
seu interlocutor, seu conteido seria apropriado e legitimado pela fala hegemonica; se
conflitante, o discurso identitario poderia vir a ser desconsiderado no espago légico das razoes,

constituindo a injustica contributiva (Giladi, 2023).



Por outro lado, poder-se-ia afirmar: a estudante pode simplesmente declinar essa
funcdo de orador e desvencilhar-se da sobrecarga discursiva. Esse agir poderia gerar duas
consequéncias: (i) ser confrontada com ‘“uma resposta racista furtiva”, pois a jovem causou
uma decepg¢do geral, nos brancos sedentes por aprender, e na comunidade negra por perder a
oportunidade de transmitir sua experiéncia tdo particular; e (ii) ser acusada de reforcar a
tensdo racial e ndo ser cortés, epistemicamente, com os brancos humildades e abertos ao
aprendizado com a comunidade negra'’!. Assim, o senso de aprovacdo é, aos poucos,
modificado a ponto de os individuos e dos grupos oprimidos passarem a pensar que Sao
culpados pelas manifestacdes de hostilidade epistémica e pelo tratamento degradante (Giladi,
2023).

Um outro cendrio é aquele produzido pelas limitacdes e pela desigualdade de
oportunidades hermenéuticas emanado pelo arcabouco semantico partilhado socialmente. Os
individuos marginalizados ndo possuem o material interpretativo indispensdvel para
comunicar, de modo inteligivel, suas experiéncias. Resta inviabilizada a compreensdo do
ouvinte diante da falta de recursos hermenéuticos para o orador apresentar, objetivamente, sua
vivéncia. Essa falha epistétmica decorre de uma causa estrutural: a marginalizacao
hermenéutica de fundo (Fricker, 2017).

O principal dano, nessa circunstancia, € o fato de a vitima ser privada de acessar o
espaco autointerpretativo de sua capacidade de agéncia e de racionalidade. Logo, constitui
“uma variedade especifica de alienagdo, porque uma caracteristica indispensavel da agéncia
racional é a capacidade de alguém fazer sentido das préprias experiéncias” (Giladi, 2017, p.
17, t.n.). Por consequéncia, os grupos marginalizados no plano hermenéutico sdo mantidos
sob o controle ideoldgico, pois resta obstaculizada as vias de acesso ao “ao capital epist€émico
relevante”, particularmente, na conservacdo da confianca entre os interlocutores e na
utilizacdo do “vocabuldrio progressista e ndo-brancocéntrico” (Giladi, 2023).

Enquanto o déficit de credibilidade pressiona os individuos oprimidos a
abandonarem seu espaco de troca de razdes, as lacunas hermenéuticas impedem a constru¢do
de alguma significacdo as experiéncias derivadas da distribuicdo desigual dos bens
epistémicos ou do uso inapropriado ou distorcido desses mesmos recursos pelos sujeitos

privilegiados epistemicamente.

12IPor uma leitura mais ampla, é um ato intrinseco de violéncia, pois “o ato de exploracdo envolve a ignorancia
intencional ou ndo intencional do ouvinte e a falta de relevincia empdtica a subjetividade especifica do falante
e o custo simbdlico e material de seu trabalho epistémico aqui” (Giladi, 2023, p. 147, t.n.).
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H4, alerta Giladi (2017), a formacdo de um estado particular de angtstia no ato de
injustica epistémica, pois aflora um ambiente cognitivo assimétrico no qual os grupos e
individuos minoritdrios nao sdo considerados pares conversacionais, e, simultaneamente,
consolida-se o poder normativo da concepg¢ao ideolégica hegemonica. A perda de qualquer
forma ou potencial de pertencimento social € também uma maneira de privar o sujeito de uma
gama de possibilidades elementares de ser ele mesmo, e hd, por conseguinte, um
empobrecimento da propria vida, combinado com a sensacdo de vulnerabilidade e
disponibilidade em face de outros individuos, e de despojamento de qualquer autoridade
normativa. A injustica testemunhal, similarmente a tortura e ao estupro, consolida o controle
externo e forcado sobre a prépria integridade e suas capacidades de escolha; em outras
palavras, constitui o abuso discursivo apto a gerar um colapso da autoconfianca'??>. Em
circunstancias continuas e duradouras, com a progressiva deterioragdo da confiancga basica de
que se pode coordenar autonomamente as proprias reivindicagdes e participar no jogo de dar e
pedir razdes, a vitima pode sintetizar esse processo de descrédito e culpar-se por ndo ser
considerada digna o suficiente para ter credibilidade

Além dos dominios da producdo do conhecimento, a injusti¢a epist€émica reverbera
pelos dominios do ambiente social. A garantia de um cendrio de justica epistémica é condi¢dao
necessdria para o exercicio da liberdade politica. Para tanto, Fricker tenta especificar um
conjunto de virtudes fundamentais para o agir epistémico justo, reitera caréncias reflexivas e a
indispensabilidade de seu aprendizado. Em uma primeira leitura, os erros epistémicos,
aparentemente, seriam falhas individuais. Todavia, ao exigir o aprendizado de tais virtudes,
Fricker traz novamente ao debate a responsabilidade da sociedade e do sistema de ensino.

As habilidades de desvendar mensagens, entender sinais e atribuir credibilidade as
declaracdes sdo, em grande medida, aprendidas e estimuladas durante a fase estudantil.
Posteriormente, em posse de tais capacidades, os individuos passam a generaliza-las, e,
espontaneamente, definem o grau de mérito de seus interlocutores, a veracidade das
informagdes, a confiabilidade e sua consisténcia cognitiva. Em outros termos, durante o
processo de ensino, o individuo internaliza diretrizes indispensdveis a formulacdo de
julgamentos futuros sobre a coeréncia epistémica das informagdes que lhe sdo apresentadas

(Honneth, 2023a). Em face disso, a injustica epistémica seria impulsionada pelo modelo de

122Segundo Giladi (2017, p. 10, t.n.), “a natureza assimétrica do ambiente cognitivo significa que aqueles a quem
ndo é concedida credibilidade testemunhal ficam ainda mais impotentes ao verem as suas reivindicacdes de
conhecimento, que desafiam vdrias atitudes sociais, sumariamente rejeitadas.”.

135



ensino e aprendizado vigente em determinada sociedade, em particular, por negligenciar o
desenvolvimento das habilidades e a sensibilidade de um agente epistémico virtuoso.

Nada obstante, os individuos possuem uma aptiddao essencialmente humana: a
capacidade de autoavaliacdo reflexiva. Logo, as pessoas devem atuar, continuamente, na
correcdo e no aperfeicoamento das proprias convicgdes e percepcoes, na tentativa de evitar
falhas no ambito do conhecimento. Todos os sujeitos sociais sdo, em certo grau, responsiveis
pelo estado cultural vigente, e “uma falha em perceber que grandes setores da populacio sao
incapazes de articular suas preocupagdes especificas por causa de como a cultura linguistica
reflete apenas os proprios interesses revela uma negligéncia culposa; pois nossa natureza nos
equipa com a capacidade de perceber, questionar e examinar tais fatos” (Honneth, 2023a, p.
22, t.n.). A falha ética, segundo a teoria da injustica epistémica, estaria na omissao de manejar
esse dom de autocritica.

As capacidades requeridas por Fricker seriam, pela perspectiva de Honneth (2023a),
apenas momentos progressivos de ingresso de individuos a esfera pratica do reconhecimento
moral. E durante o processo de socializagio, a depender da sociedade e do momento histérico,
que se desenvolve a aptidao para reconhecer quais pessoas sdo dignas do reconhecimento,
merecedoras de respeito e de alguma estima. H4, durante a socializacao, a introjecio de visdes
que em seguida serdo utilizadas pelo individuo para distinguir, sem qualquer reflexdo, os
membros interacionais.

Por isso, “negar a alguém a capacidade de ser um sujeito legalmente responsavel nao
significa apenas questionar sua capacidade de autodeterminagdo moral, mas também
consideré-lo incapaz de fazer relatos veridicos de estados de coisas” (Honneth, 2023a, p. 24,
t.n.). O desrespeito epistémico, na leitura honnethiana, seria mero desdobramento 123 do
desrespeito moral e da desconsideracio de seu status normativo para assumir a
responsabilidade por suas a¢des, bem como para declinar um testemunho digno de confianca.
Esse padrdo de ofensa epistemoldgica ndo seria uma particularidade da esfera juridica, mas
em toda interacdo de desrespeito moral, mesmo em outras esferas de reconhecimento. No
contexto interacional de amizade, do amor ou de outros vinculos afetivos orientados a

satisfacdo das necessidades elementares de uma pessoa, a negacdo da igual consideracdo

123[a] ‘sensibilidade testemunhal’ é apenas um componente secunddrio do reconhecimento moral porque um

participante do discurso primeiro precisa receber um status normativo antes que sua credibilidade possa ser
posta a prova [...] o reconhecimento moral também seria anterior ao reconhecimento epist€émico, porque o
primeiro estipula que tipo de credibilidade cognitiva os individuos devem avaliar em um determinado tipo de
relacionamento. (Honneth, 2023a, p. 24, t.n.).
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moral resulta na incidéncia de um estado de incredulidade ou, no minimo, de davida relativa
sobre as declaracdes, desejos e necessidades do outro (Honneth, 2023a).

Diante da proximidade existente entre os danos epistémicos e os sofridos na esfera
politico-moral, Honneth acaba por ignorar as particularidades e o cariter independente da
injustica epistémica'?*. No entanto, essas prdticas de injustica ndo afetam tdo somente o
autorrespeito das vitimas, ou perpetuam o estado de ignorancia dos grupos hegemonicos e dos
marginalizados, mas priva também a sociedade de avancar na defini¢do ou no refinamento de
seus conhecimentos e das convergéncias qualificadas como verdades. H4 uma redugdo do
arcabouco semantico disponivel aos processos deliberativos, um refreamento das perspectivas
de andlise e de critica, bem como a eliminacdo antecipada e arbitrdria de opg¢des
epistemolégicas capazes de explicar fatos e controvérsias que afetam toda a sociedade'?.

De acordo com Petherbridge (2023), o problema epistémico nao pode ser tratado
apenas pela Optica tripartite do reconhecimento, pois a integridade epist€émica de uma
comunidade engloba, além da contribuicdo epistémica, a pritica e a democratizacdo dos
processos de formacdo do conhecimento e das institui¢des. A falta de reconhecimento, e,
consequentemente, a rejeicdo antecipada de novos testemunhos, vivéncias e explicagdes
inviabilizam o avanca moral das sociedades em seu aspecto mais amplo, visto que “uma
sociedade resultante da exclusdo de outras formas de conhecimento ndo € apenas menos justa,
mas também mais empobrecida” (Petherbridge, 2023, p. 41, t.n.).

A reflexdo quanto a justica epist€émica deve agregar uma quarta esfera do
reconhecimento epistémico, caracterizada pela incorporacdo da diversidade de experiéncias e
pela continua contestagdo do conhecimento dentro do quadro hermenéutico socialmente
compartilhado. As esferas de reconhecimento passariam a contar com um parametro de
individuacdo que considera os mecanismos de inclusao ou de exclusdo aptos a reduzir ou
maximizar a participacdo do individuo como membro de uma comunidade epistémica e com
impacto, consequentemente, no desenvolvimento da autointegridade quanto a sua agéncia

epistémica. Esquematicamente, a esfera do reconhecimento epist€émico seria posterior ao nivel

do amor e anterior a condi¢@o de sujeito de direitos, conforme representado na tabela abaixo:

124 “A nogdo de injustiga contributiva centra-se mais no papel da “ignorancia intencional” em termos da exclusdo
de certas vozes e formas de conhecimento, bem como na necessidade de contestar a que formas de
conhecimento é concedida autoridade” (Petherbridge, 2023, p. 40, t.n.).

125 Tematizam-se, em didlogo com a teoria politica e moral, a conexo entre as injusticas sociais e a arquitetura
epistemoldgica vigente em determinada sociedade, ou melhor, “[...] sobre a formag¢ao do conhecimento e quais
formas de conhecimento sdo incluidas ou excluidas em termos da constituicio de recursos hermenéuticos
partilhados que fornecem significado, compreensdo e meios simbdlicos para dar sentido a experiéncia social”
(Petherbridge, 2023, p. 38, t.n.)
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Tabela n. 1 — Uma quarta ordem do reconhecimento — Reconhecimento Epistémico
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Formas de . . .
. Amor Conhecimento Direitos Conquistas
Reconhecimento
Relagao prati . . . . .
clagaop atica Autoconfianca Autointegridade Autorrespeito Autoestima
consigo mesmo
Formas de Abuso, tortura, - N Negagao de Insulto e
. Exclusdo epistémica direitos e . ~
desrespeito estupro - difamacgao
exclusdo
Componente :
Integri oA . . Honr:
ameacado da te% .dade Valor Epistémico | Integridade social onra e
. Fisica dignidade
personalidade

Fonte: Petherbridge, 2023, p. 57, t.n.

Por esse prisma, o respeito cognitivo ndo se confundiria com qualquer outra esfera de
autorrealizagdo, e possuiria mindcias que lhe sdo proprias. A tentativa de dar sentido e
expressar visdes particularizadas de mundo, por vezes frustradas em cendrios de injustica
epistémica, ndo se confundiria com as capacidades reconhecidas de forma universal pela
esfera do reconhecimento juridico. Afinal, “os enquadramentos epistémicos primeiro moldam
o que € cognoscivel. [...] sem primeiro alterar ou romper esses enquadramentos epistémicos, é
dificil ver como as outras formas de reconhecimento podem ser totalmente expandidas em
termos de maior inclusio e principios de individualizacio” (Petherbridge, 2023, p. 57, t.n.)'?°.

O desrespeito cognitivo decorre de barreiras e limitacdes estruturais no plano
simbdlico e linguistico de certa sociedade que impedem a veiculacdo de vivéncias daquele
individuo ou a compreensdao da cosmovisdo alternativa que ndao pode ser partilhada e
assimilada por seus interlocutores. Afinal, ter condi¢des para contribuir epistemicamente e
atuar como agente do conhecimento antecede o reconhecimento de direitos e a possibilidade

de expansao do igual respeito.

4.4 ENTRE O PROSELITISMO, A DISCRIMINACAO RELIGIOSA (RHC 134.682) E O

RECONHECIMENTO IDEOLOGICO: O IGUAL STATUS E REALMENTE O MAIS IMPORTANTE?

Em abril de 2008, o Ministério Publico da Bahia denunciou um sacerdote catélico

em virtude da publicacdo do livro intitulado “Sim, Sim!. Ndo, Ndo! Reflexdes de cura e

126 «[...] dadas as maneiras pelas quais as estruturas de conhecimento e as formas de significado determinam

como os sistemas de direito e de valor sdo constituidos e reconstituidos, parece que precisamos de mudangas,
contestacdes e, em alguns casos, rupturas de sistemas de conhecimento para promover alteracdes em outras
esferas, como do reconhecimento de direitos e das conquistas” (Petherbridge, 2023, p. 57, t.n.).



»127 Para o érgdo ministerial, o sacerdote teria veiculado uma mensagem de

libertacdo
incitagdo a discriminagcdo ou ao preconceito religioso contra os membros do espiritismo
através de seu livro, e, por consequéncia, enquadrar-se-ia na vedagao ao racismo trazida pelo
art. 20, pardgrafos 2° e 3° da Lei n. 7.716/1989'2%,

Em 2016, pelo manejo de recurso ordinario em habeas corpus (RHC), e com o intuito
de trancar a acdo em andamento, chegou ao Supremo Tribunal Federal a controvérsia sobre o
enquadramento ou nao da conduta do sacerdote ao preceito incriminador insculpido na Lei n.
7.716/1989. A Corte Constitucional, naquela oportunidade, foi provocada a posicionar-se
quanto a se reflexdes e manifestacdoes confessionais que desqualifiquem outras religides ou
demonstrem certa hostilidade seriam passiveis de caracterizagdo do crime de racismo.

No julgamento, de inicio, foi retomado o entendimento da Corte, trazido no caso
Ellwanger, quanto ao caréter pseudocientifico do termo raca. Consoante destacou o Ministro-
Relator, ainda que os individuos gozem de caracteristicas tdo dispares, por exemplo,
pigmentacdo da pele, formato dos olhos, estatura e outros elementos fisicos, inexiste
justificativa idonea para a classificacdo dos seres humanos em distintas espécies. A tentativa

de diferenciacdo dos individuos em racas, em verdade, seria um “processo de conteido

27Por indmeras vezes, ao longo da obra, a doutrina espirita é relacionada a figura do mal, do demdnio e as
doencgas. Em alguns trechos, a hostilidade fica particularmente evidente, conforme a seguir: “O demonio,
dizem muitos, ‘ndo € nada criativo’. Ele continua usando o mesmo disfarce. Ele, que no passado se escondia
por tras dos idolos, hoje se esconde nos rituais e nas préticas do espiritismo, da umbanda, do candomblé e de
outras formas de espiritismo” (Abil, 2015, p. 21). [...] “O espiritismo é como uma epidemia e como tal deve ser
combatido: € um foco de morte. O espiritismo precisa ser desterrado da nossa vida. Ndo é possivel ser catdlico
e guardar resquicios de mentalidade e culturas espiritas. E preciso limpar tudo!” (Abil, 2015, p. 12).

Se ndo bastasse o juizo negativo atribuido a doutrina espirita, o autor sugere a eliminacdo de simbolos e a
adocdo de um comportamento mais radical, como se constata nas seguintes afirmagdes: “Acabe com tudo: tire
as imagens de Iemanja (que na verdade sdo um disfarce: uma imitagdo de Nossa Senhora). Acabe com tudo!
Mesmo que seja uma estatua preciosa, mesmo que seja objeto de ouro, ndo conserve nada. Isso € maldicdo para
vocé; maldicdo para sua casa e para sua familia. Isso € maldicdo que o impede de caminhar: vocé patina sem
conseguir sair do lugar” (Abil, 2015, p. 10). [...] “A melhor maneira de conseguir salvar seus irmaos, parentes,
conhecidos — que estdo no espiritismo, nos terreiros de macumba, do candomblé, da umbanda, nas filosofias
orientais, na Seicho-no-ie, nos vérios tipos de esoterismo — é voc€ acabar radicalmente com o espiritismo em
sua prépria vida” (Abil, 2015, p. 42).

Em contraposi¢do as investidas confessionais, os membros do espiritismo sdo enquadrados na condi¢cdo de
vitimas, ao se afirmar: “Ndo estamos condenando os espiritas nem seus entes queridos, que foram vitimas do
espiritismo. Pelo contrario, estamos afirmando que Deus quer salva-los. [...] Infelizmente muitos sdo
enganados pelos disfarces do demdnio, mas € preciso afirmar que o espiritismo é do maligno” (Abil, 2015, p.
45)

1280 texto legal utilizado para fundamentar a dentncia possui a seguinte redacdo: “Art. 20. Praticar, induzir ou
incitar a discriminacdo ou preconceito de raga, cor, etnia, religido ou procedéncia nacional. Pena: reclusdo de
um a trés anos e multa.

§ 1° Fabricar, comercializar, distribuir ou veicular simbolos, emblemas, ornamentos, distintivos ou propaganda
que utilizem a cruz sudstica ou gamada, para fins de divulgacido do nazismo.

Pena: reclusdo de dois a cinco anos e multa.

§ 2° Se qualquer dos crimes previstos neste artigo for cometido por intermédio dos meios de comunica¢io
social, de publicacdo em redes sociais, da rede mundial de computadores ou de publicacdo de qualquer
natureza:

Pena: reclusdo de dois a cinco anos e multa (BRASIL, 1989).
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meramente politico-social” ja superado, especialmente apds o mapeamento do genoma
humano. Todavia, tendo em vista a continuidade de atos discriminatérios embasados na
equivocada dessemelhanga racial, o legislador brasileiro optou por manter a norma
incriminadora do racismo, e, em cardter complementar, incluir o espectro confessional ou
religioso dentro dos critérios a sua tipificacdo. Por integrarem os alicerces da ordem
constitucional, a liberdade religiosa e de expressdo deveriam receber uma interpretacdo capaz
de conciliar seu exercicio com outros direitos fundamentais.

Para a Corte Constitucional, na tentativa de persuadir e conquistar novos fiéis, os
prosélitos'?® contrastam e rebaixam as inimeras doutrinas de fé concorrentes. Além disso, na
salvaguarda do cardter universalista ambicionado por algumas religides, os adeptos afirmam
que seus ensinamentos sdo os Unicos verdadeiros e adequados ao caminho da salvagao,
reforcando a necessidade de rejei¢ao de outras convicgdes de mundo. Nas palavras do Relator,
no processo de conversdo, o individuo “ndo raras vezes o faz sob argumentos de
hierarquizacdo entre religides, almejando demonstrar a superioridade de suas préprias crengas,
de modo que, corriqueiramente, as religides pretendem assumir contornos de doutrinas de
primeira ordem” (Brasil, 2016, p 16). Em proximidade com a atuacdo evangelizadora, o
proselitismo também pretende propagar a mensagem de salvacdo e a partilha de valores
especificos, diferenciando-se por seu pleito de exclusividade sobre o dominio da verdade.
Embora as comparacoes entre religides sejam desagraddveis, na perspectiva da Corte, seria
uma derivacdo da liberdade religiosa, e, em principio, ndo abrangidas pelo mandado
constitucional de criminalizacdo de condutas preconceituosas. Salientou o relator que
“discursos que evidenciem diferencas ou até mesmo juizos de superioridade nao
consubstanciam, automaticamente, preconceito ou discriminagdo, sob pena de, como ja dito,
esvaziamento do nucleo essencial das manifestacdes religiosas, compreendidas em sua
inteireza” (Brasil, 2016, p. 10). Diante desta conclusdo, mesmo que genérica, persistiria a
davida relativa ao momento caracterizador do crime de racismo religioso.

A procura de uma diretriz que garantisse estabilidade e previsibilidade deciséria, o
Relator fez recurso a um esquema de andlise, composto por trés etapas e proposto por
Norberto Bobbio, para a compreensdao do fendmeno do preconceito com “periculosidade

social”!*. A primeira etapa seria marcada pela mera formulagio de um juizo cognitivo, pois o

1290 proselitismo tem sua origem na palavra grega proselytos, que significa convertido e equivale ao termo latino
aduena, que foi utilizado para denominar os estrangeiros que foram doutrinados a lei judaica (Ristuccia, 2019).
130Para Bobbio (2011, p. 103), os preconceitos sdo convicgdes ou doutrinas assumidas de forma passiva e acritica
por uma tradicio ou até mesmo uma autoridade reconhecida imperativamente. O individuo ndo busca
confirmar sua veracidade ou simplesmente permanece inerte, por respeito ou medo, rechacando qualquer
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agente passaria a identificar as diferencas entre individuos ou grupos, sem estabelecer
qualquer valoracdo. Portanto, ndo seria afirmado que algo é bom ou mau, mas apenas uma
individualizacdo dos atributos de cada objeto de reflexdo. Em sintese, “num juizo deste
género, nao hd nada de reprovével: os homens sao de fato diferentes entre si. Da constatacdo
de que os homens sdo desiguais, ainda ndo decorre um juizo discriminante” (Bobbio, 2011, p.
108).

Em uma segunda fase, dependente do julgamento factual prévio, o agente formula
um juizo valorativo orientado ao escalonamento ou a hierarquizacdo de individuos, grupos,
crengas € outros objetos confrontados. Nao hd apenas uma anunciacdo de aspectos faticos,
mas realiza-se uma categorizagdo a luz de um valor que € relativo, em termos histéricos e por
condicdes subjetivas. Afinal, “[...] uma coisa é dizer que dois individuos ou grupos sao
diferentes, tratando-se de uma mera constatacdo de fato que pode ser sustentada por dados
objetivos, outra coisa € dizer que o primeiro € superior ao segundo” (Bobbio, 2011, p. 108).
Esse critério valorativo € inserido acriticamente em uma tradicdo de um grupo ou assimilado
por uma autoridade respeitada por ele, tornando-se inclusive elemento habitual. O discurso
proselitista transita entre esses dois juizos, pois compara os dogmas e explicacdes de
diferentes crencas, e acaba, no intento de convencer, por afirmar a veracidade e a
confiabilidade da propria confissdo de fé em detrimento de outras religides.

A terceira fase € propositiva, e faz uso dos juizos anteriores para aventar ou mesmo
recomendar a exploragdo, subjugacao ou eliminag¢do daquele individuo ou grupo inferiorizado.
A discriminagdo, neste ponto, tenta legitimar medidas e comportamentos atentatérios contra o
outro, inicialmente com a reducdo de direitos e, progressivamente, pela negacdo de sua
dignidade. Esclarece Bobbio (2011, p. 109) que “da relacdo superior-inferior podem derivar
tanto a concepcao de que o superior tem o dever de ajudar o inferior a alcangar um nivel mais
alto de bem-estar e civilizagdo, quanto a concep¢do de que o superior tem o direito de
suprimir o inferior”. Os vinculos de filiacio podem servir para elucidagdo desse terceiro
momento, pois € comum entender que os pais sdo hierarquicamente superiores aos filhos, e
que a estes devem respeito e obediéncia. Essa conclusdo ndo justifica a ado¢do de praticas
abusivas em prejuizo fisico e moral dos filhos, mas torna razodvel um comportamento de

auxilio e apoio por parte dos pais. SO hd propriamente uma discriminagdo negativa quando se

tentativa de contraposicdo racional. O preconceito individual, por exemplo, as supersti¢cdes e crengas populares,
é simplesmente inofensivo. A preocupacdo deve estar orientada para o preconceito coletivo, pois estimulam
conflitos entre grupos sociais, geram rivalidades e podem resultar em atos de violéncia.



tenta legitimar o agravamento da condic@o do grupo ja considerado inferior'®!. Justamente por
isso, ao se ponderar que o sacerdote propunha, em seu livro, a libertacdo dos fiéis do
espiritismo, a Corte Constitucional entendeu que ndo haveria sido configurado o crime de
racismo religioso.

A primeira vista, a inteleccio firmada pelo Supremo Tribunal Federal assegura igual
respeito e consideracdo aos membros de todas as religides. Além de um ambiente sauddvel
para a equitativa conquista de novos fiéis, essa interpretacdo resguarda um mesmo status
juridico de dignidade a qualquer cidadao. O proselitismo, por norma, sé configuraria o crime
de racismo religioso nas circunstancias de externalizacdo de propdsitos de dominagdo,
exclusdo ou exterminio. Haveria, em tese, as mesmas condi¢cdes normativas para a
autorrealizagdo ética dos individuos, independentemente de sua confissao de fé. Contudo, essa
promessa valorativa estd dissociada da realidade social e oculta obstidculos sociais ao
reconhecimento positivo na seara confessional.

O limite analitico adotado pela Corte universaliza uma espécie pratica de conversao
que niao é comum a todas as doutrinas religiosas, e que, de certo modo, pressupde o uso
majoritario da antipatia e da inferiorizacao pelas religides ou crencgas abrangentes na tentativa
de conseguir novos adeptos. Em contrapartida, as doutrinas ecuménicas contemporaneas
atribuem um cardter negativo ao proselitismo, igualando-o a uma intervengdo antiética
violadora do nucleo de crencas das pessoas justamente por suas investidas persuasivas e pela
instituicdo de um ambiente potencialmente concorrencial com outras cosmovisdes (Haughey,
1998, p. 257). A linha diviséria, equanime pelo direito, legitima ofensas praticadas contra
religides que se negam a criar um ambiente de disputa, rivalidade e inimizade pelo objetivo
instrumental em tornar-se a visdo hegemonica. H4, como resultado, a distribui¢do assimétrica
do Onus da convivéncia social, e o reconhecimento, levado a sério, ndo deve se findar em
meras declaracdes, devendo englobar um conjunto de medidas aptas a habilitar um novo
cendrio (Honneth, 2014).

Ademais, essa diretriz normativa desconsidera a confluéncia de fatores historicos de
vulnerabilidade social nos atos de perseguicdo e intolerancia religiosa. A hostilidade nao se da
apenas pela tentativa de conversdo de novos individuos ou pela ampliacdo da comunidade

atrelada a certa cosmovisao, mas coincide com o refor¢o de outros vetores de discriminagdo

13«1 historicamente mais destrutiva foi a ‘solucdo final’ concebida pelos nazistas para resolver o problema
judaico no mundo: o exterminio sistemdtico de todos os judeus existentes em todos os paises em que 0 nazismo
estendera seu dominio. Para chegar a essa conclusdo, os doutrinadores do nazismo tiveram de passar por estas
trés diversas fases: a) os judeus sdo diferentes dos arianos; b) os arianos sdo uma raga superior; c) as ragas
superiores devem dominar as inferiores, e até mesmo elimind-las quando isto for necessdrio para a prdopria
conservacio” (Bobbio, 2011, p. 110).
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negativa, em especial, de ordem étnico-racial e de género. Conforme levantamento publicado
pelo Ministério da Mulher, da Familia e dos Direitos Humanos, com base nas dentncias
realizadas, no ano de 2018, pelo canal Disque 100 e que tiveram a identificagdo da religido
das vitimas, constata-se que as confissdes de origem africana, tal como a umbanda e o
candomblé, sofrem mais que o dobro de atos discriminatérios, em termos percentuais,
comparativamente a doutrinas de matriz cristd (incluindo nesse calculo as doutrinas
evangélicas)'*?. Em termos objetivos, devotos de tradi¢des afrodescendentes sofrem mais
preconceito que a doutrina judaico-crista, e esse fato pode corroborar a vulnerabilidade de
coletividades negras, ou mesmo servir ao oportunismo para ofensas pela cor, dissimuladas
pela suposta pratica do proselitismo. A promessa normativa de livre e igual exercicio da
religido € tolhida por entraves sociais, e substituida por experiéncias simplesmente retoricas,
em consonancia com a noc¢ao de reconhecimento como ideologia.

Em certas circunstancias, admite Honneth, os atos de reconhecimento estiao
revestidos de tracos meramente simbdlicos, assumindo uma funcdo compensatéria ou de
manutencdo de imagens e de papéis que adaptam os individuos aos interesses do sistema
social. A ideia de reconhecimento como ideologia expde os riscos de instrumentaliza¢do dos
processos de autorrealizagdo para a reprodugdo de formas de sujeicao social em prejuizo ao
empoderamento. A funcdo ideoldgica, por sua perspectiva filoséfica, resulta em “uma relagdo-
a-si individual que se ajusta a forma de dominacdo existente” (Honneth, 2014, s.p.).
[lustrativamente, é a imagem da “boa” mae, nutrida ao longo dos séculos e representada pela
mulher submissa, totalmente dedicada ao lar e submetida a tarefas domésticas sem admitir sua
relevancia ou qualquer contraprestacdo. Essa autoimagem deficiente, conquanto aparente ser
racional em certa época, ndo confere um valor positivo a mulher, mas apenas uma disposi¢ao
encorajadora a assumir tarefas e obrigacdes uteis a relagdo de dominacdo vigente. Ainda
assim, ressalva Honneth que nem toda individuacdo deficitdria emanada do horizonte
axioldgico social caracterizard o reconhecimento ideoldgico, pois seria imprescindivel a
coincidéncia de alguns requisitos.

De inicio, essa espécie de reconhecimento deficitdrio deve espelhar positivamente
um valor titularizado por um individuo ou por sua coletividade, facilitando uma
autocompreensdo afirmativa de si mesmo. Sem essa expressdao positiva, esse mecanismo

ideolégico € incapaz de motivar seus destinatdrios a sujeicdo voluntdria. Portanto, a

132No ano de 2018, o Canal 100 recebeu o total de 506 dentincias por intolerancia religiosa, mas apenas 245
delas tiveram a indicagdo da religido das vitimas. De todo modo, do total de 245 dentncias identificadas, 152
eram por atos ofensivos a doutrinas africanas (candomblé, umbanda, quimbanda, entre outras), enquanto as
religides cristas registraram aproximadamente 70 dentincias.
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enunciacdo deste valor estimula a aceitacdo de certos papéis, sem resisténcia, e contribui a
integracao desses sujeitos ou coletividades (Honneth, 2014). Por tal razdo, ndo seria possivel a

inclusdo de formas evidentes de discriminagdo a categoria do reconhecimento ideolégico.

Nessa medida, estao fora do espectro das enunciacdes de valor que estamos
determinando todas as classificagcdes que possuem um cardter notoriamente
discriminatério; aqueles sistemas de convicgdo em que um valor €
precisamente negado a grupos de pessoas especificos - como no racismo, na
misoginia ou na xenofobia -, ndo podem de forma alguma assumir o papel de
ideologias do reconhecimento, pois eles, em regra geral, conduzem ao
aviltamento da autoimagem dos concernidos (Honneth, 2014, s.p.).

Declaracdes incontestdveis de preconceito e de discriminacdo, certamente, nao
servem ao reconhecimento ideolégico. Todavia, ndo se pode olvidar que formas dissimuladas,
mascaradas ou indiretas de segregacdo, marginalizacdo ou subjugacdo de minorias
historicamente vulnerdveis podem atender a esse primeiro requisito. O discurso sexista,
exemplificativamente, poderia ser dissimulado por um paternalismo social ou por regras
supostamente neutras'*>. O entendimento promanado no julgamento do RHC 134.682, em um
contexto ideal, poderia exercer de forma eficaz sua funcdo afirmativa. Todavia, as
particularidades sociais brasileiras representam um meio fecundo para o agravamento do
racismo religioso e étnico-racial, revelando-se estéril a efetivacdo dos compromissos de
equitativo exercicio da liberdade de crenga.

Um segundo requisito impde que as convicgdes articuladas sejam plausiveis ou, no
minimo, passiveis de serem reciprocamente aceitas. Trata-se de uma condi¢do performativa,
pois “todas as enunciacgdes positivas de valor capazes de fortalecer a autoimagem de uma
pessoa ou de um grupo de pessoas t€m de ser francamente realistas” (Honneth, 2014, s.p.). O
cardter crivel ou autoevidente depende de aspectos factuais, uma vez que a falta de correlag@o
fragiliza a concep¢ao difundida. Por exemplo, um bom profissional é aquele que tem uma
razoavel aptidao fisica. Esse fato serd dependente da natureza da atividade e das funcdes
precipuas a serem efetivadas por esse profissional.

Além do “componente da realidade”, exige-se a observancia do critério da
“progressdo do reino de razdes valorativas” e significa que a enunciacdo ndao pode veicular

valores que ja foram abandonados ou sem potencial de acolhimento. Nas palavras de Honneth

133No ano de 2002, no julgamento definitivo da ADI 1.946-5, o STF foi provocado a decidir se o teto para os
beneficios previdencidrios, estabelecido pela Emenda Constitucional n® 20, seria incidente sobre o saldrio-
maternidade, de forma que eventual valor excedente ao teto deveria ser pago pelo empregador. Embora a regra
aparentasse ser neutra, a Corte entendeu que poderia ocasionar um efeito reverso, desestimulando a contratagdo
de mulheres caso os empregadores tivessem que pagar a diferenca nominal entre a remunera¢io do cargo e o
limite constitucional durante todo o periodo de maternidade.
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(2014, s.p.), “s6 podem utilizar as enunciagcdes de valor que estdo, em certa medida, no topo
do vocdbulo valorativo do presente”. Valores ultrapassados ou antiquados podem levar a
resisténcia dos destinatdrios da relacdo de sujeicdo. A exigéncia de habilidades domésticas
para a valorizacdo da mulher, a titulo de exemplo, caiu em descrédito, e seria facilmente
repelida no meio social.

Complementarmente, as enunciacdes ideoldgicas nao podem descrever uma condi¢cdo
que foi “normalizada”. No reconhecimento normalizante, inobstante os referenciais
axioldgicos ja tenham caido em desuso, preserva-se uma imagem limitante da autonomia de

134 Melhor dizendo, “um determinado modelo de reconhecimento atua de

certos individuos
maneira ‘normalizante’ se uma atribuicio de identidade limitadora, valorativamente
ultrapassada, € conservada sem justificacdo” (Honneth, 2014, s.p.). A forma ideoldgica, por
outro lado, estd apoiada em valores vigentes e assimiladores da racionalidade da realidade
presente, mas capazes de gerar ou conservar uma relagdo de subjugacao.

A interpretacdo consolidada para o racismo confessional, no julgamento do RHC
134.682, atende aos trés componentes do requisito da credulidade, pois dialoga com a nog¢ao
de disputa entre religides, dominantes ao longo da histéria até o presente momento, € com o
ideal de liberdade negativa imperante na democracia contemporianea. Ademais, revela-se
racionalmente crivel a caracterizacdo do racismo somente apds a proposta de exterminio ou de
exploracdo da minoria hostilizada, visto que reflete valores hodiernos, de liberdade e
igualdade, sem se confundir com qualquer atributo injustificadamente normalizado.

Por fim, a fun¢ado ideoldgica ainda reclamaria o componente do contraste, uma vez
que essas declaracdes de reconhecimento ndo devem apenas trazer um valor positivo
verossimil, mas também um atributo singularizador. Essa condicdo é imprescindivel na
medida que “os individuos s6 possuem a possibilidade de se identificar com as determinagdes
que lhes sdo validas, se, a sua luz, eles puderem se sentir distinguidos” (Honneth, 2014, s.p.).
Seja pelo cotejo com o passado ou com a realidade que o rodeia, o valor expressado anuncia a

“distin¢do peculiar” do individuo ou do grupo a que se destina'®>

. No caso, o limite especifico
a caracterizac¢do do racismo religioso parece conceder uma especial posicdo as confissdes de

fé em comparacdo com outras crencas €, a0 mesmo tempo, permitir que cada religido utilize

34Em processos destinados 2 apuracdo de crimes de violéncia contra a mulher, revelava-se relativamente
possivel o recurso a tese da legitima defesa da honra. Em sintese, para justificar sua conduta, os agressores
sustentavam que seu comportamento violento e passional seria resultante das escolhas tomadas pelas vitimas
que resultavam em desonra ao agressor, por exemplo, diante de comportamentos de infidelidade.

13>Honneth (2014), curiosamente, destaca que a mera expansdo de um “circulo social” para aqueles grupos
segredados pode ser ineficiente ao surgimento deste sentimento de singulariza¢do e, por consequéncia, da
inclinag¢@o voluntéria a sujeigao.
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as praticas mais convenientes, mesmo que hostis ou inferiorizantes, para se realcar e
conquistar novos fiéis. Atribui-se uma nova significacio ao destinatirio do reconhecimento e,
pela articulacdo do horizonte valorativo historicamente construido, cria-se uma “relacdo a si

adaptada e funcionalista” 1%¢.

A confirmagdo do cardter ideoldgico do reconhecimento
assimilado pela decisdo do RHC n.° 134.682 poderia provocar, ao menos, uma davida: a
solugdo seria o necessdrio abandono do entendimento afirmado pela Corte?

A resposta a essa pergunta nao é tao simples e deve conjugar outros elementos. Ha
uma dificuldade natural de identificar-se o cardter ideologico de expressdoes de
reconhecimento e, por vezes, essa consciéncia s6 emerge de um olhar retrospectivo apds o
distanciamento histérico daquele quadro de razdes e valores'*’. A revolta e a luta por

reconhecimento dos proprios afetados contra a marginalizacdo e a exclusdo podem servir de

referencial a descoberta do caréter ideoldgico até entdo ignorado.

No geral, no entanto, essa dificuldade de valoragdo perde peso com a
distincia temporal que nos separa dos casos em questdo; pois quanto maior
se torna a distincia histérica tanto mais facilmente dispomos de critérios
aceitos universalmente que nos permitem diferenciar, de maneira
retrospectiva, formas ideoldgica e moralmente exigidas de reconhecimento
(Honneth, 2014, s.p.).

A despeito disso, ndo se pode desconsiderar o avanco proporcionado no “horizonte
valorativo de percep¢dao” mesmo com o reconhecimento como ideologia. O primeiro
componente, da valoragdo positiva, ja sinaliza caréncias, antes ignoradas, a serem tematizadas
no ambito politico-social. O cerne da qualificacdo como ideoldgica, em nenhuma medida, é
sugestionar o abandono do entendimento exarado pela Corte e a criminalizacdo de todo ou
qualquer desapreco promanado entre religides opositoras, sob o risco de acentuar as
desigualdades confessionais e retroceder os espacos da liberdade. O entendimento
jurisprudencial, neste ponto, revela o perfil inacabado (ou mesmo insuficiente) do
reconhecimento e, por estar circunscrito a delimita¢do de proibicdes legais, € incapaz de gerar
condutas ou praticas sociais que coordenem esses novos valores pretendidos.

Segundo Waldron (2003), a vida do cidaddo exige um agir responsdvel que dé a

adequada atenc¢do aos interesses, desejos e opinides de todos os integrantes de certa sociedade.

136Por meio desses trés componentes, evidencia-se que o reconhecimento ideolégico ndo estd apoiado em
conviccdes puramente irracionais, mas € instigado por ‘“razdes valorativas que possuam poder de
convencimento suficiente em meio as condi¢des dadas, a fim de motivar racionalmente seus destinatarios a
aplicar essas razdes a si mesmos” (Honneth, 2014, s.p.).

137 Afinal, “a determinacdo do teor ideolégico de formas de reconhecimento parece assim tanto mais dificil
quanto mais forte nds nos colocamos no interior das pressuposi¢des socioculturais que dominavam aquele
momento do passado” (Honenth, 2014, s.p.).
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O pleito por direitos ndo deve implicar na reivindicacido da inegociabilidade das identidades e
das herancas culturais. Deve existir um esfor¢co para acomodar-se ao contexto cultural de
modo a impedir a necessdaria exclusdo de outras identidades ou associacdes étnicas.
Transpondo essa perspectiva para a questdo em andlise, hda uma diferenca em tratar o
proselitismo hostil como um costume confessional ou como uma norma pritica de certa
comunidade. Neste ultimo caso, ele passa a exercer um papel indispensdvel a vida
comunitdria e a servir de padrdo 16gico aos conviventes, visto que teria sido incorporado a
estrutura de razdes vigentes no seio social. Em uma conjuntura estruturalmente
discriminatdria, relacionar uma cosmovisdo ao mau social ndo € a mesma coisa que qualifica-
la como errada ou falsa, ainda mais quando se trabalha com convic¢des de fé. A limitacdo da
hostilidade confessional, dentro do quadro de desigualdade de religides, poderia nao
prejudicar substancialmente o projeto de disseminacdo e de conversdao de doutrinas
hegemonicas de fé, mas sua admissdo ampla resultaria em prejuizos existenciais aos
integrantes de confissdes minoritdrias, com efeitos que extrapolariam o ambiente religioso.
Além disso, a criacdo de medidas institucionais € apenas a primeira fonte de
realizagdo do reconhecimento generalizado e sua implementagdo depende também de outras
alteracdes na ordem juridica, na arquitetura das representacdes politicas e na redistribuicdo de
tantas outras condi¢des materiais, por exemplo, na formacdo educacional descentralizada e
para a vida politica!®. A auséncia de condicdes materiais, quando ji se garante uma
racionalidade pela ampliacdo do quadro de valores, demonstra um segundo nivel deficitario
do reconhecimento, que pode ser apenas uma questdao de tempo para sua implementacio ou,
efetivamente, apenas parte da intensificacio do poder de regulacio. Em suma, o
reconhecimento ndo ideoldgico, portanto, exigiria um conjunto de intervengdes das
institui¢des publicas e também da sociedade civil para a formacdo de um ambiente de
resisténcia contra o uso abusivo e discriminatério de praticas proselitistas para, somente

depois, sustentar a abertura juridica a livre disputa confessional.

138Destaca Honneth (2014, s.p.): “Em geral, tais ideologias tornam-se tanto mais exitosas quanto mais fortemente
elas se voltam para expectativas valorativas que apontam na dire¢do do progresso da cultura do
reconhecimento reciproco. Mas o déficit pelo qual essas ideologias sdo identificdveis tende a figurar como a
incapacidade estrutural de assegurar os pré-requisitos materiais a partir dos quais as novas peculiaridades
valorativas podem ser efetivamente realizadas pelos concernidos: entre o prometer valorativo e a realizacao
material abre-se um abismo, que, nessa medida, € caracteristico, porque a provisdo dos pré-requisitos
institucionais ndo seria mais concilidvel com a ordem dominante da sociedade.”
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5 MENSAGENS DISCRIMINATORIAS E A COISIFICACAO DE VITIMAS
HOSTILIZADAS: QUANDO E MAIS FACIL VIOLAR PESSOAS DESPIDAS DE
HUMANIDADE

A retomada do pensamento de Waldron e as primeiras ponderacdes formuladas com
o apoio do paradigma do reconhecimento proporcionam uma visdo geral a respeito do
fenomeno das manifestagdes discursivas de conteido discriminatério enquanto patologia
social. Os danos e os obstaculos relacionais indicam parte da sintomatologia e preconizam, de
antemao, a necessidade de um tratamento mais amplo e ndo adstrito a aprovagdo de leis
incriminadoras.

A mensagem injuriosa faz, habitualmente, referéncia a esteredtipos e qualificacdes
pejorativas. Seus oradores nao economizam nos recursos comunicativos ao correlacionar suas
vitimas a alegorias ou a figuras desumanizadas. Os ciganos, por exemplo, foram descritos no
contexto europeu a partir do século XV como porcos, lobos, macacos, seres monstruosos e
vermes, além de serem acusados de trazer doencas e “infestar” a ordem social civilizada
(Smith, 2020, p. 104). Por se tratar de um artificio comum na tentativa de acobertar e
disseminar o conteido preconceituoso, o presente capitulo tem por objeto explicar os motivos
potenciais e as finalidades articuladas pelos ofensores ao menosprezar a humanidade de suas
vitimas, reduzindo-as a meros objetos passiveis de violacao.

Para esse objetivo, de inicio, apresenta-se a concep¢ao normativa de coisificacao de
Martha Nussbaum, com a delimitacdo de categorias tipificadoras da objetivacdo individual e
de parametros para a sua valoracdo negativa. Em seguida, investiga-se o fendmeno da
objetivacdo como prética social distorcida a luz do conceito de reificagdo de Lukécs, e a
reatualizacdo formulada por Axel Honneth a partir da ideia de reconhecimento elementar ou
precedente. Nessa oportunidade, retomam-se potenciais criticas a proposta honnethiana, em
particular as condi¢des antecedentes ao reconhecimento e os riscos de convergéncia com um
humanismo cego. A ultima secdo, por fim, € dedicada a clarificacdo desses conceitos, com a
andlise da decisdo cautelar proferida pelo Supremo Tribunal Federal na ADPF n.° 779, em
que foi afirmada a inconstitucionalidade da tese da legitima defesa da honra em crimes

violentos praticados contra a mulher.

5.1 TRATANDO SERES HUMANOS COMO COISAS: PRIMEIRAS PONDERACOES PARA UMA

AVALIACAO NORMATIVA
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A ideia de “objetivacdo”, ressalta Nussbaum (1995), € relativamente comum as
teorias feministas, e aplicada na valoracdo de atitudes ou de intenc¢des depreciativas. De forma
mais comum, serve a critica de anuncios, representacdes e produgdes envolvendo mulheres;
por exemplo, em filmes elaborados pela industria pornogréafica. Em outras ocasides, expressa
uma visdo cética em relagdo ao comportamento e as intengdes das pessoas. Em uma terceira
conjuntura, assinala a censura a fala, a forma de agir ou a perspectiva preconceituosa
assumida em discussdes. Sob o prisma de género, explica a ameaga e as lesdes vivenciadas
pelas mulheres ao serem tratadas pelos homens como mera coisa para satisfacdo de seus
interesses, em particular aqueles de cunho sexual. Refere-se, de maneira ampla, a
comportamentos aviltantes em que se dispensa ao ser humano um tratamento usualmente
incidente sobre um objeto. Portanto, “tornou-se agora um termo de avaliacdo normativa na
linguagem comum [...] designando uma forma de falar e agir que o locutor considera
censurdvel, geralmente, embora nem sempre, no ambito do género e da sexualidade”
(Nussbaum, 2021a, p. 25, t. n.).

Essa abordagem comunicativa se direciona, obviamente, contra outra pessoa, € serve
para intimidar, insultar, rebaixar e menosprezar o individuo pelo emprego de termos com
significados socialmente penetrantes ou marcantes (Manne, 2016a). Sua pratica pressupde a
“compreensao humana, para ndo mencionar um status humano incipiente a ser degradado”
(Manne, 2016a, p. 8, t.n.), visto que € elementar uma consciéncia minima de sua natureza
moral para surtir os efeitos visados pelo agressor. Além da equiparagdo a objetos, a
comparacdo a animais nao humanos, como ratos, macacos e cadelas, auxilia no intento da
humilha¢do, uma vez que a sociedade compartilha, mesmo que equivocadamente, uma no¢ao
de superioridade das pessoas em detrimento de outros animais. O ataque a condi¢do humana é

o cerne dissimulado neste agir.

Objetivar [ou coisificar] € tratar como uma coisa. Mas tratar uma mesa ou
uma caneta como uma coisa ndo seria chamado de “objetivacido”, ji que
mesas e canetas sdo apenas coisas. Objetivacdo significa converter em coisa,
tratar como coisa o que realmente ndo é uma coisa, mas um ser humano. A
objetificacdo envolve, portanto, uma recusa em ver a humanidade que existe
ou, ainda mais frequentemente, a negacdo ativa dessa humanidade plena.
(Nussbaum, 2021a, p. 26, t.p).

N

Por ser uma praitica sujeita a maior desaprovacdo social quando explicitamente
concretizada, seus propagadores optam por atitudes desumanizadoras indiretas, ou seja,
frequentemente ndo fazem uma equivaléncia aberta de grupos de pessoas a animais ou a

monstros, mas os descrevem de tal maneira a provocar a correlagdo com essas imagens na
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mente de seus receptores (Smith, 2020). O ato de um torcedor, por exemplo, atirar uma
banana, durante uma partida de futebol, em dire¢cdo a um jogador negro, traz a todos presentes,
sem explicitar, uma correlagdo pejorativa da vitima com o macaco. A retirada da condicao
humana pode ocorrer de forma sutil, porém igualmente eficaz.

Paralelamente, a objetificacdo pode converter a pessoa em mero instrumento a
servico dos interesses de outro individuo, e tal uso também prejudica sua humanidade
(Papadaki, 2010, p. 16). A vitima € despersonalizada e, por ndo gozar da plena qualificacio
como ser humano na visdo do agressor, parece ser autorizada sua utilizacao para qualquer fim.
Na o6ptica dos oradores, se a pessoa objetivada € um simples instrumento ou coisa, viold-la
ndo possuiria qualquer relevancia moral (Papadaki, 2010). Em termos sociais, a objetificacdo
resulta na desumanizacao de coletividades que, historicamente, se encontram em situacdo de
vulnerabilidade. Pior do que isso, ao negar sua humanidade, sdo impostas limitagdes que
isolam individuos e desmantelam suas capacidades de autodeterminag¢do e de livre expressao.

De acordo com Nussbaum (2021a), oito tratamentos dispendidos costumeiramente
para objetos servem de critérios a identificagdo do agir coisificante. Embora esses critérios
possam se correferir e convergir em muitas ocasides, sdo conceitualmente independentes.
Portanto, € vidvel a combinacdo desses tratamentos em uma mesma circunstancia e,
fortuitamente, a preponderancia de uns sobre outros. Ainda assim, a cumulag@o € prescindivel
a plenitude do ato de objetivacdo, sendo admitida a existéncia de outras nocdes referenciais
igualmente coisificantes. De todo modo, os principais critérios seriam: a instrumentalidade, a
negacao da autonomia, a inércia, a fungibilidade, a violabilidade, a propriedade, a negagao da
subjetividade e o silenciamento. Para a compreensdao de cada um deles a partir de seus
conceitos, deve-se, de inicio, imaginar situagdes aplicdveis a objetos ou a coisas em sentido
estrito, como canetas, mesas e obras de arte, para depois imaginar equivalente execu¢do em
face de outros seres humanos.

Pela instrumentalidade, o individuo coisificado é convertido em meio ou ferramenta
para a realizacdo de um fim ou propésito estimado pelo agente (Nussbaum, 2015). Uma
caneta, por exemplo, € utilizada para escrever uma carta ou mesmo para prender os longos
cabelos ante a falta de uma presilha. Nas relacdes entre pessoas, a esposa € usada para o
atendimento dos desejos sexuais do marido, independentemente de sua disposicao fisica ou de
seu conforto.

Distanciando-se de uma conjuntura especifica, a instrumentalizagdo parece ser o
comportamento mais recorrente na rotina dos individuos, e a raiz constante das controvérsias

N

imbricadas a critica da coisificagdo. Para Nussbaum (1995, p. 265), por meio da



instrumentalizacdo, os individuos passam a ser preparados para outras formas de
arbitrariedades que, paulatinamente, corrompem sua autonomia e sua subjetividade'’.

A instrumentalidade, segundo Lacroix e Pratto (2015, p. 187), exige dois
componentes constitutivos: (i) os outros se tornam uma ferramenta; (ii) e, enquanto
ferramenta, o individuo auxilia o agente a cumprir certa meta ou objetivo. Em relacdo ao
segundo requisito, para as pesquisas de psicologia social, ndo obstante a ideia de utilidade
possa receber um sentido positivo e equivaler a algo que gera bons resultados, algumas vezes
a percepgao util atribuida a um agente ndo se demonstra igualmente aprazivel aquele que é
usado. Nessas ocasides, os esteredtipos podem ser proveitosos na garantia de préticas
especificas, porque prescrevem o modo pelos quais certos individuos e grupos sdo reputados
socialmente valiosos; por exemplo, da “boa” mulher dedicada as atividades domésticas e
familiares.

Mesmo assim, a criacio de rétulos sociais ndo € uniforme. A representacdo mididtica
norte-americana objetifica as mulheres a partir de parametros distintos, e as imagens
projetadas induzem também a esteredtipos raciais. Os diversos veiculos, como filmes,
anuncios, programas de televisdo, videoclipes, revistas, entre outros, retratam as mulheres,
proeminentemente, como um objeto sexual, ao dar maior €nfase aos seus corpos ou apenas a

140 No caso de mulheres afro-americanas, a midia néio tende a veiculd-las como um

parte deles
mero objeto de atracdo, mas a compard-las a animais. As asidtico-americanas também
recebem uma caracterizagdo particular, pois sua sexualidade € correlacionada a ideia do
exodtico e ao comportamento subserviente (Fredrickson; Roberts, 1997, p. 176).

No ambito relacional, quando o agente faz apenas o uso da pessoa para concretizar
seus objetivos, hd um maior engajamento no processo de instrumentalizacdo, e,
simultaneamente, de negligéncia quanto a personalidade do outro. Por outro lado, caso exista
uma confluéncia entre os objetivos dos sujeitos, a negligéncia comportamental e a conversao

coisificante ndo ocorrerdo, uma vez que os individuos poderdo ser considerados

reciprocamente aliados. Semelhantemente, ndo haverd objetivagdo quando as pessoas se

139 Nas palavras da pensadora, “[...] um certo tipo de uso instrumental das pessoas, negando a autonomia que
lhes € prépria como pessoas, também deixa o ser humano tdo despojado de humanidade, aos olhos do
objetivador, que ele ou ela parece pronto para outros abusos também - pela recusa da imaginag@o envolvida na
negac¢do da subjetividade, pela negacdo da individualidade envolvida na fungibilidade, e mesmo pela violagcdo
e abuso corporal e espiritual, se isso parecer ser o que melhor se adapta & vontade e aos propdsitos do
objetivador. A licdo parece ser que hd algo especialmente problemdtico em instrumentalizar seres humanos,
algo que envolve negar o que é fundamental para eles como seres humanos, ou seja, o status de seres termina
em si mesmos”. (Nussbaum, 1995, p. 265, t.n.).

140 Os homens, por outro lado, sdo representados com maior destaque no rosto € na cabega.
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preocupam com as disposicdes psiquicas e subjetivas de seus parceiros mais proximos, nao
obstante seja possivel a adocdo de interacdes instrumentais (Lacroix; Pratto, 2015, p. 187-
188). Em termos simples, nem toda instrumentalizagao resulta na coisificagio do outro.

Os esteredtipos, vale lembrar, nem sempre redundam na instrumentalidade, pois

podem construir uma imagem publica de inutilidade e de desinteresse dos agentes a sua volta.

[...] alguns esteretipos implicam que outros sdo intteis e talvez ndo
totalmente humanos (por exemplo, pessoas com deficiéncia mental), mas
isso ndo os torna objetos, a menos que também sirvam a uma funcdo (por
exemplo, um objeto de ridiculo). Somente quando os Agentes veem o0s
Outros tanto como uteis (por exemplo, divertidos) quanto como ndo-sujeitos
(por exemplo, ndo autdénomos) eles estdo se objetivando (Lacroix; Pratto,
2015, p. 190, t.n.).

A falta de atributos funcionais pode, realmente, obstaculizar a instrumentalizacdo
imediata do individuo, mas ndo evitaria sua desumanizagdo para posterior justificacdo do seu
exterminio ou exclusdo. O individuo estereotipado como inttil tem maior propensio a ser
violado. O assassinato de milhares de pessoas com defici€éncia no periodo nazista serve para
elucidar a objetivacdo baseada na violabilidade destes grupos que, naquele momento, eram
qualificados como menos humanos, ainda que ndo fossem imediatamente instrumentalizados.

Encontra-se aqui um primeiro caminho alternativo a ser trilhado pela mente do
agente que sustenta a desumanizag¢do de minorias: se forem consideradas uteis, as minorias
poderdo ser dominadas e convertidas em ferramentas ou instrumentos a servico de objetivos
especificos dos grupos hegemonicos; se forem afirmadas como intteis, poderdo ser violadas e
descartadas. Todavia, mesmo quando intteis, haverd a coisificacdo quando atenderem aos
objetivos do agente, como ao, por exemplo, contribuirem para a ampliacdo de seu dominio
(Lacroix; Pratto, 2015).

Na conduta marcada pela violabilidade, desconsideram-se os limites para a
manutencdo da integridade do objeto e permitem-se atos para sua depreciagdo, depredagdo e
destruicao (Nussbaum, 2015). Na rotina ordindria das pessoas, nem todos os objetos s@o
submetidos a situacdes de descuido, degradacdo ou aniquilamento. Em regra, o agente avalia
se é proprietdrio da coisa, se ela possui alguma utilidade, se pode ser substituida por outra
equivalente ou se carrega algum traco que lhe assegure qualquer valor superior. Ninguém
destr6i aleatoriamente sua Unica caneta, mas poderda quebra-la na hipétese de possuir outras e
considerd-la inservivel. Nas interacdes humanas, a violéncia e o abuso sexual doméstico

representam préticas claras da violabilidade ao tratar o outro, particularmente mulheres,
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criancas e idosos, como objetos moralmente inferiores e suscetiveis aos maus-tratos, as
ameagas € ao isolamento.

A violabilidade € praticada, muitas vezes, pelo consolo da possibilidade de “troca”
dos objetos envolvidos na interagdo. A coisa € intercambidvel por outras do mesmo tipo ou
por equivalentes. Logo, os objetos podem, em regra, ser substituidos'*!, e submetem-se ao
estado de fungibilidade. Um carro pode ser substituido por um mais novo, da mesma forma
que a caneta pode ser negociada com amigos da escola em troca de outros materiais. Em
certas ocasides, atribui-se uma feicdo infungivel a coisas que ndo sdo, ocasionalmente,
asseguradas aos seres humanos!#?. Basta imaginar o apreco e o cuidado garantidos a obras de
arte por um grande empresario, mas renegados aos seus funciondrios ou a sua esposa de longa
data. Especificamente nas relacdes laborais, “os trabalhadores sdo tratados como
completamente fungiveis, tanto por outros trabalhadores fisicamente aptos quanto, as vezes,
por mdquinas. Nao sdo, porém, tratados como inertes: seu valor para o produtor capitalista
consiste justamente em sua atividade” (Nussbaum, 1995, p. 163 t.n.). A discriminacdo de
pessoas mais velhas, comumente chamada de etarismo, insere-se nessa pratica de objetivagao.
Com a idade, e um excedente de recursos humanos disponiveis no mercado de trabalho, a
demissdo e a substituicdo de pessoas mais velhas passa a ser a alternativa mais facil no dmbito
empresarial.

Nos relacionamentos intimos, a fungibilidade pode ser um importante indicativo da
objetivacdo. Quando os individuos buscam estabelecer uma interagdo embasada na nocao de
amor, eles buscam pessoas com caracteristicas especificas, limitando suas alternativas e
sinalizando uma infungibilidade do parceiro escolhido. Em outras situacdes, quando a
interacdo estd estribada no desejo, mormente sexual, hd maior propensdo a troca de
companheiros e a manutencdo de um contato fungivel. A fungibilidade caracterizadora da
coisificagdo, nessas interacdes sociais, seria dependente de dois componentes: (i) se um
proposito particular pode ser atendido a partir da substituicdo do parceiro, por exemplo,
sexual, suporte emocional ou financeiro; (ii) se os sentimentos e a autonomia deste substituto
podem ser banalizados e ignorados, por exemplo, pelo ocultamento das reais intencdes com

mentiras (Lacroix; Pratto, 2015, p. 192-193). H4, de certa maneira, uma estreita relacdo entre

4IComo categoria social, a fungibilidade se dd quando qualquer individuo pode atender uma certa demanda
social, por exemplo, a contratacdo de um candidato, entre tantos outros com a mesma qualifica¢do, para uma
particular fun¢@o. Em termos psicoldgicos, a fungibilidade ocorre quando o agente vé os grupos externos a
proépria coletividade como homogéneos e, portanto, indistintos (Lacroix; Pratto, 2015).

142 O estere6tipo mesquinho, emotivo e vaidoso atribuido as mulheres, ilustrativamente, refor¢a a imagem de que
as parceiras femininas podem ser substituidas.
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a fungibilidade e a instrumentalidade, reforcando a conclusdo de eventuais coincidéncias em
sua adocdo pratica.

No processo de coisifica¢do, o objeto pode ainda ser conduzido pelo agente em razao
da suposta auséncia de autonomia, ou por sua incapacidade de autodeterminag¢do (Nussbaum,
2015). As coisas inanimadas, obviamente, sdo dirigidas ou guiadas pela caréncia de qualquer
aptiddo de autodeterminar-se, como, por exemplo, cadeiras, mesas e canetas. Curiosamente,
alguns objetos sdo respeitados como se tivessem tal capacidade; por exemplo, robds e
assistentes domésticos com inteligéncia artificial. Aplicado ao contexto intersubjetivo, esse
conceito é preponderante nas préticas de colonizacdo e aculturacdo. Para se negar direitos,
como o de acesso a educacdo e ao voto, discursos contestam qualquer habilidade a
autodeterminacdo de determinadas minorias étnicas e categorias etdrias (Lacroix; Pratto,
2015).

A negacdo da autonomia ndo se confunde com a inércia. Para esta ultima, o
tratamento dispendido reflete a crenca de que o objeto ndo tem qualquer aptiddao para intervir
no mundo (Nussbaum, 2015). “A falta de agéncia, ou seja, a inércia, € atribuida a pessoas com
baixo poder, aquelas percebidas com a imagem de ‘coldnia’, vitimas de violéncia, deficientes
fisicos e outros” (Lacroix; Pratto, 2015, p. 197, t.n.). O estere6tipo do pobre, do imigrante ou
mesmo do nordestino, representado também em piadas, imputa um comportamento de
desinteressado, preguicoso e sem inteligéncia, a fim de fixar uma diferenca antecipada de
mérito. A inércia ndo coloca em questdo a faculdade de escolha, mas propriamente fungdes
executivas ou resolutivas.

O tratamento de objetos € marcado também pela desconsideracdo de experiéncias e
de sentimentos, assim denominado de negagdo da subjetividade. Essa visdo estabelece uma
percep¢ao de que o objeto € incapaz de vivenciar experiéncias significativas ou marcantes no
curso de sua existéncia, e, nesse viés, seria pertencente a esfera do ndo-humano (Nussbaum,
2015). O abandono de animais ndo-humanos pode ilustrar esse agir em total descompasso
com as expectativas de subjetividade ou de vivéncias relevantes.

A humanidade, para a psicologia social, pode ser identificada por duas dimensoes: (i)
a titularidade de propriedades tipicamente humanas, como o aprendizado de aspectos de
civilidade, a sensibilidade moral, a maturidade, a racionalidade e o requinte; (ii)) o gozo de
atributos da natureza humana compreendendo tracos inatos e universais de afetividade e
emotividade, abertura cognitiva, capacidade de planejar, definir objetivos e articular planos,
além da delimitacdo da propria individualidade. Pela negacdo da primeira dimensao,

estabelece-se uma ‘“desumanizacdo animalesca” e equipara-se as pessoas a animais ndo
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humanos que seriam vistos como fungiveis, violdveis e inertes. A negacdo da segunda
dimensdo induz a percep¢do redutora das pessoas a coisas sem vivéncias subjetivas e sem
interesses morais. Portanto, ocorre a facilitacdo de seu uso instrumental, de sua violacdo e de
seu trato fungivel Lacroix; Pratto, 2015, p. 198). Em suma, “os processos cognitivos podem
contribuir para a negacdo da experiéncia subjetiva do outro. As pessoas tendem a acreditar
que suas percep¢Oes sdo a realidade, com a consequéncia de que as pessoas cujas percepgoes
diferem parecem irrealistas e tendenciosas” (Lacroix; Pratto, 2015, p. 199).

A coisificacao se estabelece ainda por uma rela¢do de propriedade entre o agente e o
ser objetivado, pois se reduz o objeto as faculdades de usar, gozar e dispor consoante melhor
entender seu proprietdrio (Nussbaum, 2015). Dessa forma, o agente titulariza o legitimo
dominio sobre a coisa a ponto de poder negocia-la. O proprietdrio de um imével, por exemplo,
pode utilizd-lo para sua moradia, aluga-lo para auferir outras rendas, ou mesmo doa-lo a quem
escolher. O pedido da mao de uma jovem a seu pai para o futuro casamento e sua troca de
grupos familiares sinaliza o dominio exercido sobre a vida das mulheres. Essa percepcao de
propriedade se expande ao longo de sua existéncia, com a apropriagdo dos frutos de seu
trabalho, de suas habilidades e até mesmo de seus recursos naturais (Lacroix; Pratto, 2015, p.
195). O trabalho doméstico, além de desvalorizado, ndo é remunerado, ndo obstante a mulher
tenha sacrificado sua vida profissional. Lembra Nussbaum que a ma remuneragdo das pessoas
por suas atividades e a reducdo das op¢des de obtencdo de renda apoiam e reforcam essa
consciéncia de propriedade sobre o outro'®.

O silenciamento, por fim, efetiva-se pela retirada do espaco de expressao do objeto
ou pela imputacdo da incapacidade para a fala (Nussbaum, 2015). Um objeto pode ser, a
qualquer momento, desligado ou ter seu volume retirado. Quando alguém esta cansado de
ouvir o radio, por exemplo, pode simplesmente silencid-lo, desligando-o. Nas relagdes sociais,
as minorias tém suas reivindicacdes simplesmente desconsideradas, ridicularizadas ou
qualificadas como exageradas e sem comprovacao. De forma mais sutil, o silenciamento pode
ocorrer, até mesmo, em esferas institucionais de compartilhamento, em tese, de equivalente
poder entre os individuos.

Em estudo comparativo realizado por Jacobi e Schweers, baseado nas manifesta¢des
e sustentacOes orais ocorridas nos anos de 1990, 2002 e 2005 na Suprema Corte Norte-

Americana, foi constatada a influéncia do género, da ideologia e da antiguidade na

143 Retomando a pesquisa de Friedman, ressalta Lacroix e Pratto (2015, p. 195, t.n.): “Experimentos demonstram

uma razao psicoldgica pela qual as pessoas podem legitimar a colonizagdo: a propriedade € atribuida a pessoa
que foi necessdria para extrair o recurso, ndo a primeira pessoa a persegui-lo ou possui-lo”.
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interrupcdo de falas dos ministros. As ministras sdo mais interrompidas em suas exposicoes
orais em compara¢cdo com os homens. Quanto ao aspecto ideoldgico, os conservadores sdao
mais inclinados a interromper os liberais do que o contrario. Além disso, os ministros mais
antigos t€ém uma probabilidade pouco maior de descontinuar as falas dos mais novos. Esses
fatores podem ser combinados. Assim, ministros conservadores com menor tempo de carreira
tendem a interromper ministras liberais que sejam mais novas no tribunal. O mesmo ocorre
durante os interrogatérios. Quando as ministras sdo interrompidas, em regra, suas questdes
permanecem sem esclarecimento. Mesmo sendo um comportamento contrarregimental, ha
uma maior probabilidade de um defensor interromper uma ministra do que a outro homem.
Assim, tendo em vista que mulheres, liberais e juizas com menor tempo de atividade sdo
significativamente mais interrompidas que outros membros da Corte, é potencialmente
provavel polarizacdes e decisdes mais conservadoras, e com a reducdo do espaco de
influéncia das mulheres (Jacobi; Schweers, 2017, p. 1485). As constantes e desnecessdrias
interrupgdes de mulheres pelos homens sdo denominadas de manterrupting € nao se
confundem com o mansplaining, caracterizado pela explicacio de questdes Obvias as
mulheres quando os homens acreditam na incapacidade feminina para entender temas simples.
Tais praticas de silenciamento evidenciam a necessidade de reflexdo ndo apenas sobre o
discurso explicito de 6dio, mas também a respeito de formas perspicazes de externalizacdo de
conteddos ou convicgdes latentes que reforcam a discriminagao.

Embora a escravidio!**

seja o exemplo mais evidente da pratica de objetivacao dos
seres humanos para Nussbaum, esse comportamento estd, na contemporaneidade,
disseminado nas relacdes profissionais, familiares e politicas. Os discursos de 6dio e as
manifestagdes sutis de contetdo discriminatdrio recorrem a essas categorias coisificantes em
prol da desumanizacdo das minorias sociais, € na tentativa de reanimar convic¢oes

inamistosas que passam desapercebidas nas praticas sociais, dado que as “ideologias

“Historicamente, a escraviddo é o paradigma de maior realce da objetivagdo do ser humano. O escravo tinha
suas forcas e capacidades produtivas exploradas por seu proprietdrio que, além de desconsiderar sua autonomia,
o empregava no cumprimento de fins opostos ao autointeresse. A amizade circunstancial entre o escravo e seu
senhor poderia eliminar eventual tratamento instrumental, mas nfo resultava no rompimento do vinculo de
propriedade. E verdade que o escravo ndo era considerado inerte, pois era destinado 2 efetivacdo de diversas
atividades. Todavia, a fungibilidade tornou-se quase uma condi¢@o insita a esses individuos, pois “uma pessoa
¢ reduzida a um conjunto de partes do corpo realizando uma determinada tarefa e, sob esse entendimento, pode
ser substituida por outro corpo semelhante, ou por uma mdaquina” (Nussbaum, 1995, p. 164, tn.). A
violabilidade talvez pudesse ser uma pratica controversa, por exemplo, diante da existéncia de leis que proibam
o estupro e o abuso corporal. Entretanto, ndo se pode desconsiderar o descaso dos navios negreiros e o fato de
serem privados do atendimento de necessidades bdsicas, submetidos a violéncia moral e fisica sem suscitar
controvérsias morais. A subjetividade ndo era sempre negada, era possivel imagind-los “como seres
mentalmente adequados ao seu destino; pode-se também pensar com uma empatia limitada sobre seu prazer ou
dor”. (Nussbaum, 1995, p. 194, t.n.).



desumanizadoras podem permanecer adormecidas por anos, décadas ou mesmo séculos,
apenas para ganhar vida e se tornar virulentas quando o clima politico se torna hospitaleiro
para elas” (Smith, 2020, p. 105, t.n.).

Para ilustrar outra ocorréncia de conviccdo discriminatdria latente, deve-se refletir
acerca das disparidades no tratamento de gestantes no Brasil. Conforme levantamento
realizado por pesquisadores da Escola de Saude Publica da Fundagdo Oswaldo Cruz, as
mulheres negras estdo sujeitas a uma menor assisténcia no parto, e sao as maiores vitimas de
violéncia obstétrica. Segundo Leal ef al. (2017), em comparacdo com as brancas, hd um maior
risco de mulheres negras terem uma pior atencdo pré-natal, inclusive recebendo menos
orientagdes sobre o trabalho de parto e as complicagdes potenciais na gravidez. Mulheres
negras recebem, ainda, menos procedimentos anestésicos para o alivio de suas dores durante o
parto, e esse fato piora quando possuem menor escolaridade. Isso se dd, em grande medida,
pela internalizacdo de percepcOes discriminatdrias que sustentam a maior resisténcia a dor por
mulheres negras e pardas em comparacdo as brancas.

Martha Nussbaum (2021a), seguindo o pensamento de Kate Manne, resgata um
segundo exemplo: a ameaca e as contradicdes das conviccdes fundadas no sexismo e na
misoginia. O sexismo € um conjunto de crencas hierarquizantes que afirmam a superioridade
dos homens, em campos especificos, em comparativo com as mulheres; por exemplo, na
esfera académica, em negdcios, nos esportes e no exercicio do poder. Ao mesmo tempo, essas
crengas reforcam a incapacidade dos homens para atuar em determinadas fungdes que foram
socialmente atribuidas as mulheres, sob a justificativa da maior compatibilidade das
atividades com suas aptiddes naturais, como os servicos domésticos e as fungdes de cariz
emocional e de cuidado.

A misoginia, por outro lado, caracteriza-se por praticas de imposi¢do e reafirmacao
de posicdes com base no género. A 16gica subjacente aos discursos misdginos, ensina Manne
(2016b), € caracterizada pelo 6dio e hostilidade enderecados as mulheres, seja porque elas
desafiam a ordem de poder disponivel e sob a autoridade masculina, seja porque elas se
negam a assumir uma posi¢do social de submissdo, serviddo e veneracdo aos homens.
Justamente por isso, a representacdo das mulheres, em discursos miséginos ora faz referéncia

ao cardter ganancioso e autoritdrio, ora faz remissao a postura fria, negligente ou egoista.

Papéis sociais especificos ddo a subordinacido das mulheres o seu conteddo e
carater. Esses papéis normalmente exigem que as mulheres apoiem os
homens em posi¢cdes sociais dominantes — dando-lhes amor e carinho,
cuidado e lealdade, associado a sexo e filhos. Dentro de uma ordem
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patriarcal, as mulheres nascem em uma inddstria de servicos ndo oficiais
(Manne, 2016b, p. 8, t.n.)

Embora sejam formas distintas de discurso, podem ser combinadas para o propdsito
comum de menosprezo e exclusdao das mulheres. A misoginia sustenta normas de um mundo
projetado para os homens, e as teses sexistas'*’ servem 2 justificaciio de tais normas, supondo
diferencas naturais quanto aos talentos, interesses, tendéncias e apetites. “O sexismo €
livresco; a misoginia € combativa. O sexismo € complacente; a misoginia € ansiosa. O
sexismo tem uma teoria; a misoginia empunha um porrete” (Manne, 2016b, p. 8, t.n.).

Ainda que a maioria dos homens negue qualquer contribui¢do a discursos e praticas
discriminatdrias contra as mulheres, ainda sdo misdginos passivos na mesma medida em que
continuam a lucrar com uma ordem social e legal que marginaliza as mulheres com a reducao
de espagos para o exercicio de sua autonomia e subjetividade; ou seja, na mesma propor¢cao
em que sua omissdo reforca a desigualdade de poder e privilégio que conserva outras formas
de abuso (Nussbaum, 2021a, p. 25). Ante tais elementos, permaneceria a divida se a
objetivacdo poderia ser, em algum grau, moralmente toleravel.

Para Nussbaum (1995), a depender do contexto e das circunstancias, a coisificacdo
pode mostrar-se repugnante, inofensiva ou mesmo fascinante. Embora essa maleabilidade
possa parecer perigosa ou mesmo paradoxal, a correta avaliacdo moral do ato objetificante €
resultante de sua compatibilidade com preceitos de igualdade, respeito e consentimento. O
tratamento instrumental reciproco de parceiros no ato sexual, por exemplo, pode gerar criticas,
pois o impulso de satisfacdo sexual resultaria na priorizacao dos proprios estados corporais e
na utilizacdo do outro enquanto objeto de prazer, negando sua autonomia e sua subjetividade e
refor¢ando paradigmas de dominagdo. Contudo, “a falta de respeito que muitas demonstracdes
de amor evidenciam nao € [...] uma caracteristica da sexualidade em si; ela é criada por
estruturas assimétricas de poder” (Nussbaum, 1995, p. 269). A identificacio dos
companheiros com suas partes sexuais, ensina Nussbaum (1995), ndo precisa ser
desumanizante caso coexista com a mutua deferéncia por sua individualidade. Em termos
simples, € plenamente possivel que a instrumentalizacdo sexual, nessa hipdtese, seja
acompanhada de uma especial preocupagdo com o bem-estar, o conforto e a satisfacdo do

outro, inclusive em respeito aos seus limites fisicos e morais.

% Contudo, alerta Nussbaum (2021a), a ideologia sexista € frdgil e suas afirmagdes podem ser facilmente
refutadas por meio de evidéncias. Ndo sem motivo, até as obras de John Stuart Mill j4 destacam a
inconsisténcia de tais posi¢des prejudiciais as mulheres.



Em termos normativos, o cardter positivo ou negativo da objetivacdo, segundo
Nussbaum, estd na conservacdo do respeito aos interesses dos individuos que sofrem o agir
potencialmente coisificante. A reciprocidade e a convergéncia de designios constituiriam o
limite impeditivo a mera instrumentalizacdo e a objetificacdo das pessoas. As preocupacoes,
portanto, devem estar direcionadas a definicdo de experiéncias tendentes a restringir ou negar
a capacidade de autonomia e de agéncia das pessoas. Nao obstante aparente ser um bom
parametro para a andlise de medidas antidiscriminatorias, a diretriz de Nussbaum ¢
sobremaneira imprecisa ao negligenciar a influéncia dessas préticas em nivel psicolégico,
como no fendmeno da auto-objetivagao.

Na auto-objetivacdo, “os individuos podem ser persuadidos a internalizar a
perspectiva de um observador sobre si mesmo” (Fredrickson; Roberts, 1997, p. 179, tn.). O
sujeito dimensiona a autocompreensdo do eu a partir de expectativas conservadas
habitualmente pelo ambiente externo, e isso serve de estratégia para determinar, ou a0 menos
provocar, o tratamento que serd dado por outras pessoas. As mulheres, por exemplo, acabam
por introjetar expectativas sobre seus corpos que sdo ‘“objetos” de atracdo e admiragdo no
ambiente social. A atratividade feminina torna-se moeda de troca para o éxito social e
econdmico de acordo com o padrdo cultural dominante, isto €, masculino branco, e “mulheres
de cor, mulheres pobres e Iésbicas enfrentam as opressdes negativas adicionais do racismo, do
classismo e da homofobia” (Fredrickson; Roberts, 1997, p. 178, t.n.).

A objetificacdo pode gerar ainda consequéncias psicoldgicas e experienciais
relevantes ao individuo, como, por exemplo, a vergonha e a ansiedade. A vergonha resulta do
comparativo com o ideal cultural e a constatacdio de que se estd aquém deste parametro,
sentindo-se um eu deficiente. A ansiedade, por sua vez, surge da incerteza quanto a forma
pela qual a pessoa serd avaliada socialmente e dos riscos a serem enfrentados, seja por sua
aparéncia ou por sua segurancga. O uso de decotes e outras pe¢as em consonancia com a moda
feminina impde o constante monitoramento corporal para evitar a exibi¢do de pecas intimas
ou a exposicdo exagerada da pele, o que gera comentdrios e vergonha. Além disso, a pratica
do estupro é comumente correlacionada a atratividade das mulheres'*S, e, por consequéncia,
amplia a ansiedade decorrente da ameaca sobre o préprio corpo. A objetificagdo, portanto,
impacta as suas vitimas com experiéncias negativas, e contribui para distirbios psicoldgicos.

No cendrio americano, a coisificagdo sexual pode ser relacionada ao predominio de

146 A partir de estudos empiricos, destacam Fredrickson e Robert (1997) que: “[...] alguns homens que estupram
interpretam mulheres fisicamente atraentes como pessoalmente ameagadoras e, portanto, merecedoras de
retaliacdo [...] vitimas de estupro mais atraentes sdo mais culpadas por seu préprio estupro do que vitimas
menos atraentes”.
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transtornos como a depressdo unipolar, a disfun¢do sexual e os distirbios alimentares em
mulheres (Fredrickson; Roberts, 1997). A coisificacdo e seus efeitos devem, portanto, ser
repensados também em niveis culturais, considerando a situagdo de minorias vulneraveis.

Papadaki (2010) entende que a concepcdo de objetivacdo de Nussbaum ¢
demasiadamente ampla sob outro dngulo. Diariamente, as pessoas adotam comportamentos
caracterizadores da coisificacdo e, em especial, de instrumentalizacdo. Para comprovar essa
afirmagdo, basta imaginar todas as interagdes sociais estabelecidas diariamente com os
parceiros pessoais, com os filhos, com os educadores nas institui¢des de ensino, com os
atendentes nos comércios € em tantas outras ocasides. Seria irracional considerar o tratamento
instrumental em geral, que ocorre a todo tempo, como uma conduta coisificante. Para que esse
conceito seja util e significativo, deve-se ponderar tdo somente suas ocorréncias moralmente
problematicas e que afetam negativamente a humanidade das pessoas.

Em alguns casos, o individuo coisificado ndo sofre nenhum prejuizo, embora sua
humanidade tenha sido ignorada ou ndo totalmente reconhecida. Haveria, conforme
denominado por Papadaki (2010), uma objetivacao nao redutiva. Ela € completamente distinta
da objetivacdo redutora, em que a humanidade e as capacidades racionais dos individuos sao
comprometidas. E possivel uma objetivagio ndo redutiva, por exemplo, nas ocasides em que
mulheres desconsideram a humanidade dos homens, mas esse comportamento ndo possuiria
influéncia suficiente a ponto de prejudicé-los.

A objetivacdo pode ocorrer, ainda, de forma intencional ou nao intencional. Sera
intencional quando o agente da objetivacdo pretende e consegue prejudicar a humanidade do
individuo objetivado. Serd ndo intencional quando, embora ndo pretenda, acabe por causar um
dano ao individuo objetivado. Seria ndo intencional, por exemplo, o comportamento de um
amigo paternalista que inviabiliza a concretiza¢do de determinadas escolhas de seu amigo ou
amiga sob o argumento de protegé-lo de eventual risco a vida. A objetificagdo nao intencional
ocorreria também em “casos de ignorancia” do agente. E a hipétese do homem que, durante
sua criacdo, constroi a percep¢do de que as mulheres sdo frageis, emotivas e irracionais, €
posteriormente vem a tratar sua parceira de modo correspondente. Assim, em certa ocasido,
quando exigida uma escolha racional, esse individuo poderia vir a desconsiderar as
afirmacgdes de sua esposa, deliberando em sentido oposto, ou melhor, negar qualquer espaco
participativo ou de afirmacgdo da subjetividade de sua parceira.

A distingao de Papadaki € relevante por dois aspectos: (i) demonstra que nem toda
conduta aparentemente objetificante é capaz de gerar prejuizos a parte contraria, em particular

em conjunturas assimétricas de poder; (ii) as hipdteses de objetivagdes geradas por ignorancia
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ou aquelas ndo intencionais precisam ser combatidas por formas apropriadas, ndo bastando o

mesmo tratamento das ocorréncias intencionais.

Precisamos fazer muito mais do que simplesmente culpar os homens por
seus comportamentos objetificadores e esperar que eles mudem. Se os
homens ignoram seus comportamentos objetificantes, parece que o que
precisamos fazer urgentemente € educd-los e explicar-lhes que certas
opinides que eles tém sobre as mulheres (por exemplo, que as mulheres sido
emocionais demais para pensar racionalmente, ou que € permitido abusar de
mulheres) sdo, na verdade, profundamente problemdticos. Igualmente
importante é educar as mulheres, uma vez que algumas delas sdo educadas
para acreditar que certos tipos de atitudes objetificantes em relagdo a elas,
por parte dos homens (inclusive as violentas e abusivas), sdo realmente
normais. A objetificacdo ndo intencional ¢ mais comum do que geralmente
se pensa e ¢ crucial ser capaz de detectd-la (Papadaki, 2010, p. 35, t.n.).

A critica de Papadaki sinaliza, no minimo, a necessidade de adentrar na andlise de
uma questdo ainda mais sensivel: a objetivacdo como uma pratica social naturalizada,
reproduzida acriticamente e sem um contetdo intencional imediato. Haveria, por esse prisma,
uma possibilidade de explicar a discriminacdo internalizada, por exemplo, quando
profissionais da saide ministram menos anestésicos no parto vaginal para mulheres pretas e
pardas, ou quando esses mesmos profissionais reafirmam a convic¢c@o de que mulheres negras
sdo mais resistentes a dor.

Dentro desse novo quadro, o conceito honnethiano de reificacdo pode trazer um
esclarecimento peculiar. Para Honneth (2013a, p. 70), no estudo da reificacdo, hd uma
diferenca substantiva entre a conduta de mera instrumentalizacdo de outro individuo e o
comportamento que ignora efetivamente sua humanidade. No primeiro sentido, adota-se uma
percep¢ao puramente individualista e egocéntrica, que nio exige sequer a desconsideragdo das
caracteristicas humanas para sua concretizacdo. Pelo contrario, nessa conduta o agente faz uso
das caracteristicas humanas do outro sujeito para realizar os préoprios fins desejados. Essa
leitura mais geral se aproxima da ideia de coisificacdo de Nussbaum, isto €, um problema
estritamente moral. Na reificacdo, o agente ignora as caracteristicas que tornam o outro
individuo pertencente ao género humano, e, por isso, “tratar alguém como uma °‘coisa’
significa justamente tomd-la(o) como ‘algo’, despido de quaisquer caracteristicas ou

habilidades humanas” (Honneth, 2008, p. 70). A escraviddo seria, diferentemente do que
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propde Nussbaum'*’, um caso estrito de reificacdo, e ndo de mera instrumentalizagio, visto
que ndo se trata somente de uma violagdo, em algum grau, a certa norma moral, mas de uma
transgressao contra condi¢des elementares do mundo que servem de base ao proprio discurso
moral.

Nio obstante a reificacio seja um conceito impreciso'*®, e tenha sido associado pelos
tedricos, ao longo da histéria da filosofia, a diferentes experiéncias dissimuladoras das
relacdes sociais, as discussdes em torno desse conceito relevam a “preocupacdo de que um
mundo social inumano (reificacio objetiva) pareca fixo em vez de constantemente recriado e,
portanto, inalterdvel em vez de mutdvel (reificacdo subjetiva)” (Gunderson, 2021, p. 130, t.n.),
visto que os atores sociais esquecem a relevincia do curso histérico na estruturagdo das
condi¢des e das experiéncias vivenciadas no presente momento. Assim, antes de adentrar a
explicac¢do formulada a partir do paradigma do reconhecimento, revela-se proveitoso o resgate
desse conceito em Georg Lukdcs, até mesmo para situar as posteriores reatualizacdes

propostas por Axel Honneth.

5.2 A CONCEPCAO ONTOLOGIZANTE DE REIFICACAO NO PENSAMENTO DE GEORG LUKACS

Os estudos de Marx, lembra Georg Lukécs, j4 sustentavam que as relacdes e
interacdes vitais desenvolvidas na sociedade capitalista estdo, estruturalmente, relacionadas a
problemadtica da mercadoria. A reificacdo compreende, nessa toada, o “fato de uma relagdo
entre pessoas toma o carater de uma coisa”'* (Lukdécs, 2018, p. 194). A ampliacio da 16gica
instrumental das trocas de mercadorias ndo € apenas uma variagdo quantitativa decorrente da
intensificacdo das praticas mercantis no capitalismo, mas uma transformagdo propriamente
qualitativa que penetra as manifestacdes sociais e as remodela para constituir uma nova

natureza social ou dirigir a consciéncia a assimila¢do de uma ‘“‘segunda natureza”. Assim, “o

4TA equiparacdo geral da reificacdo e da objetificacdo representaria em Honneth um erro, pois seria incapaz de
distinguir o uso patolégico ou ndo da instrumentalizagdo pela razdo (SCHAFER, 2018).

8Segundo Gunderson (2021), ao menos quatro modos experienciais explicam o mascaramento da realidade
social como fixa e imutavel. No primeiro deles, chamado de doxa, as praticas e significados da realidade social
sdo dimensionadas no futuro, pelo senso comum, como naturais e autoevidéncias do mundo. No segundo modo
experiencial, chamado de identificacdo, as interpretacdes acerca do mundo sdo puramente formais, ou melhor,
generalizacdes descontextualizadas e, por diversas vezes, quantificadas. No enquadramento (Enframing), os
eventos sociais sdo percebidos em uma relagdo puramente técnica ou com correlagdes de meios e fins. Por fim,
pela experiéncia do desapego ou do destacamento, o mundo social é naturalizado por um distanciamento
emocional e desinteresse em relagdo a si mesmo, aos outros € a0 mundo.

1“9Para Honneth (2018a, p. 31), essa defini¢io preliminar apenas descreve, de forma aberta, um processo
cognitivo em que algo sem propriedades materiais € tratado como se as tivesse. Poderia ser, por exemplo, um
processo cognitivo relativo a um ser humano. Todavia, é impreciso, neste inicio, saber quais sdo as razdes que
levam a esse agir, podendo ser mero erro cognitivo, uma lesdo moral ou mesmo uma praxis social distorcida.



homem € confrontado com sua prépria atividade, com seu préprio trabalho como algo
objetivo, independente dele e que o domina por leis proprias, que lhes s@o estranhas” (Lukécs,
2018, p. 199).

O mundo e as relagdes, pelo angulo objetivo, parecem seguir as leis de troca
mercantil, e o individuo, a medida que toma ciéncia destas leis, passa a utilizé-las em prol de
seus objetivos, mesmo sem qualquer poder de transformacdo ou influéncia (Lukécs, 2018).
Em outros termos, a autonomia e a independéncia assimiladas pelo sistema de producao e de
trocas econdmicas assumem para os individuos o cardter de lei natural aplicavel as relacdes
sociais. Nas palavras de Honneth (2018a, p. 32), os sujeitos “ndo podem mais deixar de
perceber os elementos de uma dada situacdo unicamente do ponto de vista do beneficio que
poderiam obter em prol de seu préprio célculo utilitario egocéntrico”.

Pelo prisma subjetivo, as intera¢cdes humanas também se tornam mercadoria e,
assente em leis sociais, passam a “executar seus movimentos de maneira tao independente dos
homens como qualquer bem destinado a satisfacdo de necessidades que se tornou artigo de
consumo” (Lukdécs, 2018, p. 199-200). O trabalho, abstrato e inicialmente mensurado pelo
tempo socialmente aplicado, € produto e condicdo do sistema capitalista que atua,
inexoravelmente, na objetivacdo das coisas, da sociedade e dos individuos relativamente a

propria natureza € em sua interagdo com 0s outros sujeitos.

A mudanca forcada de perspectiva leva com isso a diferentes dire¢des, que
para Lukdcs constituem precisamente muitas formas de reificacdo: na troca
de mercadorias os sujeitos se veem reciprocamente forcados a (a) perceber
0os objetos existentes somente na qualidade de “coisas” potencialmente
valorizdveis; (b) ver seu parceiro de interacdo somente enquanto “objeto” de
uma transagdo rentdvel; e, finalmente, (c) considerar suas proprias
faculdades apenas como ‘“recursos” objetivos para o célculo das
oportunidades de valorizacdo (Honneth, 2018a, p. 32).

Lukécs tenta sustentar, a primeira vista, que a participacdo na dinamica econdmica
capitalista e a consequente alienacdo dos sujeitos no sistema produtivo conduz a
transformagdo do trabalho, préprio e alheio, em mercadorias a serem trocadas no mercado. Da
mesma forma que o trabalho € fragmentado, a vida € “pulverizada dessa maneira em atos
isolados de troca de mercadorias, para surgir o trabalhador ‘livre’; ao mesmo tempo, o seu
destino deve tornar-se o destino tipico de toda sociedade” (Lukécs, 2018, p. 208). Essa
fragmentacdo nao implica apenas a destruicao da subjetividade individual do trabalhador, mas
sim na sua atomizacdo. Ha, desse modo, um processo de isolamento entre os individuos e de

alienacdo dos trabalhadores em relacdo as suas comunidades origindrias, reforcando uma
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percepcdo de relagdes sociais limitadas a troca de mercadorias e ndo entre diferentes
individuos (Arato, 1972).

Essa mudanca de comportamento, objeta Honneth (2018a), ndo da o devido
tratamento as particularidades que diferenciam o mundo objetivo, a sociedade e a
autocompreensdo pelo individuo. A atitude reificante, em sua apresentacdo inicial, esta
limitada a afericao de sua utilidade econdmica a partir de grandezas calculédveis. Por isso, essa
representacdo conceitual seria insuficiente para a justificagdo do processo de objetivacdo em
outras esferas de acdo, e talvez seja o motivo do esclarecimento, por Lukécs, da
transformacdo da consciéncia dos individuos.

A racionalizacdo e a mecaniza¢do do processo produtivo, acompanhados da divisdao
do trabalho, levam a fragmentag¢do do sujeito, pois ele ndo € condutor do processo, mas “é
incorporado como parte mecanizada num sistema mecanico que ja encontra pronto e
funcionando de modo totalmente independente dele, e a cujas leis ele deve se submeter”
(Lukéacs, 2018, p. 203-204). Essas transformacdes retiram, progressivamente, qualquer
protagonismo ou participacdo ativa do trabalhador, atribuindo-lhe apenas uma fungdo
contemplativa, ou melhor, “de um observador neutro que ndao se deixa afetar psiquica ou
existencialmente pelos eventos” (Honneth, 2018a, p. 35). A calculabilidade e a previsibilidade
passam a ser as diretrizes estruturantes da burocracia estatal e da ordem legal. De modo
assemelhado ao desenvolvimento econdmico, “surge uma sistematizacao racional de todas as
regulamentacdes juridicas da vida, sistematizacdo que representa, pelo menos em tendéncia,
um sistema fechado e que pode se relacionar com todos os casos possiveis e imagindveis”
(Luckécs, 2018, p. 216), reforcando o carater contemplativo do sujeito. Assim, reitera
Luckécs (2018, p. 219), “a burocracia implica uma adapta¢do do modo de vida e do trabalho e
paralelamente também da consciéncia aos pressupostos socioecondmicos gerais da economia
capitalista, tal como constatamos no caso do operario na empresa particular’. Implicitamente,
Luckécs acolhe a andlise weberiana de que a racionalidade da economia capitalista ndo seria
vidvel sem a coordenacdo racional do direito, da politica e da vida cotidiana. A burocracia
seria um destino inevitdvel do individuo ocidental e pré-condicdo da organizagdo capitalista
(Arato, 1972).

H4 uma decomposicdo, objetivamente, das fungdes sociais, pela racionalizagao do
direito e do Estado, e, subjetivamente, a reificacdo da consciéncia quanto ao trabalho e as

préprias necessidades e capacidades'’. Além da estrutura econdmica unificada, o capitalismo

150Alerta Honneth (2018a, p. 35-36): “Com a palavra ‘contemplago’ se quer sublinhar aqui menos uma postura
de introspecgdo tedrica ou de concentra¢do que uma atitude de observacédo indulgente e passiva; e ‘indiferenga’
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produziu uma consciéncia unitdria, a0 menos formalmente, para a sociedade (Lukacs, 2018, p.
221). Com isso, a relac@o estabelecida com as instituicdes sociais passa a ser determinante
para a compreensdo da reificacdo da consciéncia, pois explica a vulnerabilidade ao
correlacionar e caracterizar a esséncia das préprias relacdes sociais com sua aparéncia
imediata (Jiitten, 2010). O habito de tornar tudo em um objeto submetido ao cdlculo reciproco
dos potenciais ganhos dd for¢ca a um padrdo de socializacdo e de apreensdo do mundo e das
proprias capacidades com indiferenga. Nas palavras de Arato (1972, p. 37, t.n.), a “reificacdo
da consciéncia € a reprodugdo intelectual passiva e contemplativa do imediatismo da
reificac@o”. A reificacdo, em suma, se move para um nivel global das relagdes sociais, com
um trabalhador sem qualquer capacidade de transformagdo social e uma vida cotidiana
reproduzida pelos ditames da administracao burocritica. Hd, em todos os lugares, apenas
passividade e isolamento em face de um mundo que s6 pode ser compreendido por seus
fragmentos, e, consequentemente, “um mundo que parece fundamentalmente imutavel”
(Arato, 1972, p. 37, t.n.).

Na interpretacdo de Feenberg (2011), a patologia social investigada por Lukacs nao
era a falta de reconhecimento dos individuos, mas a opressao e as distor¢des sofridas pelas
vidas humanas em decorréncia do primado de estruturas racionais, isto é, a “relacdo
tecnicamente manipuladora com o mundo”. Essa problemdtica tem reflexos especificos na
renovacdo da teoria democrética, pois a reflexdo nao deve se concentrar apenas em aspectos
formais dos direitos, mas se dedicar a questdes substantivas e impactantes para os seres
humanos, por exemplo, no que concerne a sua dependéncia de estruturas econdmicas,
administrativas e tecnoldgicas opressivas.

Portanto, o conceito de reificacdo de Lukdacs teria um uso mais amplo e sugeriria uma
transformagao geral da sociedade pelo surgimento de uma nova racionalidade social. Os
distintos segmentos de interacdo social (econdmico, burocritico e juridico) parecem
especializados, mas, compartilhando uma mesma racionalidade caracterizada por trocas
igualitérias, pela classificacdo, pela aplicacdo de regras e ado¢cdo de medidas de otimizagdo
dessas esferas. Ao mesmo tempo, esses campos diferenciados passaram a empregar as
tecnologias reciprocas para aperfeicoar seus processos. Sendo esse ponto em comum, a
tecnologia pode servir ao redimensionamento dessas relagdes com uma racionalidade que
materialize “valores de afirmacdo da vida, incorporando-os a sua estrutura” e fornecendo um

suporte a reconstru¢do do mundo social de maneira mais pacifica e harmoniosa (Feenberg,

deve significar que o agente nao € mais afetado emocionalmente pelos eventos, mas, mesmo ao observar, passa
ao largo destes sem envolvimento intimo”.
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2011). Para fins de uma politica antidiscriminatdria, essa leitura sugere uma avaliagdo das
praticas institucionais e sua reformulacdo a partir de critérios que promovam efetivamente
relacdes humanas nao coisificadas, por exemplo, com o apoio da tecnologia.

Sob outro enfoque, para Honneth (2018a, p. 29), Lukacs adota um conceito de
reificacdo desprendido de referéncias éticas ou vocabulos morais, expressando um contetido
normativo apenas indireto. O emprego do conceito de “reificacdo”, na sua literalidade, visou
“caracterizar um comportamento social que fosse considerado falso devido a anomalia
[Verfehlung] de fatos ontolégicos”, ou melhor, “a anomalia de uma praxis humana ou de um
tipo de atitude que constitui a racionalidade de nossa forma de vida”. Ao compreender a
reificacdo enquanto conduta social deficiente ou distorcida, Lukdcs elimina a possibilidade de

1!, O cardter normativo indireto!*? decorre da

ser mera falha cognitiva ou uma lesao mora
defesa de uma praxis humana verdadeira ou genuina, de cunho idealista, “em que o ser
humano adota uma relagdo participativa diante de si mesmo e de seu mundo circundante”
(Honneth, 2018a, p. 40).

Essa ideia de reificacdo desvela e qualifica comportamentos humanos incompativeis
(e ofensivos) aos principios morais e éticos, por desconsiderar o cardter humano de outros
sujeitos ao se relacionar com eles. Nestas circunstancias, o individuo sobre o qual incide um
comportamento reificante € reduzido a uma coisa ou mercadoria (Honneth, 2018a, p. 27). Nao
€ um conceito meramente econdmico, por exemplo, aplicdvel a relacdo instrumental e de
dominacdo das relacdes de trabalho, mas reiterado em variados contextos, tal como a
encenacdo de sentimentos e desejos nas interagdes intersubjetivas para a ampliacdo de
vantagens sociais ou mesmo das investigacdes cientificas focadas em descobertas relativas ao
humano, desprezando antecipadamente suas experiéncias e vivéncias prévias. A ideia de
reificacdo de Lukécs denota “tanto um processo quanto um resultado” (Honneth, 2018a, p.
80). Ao mesmo tempo que retrata o processo pelo qual a atitude genuina e auténtica foi

substituida por um hébito falso e distorcido, expde as percepcdes resultantes desse fendmeno.

5.3 A IDEIA DE REIFICACAO REFORMULADA POR AXEL HONNETH E O ESQUECIMENTO DO

RECONHECIMENTO ELEMENTAR

5IEnquanto comportamento deformado e habitual, em expansdo na sociedade capitalista, que se torna uma
segunda natureza humana, a reificagdo ndo seria uma falha cognitiva. Ao mesmo tempo, ndo se reduz a no¢ao
de mera lesdo moral, pois indica um fato social e ndo um ato de indignacdo moral. Além disto, faltaria a
intencdo de assim agir (Honneth, 2018a, p. 38).

I532A normatividade contida no pensamento de Lukécs, neste ponto, diferencia-se do conceito de coisificagio de
Martha Nussbaum que define uma medida a rejei¢do moral das préticas de instrumentalizaco e coisificaco.
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Na tentativa de atualizar a ideia de reificacdo de Lukacs, Honneth (2008, p. 69)
buscou uma terceira via interpretativa da heranca conceitual marxista entre a andlise
socioldgica pura, que utiliza os conceitos para esclarecer o materialismo inerente aos
processos de desenvolvimento da sociedade, e a critica ética ao capitalismo, que revela
situagdes de dominacao, injustica e exploracdo. Em sua compreensao, a teoria marxista estava
orientada a delinear as condicdes de vida na sociedade capitalista e as origens da degradacdo
racional do ser humano, permitindo a formulacio de diagndsticos acerca dos
“desenvolvimentos equivocos ou patologias no modo de pensar e agir dos sujeitos
socializados”.

Para ele, o pensamento de Lukdcs oferece duas perspectivas acerca da prixis social
genuina. Em sua versao mais comum e rotulada de oficial, sua explicacdo estabeleceria uma
critica aos comportamentos reificantes que, confrontados com uma praxis ideal aplicavel a
toda sociedade, se converteu a uma ‘“segunda natureza”. Em outros termos, a reificagdo seria
uma segunda ordem natural dirigente das relacdes constituidas em substitui¢do a prética social
ideal. Uma segunda tese, de cunho alternativo, pode ser depreendida da condicdo assumida
pelo individuo como mero “observador” perante o conjunto de comportamentos tidos por
reificantes. Essa leitura alternativa estaria baseada numa concepcdo de prixis genuina
dependente da ativa participacdo do individuo e de seu envolvimento existencial capaz de
transpor o ponto de vista de que o mundo possa ser apreendido de forma neutra e,
consequentemente, em oposicdo ao dominio do esquema sujeito-objeto (Honneth, 2018a, p.
43-46)13,

A reificagdo seria, portanto, “um habito interpretativo falso em referéncia a uma
praxis ‘correta’, que sempre estd presente de forma rudimentar” (Honneth, 2018a, p. 49). Nao
haveria propriamente uma plena eliminacdo da prdxis genuina, mas apenas um atuar
negligente. A preocupacdo, logo, ndo estd no confrontamento do comportamento social
reificado com a realidade social distorcida, mas na prépria relagdo intersubjetiva ou de um
sujeito em face de outro individuo (Hamel, 2020). Enquanto a versdo oficial estd focada na
relacdo do individuo com o mundo objetivo da natureza, a versdo alternativa tematiza a
interacdo do sujeito com o mundo social intersubjetivo (Schafer, 2018).

Essa segunda opg¢do interpretativa permitiria identificar semelhancas entre a ideia de

praxis genuina de Lukdcs e o conceito de ‘cuidado’ de Heidegger, visto que ambos exigem

153 Nesse sentido, afirma o pensador alemdo “[...] quanto mais o pensamento dominante ainda se apoiar na

oposi¢do tradicional entre sujeito e objeto, com mais for¢a serd prejudicada nossa praxis social, porque a
cognicdo e o sentimento, a teoria e a préixis, a ciéncia e a arte cada vez mais serdo separadas” (HONNETH.
2018a, p. 55).
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um comportamento engajado e interessado no tocante ao mundo circundante (Honneth, 2018a,
p- 51). A retomada da anélise fenomenoldgica existencial de Heidegger expde que o mundo €
revelado habitualmente como um ‘campo de significado pratico’, e, por consequéncia, nunca
experimentado cognitivamente de forma imparcial, distanciada e contemplativa (Jiitten, 2010).
A perspectiva auténtica do agente participante, ao contrdrio da neutralidade do observador,

assevera que:

[...] os seres humanos participam normalmente da vida social na medida em
que se colocam na perspectiva de sua respectiva contraparte, cujos desejos,
atitudes e pensamentos eles aprendem a reconhecer enquanto razdo de sua
proépria acdo; se, ao contrdrio, essa assuncao de perspectiva ndo € realizada e
se adota com isso uma atitude meramente contemplativa diante do outro,
entdo se rompe o elo racional da interagdo humana porque esta nio seria
mais medida pelo entendimento mutuo baseado em razdes (Honneth, 2018a,

p. 51).

A participac@o ativa e engajada impde o acolhimento de outras perspectivas e o
empenho existencial que nao se reduz a compreensdo suficiente das motivagdes expostas
racionalmente!**. Esse agir auténtico é o oposto do comportamento reificante, definido pela
perda experiencial qualitativa resultante de uma conduta habitual apética e desinteressada no
mundo circundante. Para Honneth, as no¢des de ‘cuidado’ de Heidegger e a ‘praxis engajada’
de Lukdcs permitem inferir uma categoria de reconhecimento antecedente ou elementar.
Assim, remetendo ao pensamento hegeliano, afirma que “na autorrelacdo humana e na relagao
humana com o mundo, uma postura zelosa, que visa o reconhecimento, precedente tanto
ontogenética quanto categorialmente todas as outras atitudes” (Honneth, 2018a, p. 54).

O reconhecimento antecedente é “condicao ndo epist€émica para nossa capacidade de
nos orientar pelas razdes de outros” (Honneth, 2018a, p. 202), sendo um pré-requisito
espontianeo e ndo racional para a imputacao a outros seres humanos da condi¢do de parceiros
sociais. Antes da ocorréncia de qualquer interagdo substantiva € normativa com outros
individuos, os interlocutores devem perceber que nao estdo lidando com coisas, mas com
outras pessoas (Zurn, 2015, p. 43). Essa capacidade de assun¢do do ponto de vista do outro
ndo € apenas util para prever reagdes, mas elementar no desenvolvimento de habilidades
cognitivas, como a linguagem, a comunicagdo e a identificacao dos parceiros sociais com vida

emocional, impulsos e inten¢des independentes. Nesse sentido, essa forma de reconhecimento

precede a cognicao e é pré-condicao crucial as outras formas de reconhecimento (Zurn, 2015).

134Por isso, reitera Honneth (2018a, p. 52-53): “[...] o ‘cuidado’ ou o ‘engajamento’ sio expressdes que
descrevem certamente um ato de assuncdo de perspectiva, mas no qual se acrescenta ainda um elemento de
vinculo afetivo, até mesmo de disposicdo positiva, que nao é considerado na concep¢do do entendimento
baseado nas razdes para a acio”.
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Para fortalecer sua tese, Honneth recorre a critica de Dewey ao ‘modelo do
espectador’ do conhecimento. Para Dewey, interagir com o mundo, ainda que de forma inicial,
ndo € um enfrentamento neutro, mas sempre uma experiéncia sensivel e com a atribuicao de
um valor especifico. Independentemente daquilo a que se direciona a interagdo, sejam outras
pessoas ou coisas, “‘sempre os dados de uma situacdo sdo utilizados a luz de uma experiéncia
qualitativamente determinada que nio permite distinguir os elementos emocionais, cognitivos
ou volitivos” (Honneth, 2018a, p. 56). Ou seja, a intera¢do nao se d4 de forma neutra e egoista,
mas com a atribui¢do de um valor especifico que motiva o sujeito a conservar esse agir atento
a realidade a sua volta e embrenhado nas situagdes em concreto. Por isso, “uma atitude de
reconhecimento expressa, portanto, um apreco pelo significado qualitativo que as outras
pessoas e coisas possuem para a efetuacao de nossa existéncia” (Honneth, 2018a, p. 57).

A relagdo enfitica e engajada com o mundo seria uma condi¢c@o necessdria para uma
praxis humana. Pelo prisma da psicologia do desenvolvimento, ao interagir com a pessoa de
referéncia nos primeiros meses de vida, o bebé percebe distintos significados e vive uma fase
de experimentacdo, colocando em teste a perspectiva de seus parceiros de interacdo. A partir
do momento em que o bebé consegue assumir a perspectiva do outro, ele consegue captar a
“representacdo objetiva dos objetos”. Por volta dos nove meses, a crianga passa a
compreender que o parceiro social de referéncia, por exemplo, seus pais, possui inten¢des
proprias e com atitudes voltadas para o mundo, assumindo uma expressao significativa tao
relevante quanto os proprios comportamentos (Honneth, 2018a, p. 63). Em suma, “a crianga
precisa primeiro ter se identificado emocionalmente com sua pessoa de referéncia antes de
poder avaliar a atitude desta como uma instancia corretiva”!>(Honneth, 2018a, p. 64). Parao
pensador alemao, os estudos comparativos com criancas autistas confirmariam essa conclusao,
pois as dificuldades de identificagdo emocional dessas criancas redundavam em barreiras para
a compreensdo do conteido expressivo de movimentos e gestos comunicativos ao longo da
interagdo, prejudicando suas habilidades cognitivas quanto ao mundo circundante.

Ainda que essa explicagdo possa ser criticada por um excesso de psicologizacdo, o
reconhecimento antecedente ou elementar ndo expressa uma forma substantiva de afirmacgao
do outro, mas meramente formal que pode ser enquadrada como uma condi¢ao transcendental
para a autoconsciéncia (Schafer, 2018). Em termos simples, antes de qualquer ato de cogni¢do
sobre algo, “qualquer senso reflexivo de si deve, em ultima andlise, pressupor

relacionamentos anteriores de reconhecimento com parceiros empaticos” (Schafer, 2018, p.

155Essa correlagiio, para Honneth (2018a), demonstra o “primado ontogenético do reconhecimento sobre o
conhecimento”.



424, t.n.). Portanto, diferentemente das outras esferas de afirmacao positiva, o reconhecimento
elementar nao exige normas orientadas a consideragdo positiva ou a uma disposicao positiva
em relacdio ao outro, mas é uma pré-condicio a qualquer emogio'°.

Vinculada a objetivagdo dos pensamentos, a reificagdo seria um comportamento
distanciado desse agir engajado ou de experi€ncias qualitativas sustentadas pelo
reconhecimento precedente (Honneth, 2018a). Haveria na reificacdo um processo de
separagdo dos componentes subjetivos e objetivos da experiéncia para o atingimento de um
conhecimento objetivo (Jiitten, 2010). A compreensdo objetivadora também depende do
reconhecimento prévio, e, por consequéncia, é incapaz de neutralizar por completo essa
atitude pratica ndao epist€émica. Em termos simples, o comportamento objetivador ndo se
constitui como um processo antagonico ou excludente do reconhecimento, uma vez que o
pressupde. Afinal, o reconhecimento € condi¢do prévia a qualquer saber acerca do mundo e
das pessoas'?’.

O caréter reificante e patologizante advém do desinteresse e da perda de consciéncia
em relacdo a esta atitude de engajamento anterior. A percepcao que reduz individuos a meros
objetivos insensiveis prospera ‘“na medida em que na efetuagdo de nosso conhecimento
perdemos o vestigio de que este se deve a nossa adocdo de uma postura de reconhecimento”
(Honneth, 2018a, p. 87). Com a reificacdo e a “amnésia” que afeta o pressuposto nao
epistémico do engajamento, denominado reconhecimento prévio, apreende-se apenas parte
das manifestagdes humanas ante a falta do “sentimento de vinculo que seria exigido para que
também fossemos afetados por aqueles que percebemos” (Honneth, 2018a, p. 87).

Esse esquecimento ndo equivale a “desaprendizagem”, pois ndo seria uma simples
retirada da consciéncia ou desparecimento de uma categoria inutilizada, mas uma situagdo de
continua desatenc@o que conduz o reconhecimento prévio ao “pano de fundo da consciéncia”
até o momento que deixa de ser perceptivel. Ela se assemelharia a uma prética de desatencdo
que leva a equivocada compreensdo do ato de conhecimento desatrelado do pressuposto do
reconhecimento (Honneth, 2018a). Para tornar mais clara a sua ocorréncia, Honneth apresenta
um exemplo de disputa de ténis.

Em certa circunstancia, um jogador de ténis, com o aumento ou intensificagdo de sua

ambicdo pela vitdria, desconsidera que seu oponente € seu amigo. Neste caso, o individuo se

156[ogo, “sem uma tal forma de reconhecimento prévio, as crian¢as ndo estariam em condi¢des de assumir as
perspectivas de suas outras pessoas de referéncia, e os adultos ndo poderiam compreender proferimentos
linguisticos de seus parceiros de interacdo” (Honneth, 2018a, p. 79).

157Reafirma Honneth (2018a, p. 83): “apreensio objetivadora dos estados de coisas e pessoas é um produto
possivel do reconhecimento prévio, mas ndo o seu mais puro contrario”.
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preocupa, progressivamente, com determinados fins, e acaba por negligenciar em relacdo a
outros motivos e fins que, inicialmente, estavam atrelados a sua acdo. O jogador poderia,
nesse caso, praticar atos desproporcionais em detrimento de seu amigo para lograr a honrada
vitéria. H4 uma autonomizacdo de um fim em detrimento de seu contexto origindrio que pode
ser explicado a partir de dois padrdes reificantes: (i) o fim constituido pelo mundo observado
e apreendido ganha uma relevancia propria equitativamente ao abandono de outros motivos
iniciais; (ii) os esquemas de pensamento, desenvolvidos internamente pelo agente, levam a
diminui¢do da atencdo aos motivos originariamente envolvidos, a selecdo de aspectos da
interacdo social e, diante de sua irreconciliabilidade cognitiva a prejulgamentos, perfaz
atitudes de “recusa” ou de “defesa” (Honneth, 2018a, p. 89-90). Pelo processo de reificagao,
“ou estamos lidando com wuma unilateralizacdo ou enrijecimento da postura de
reconhecimento em virtude da autonomizacdo de certo fim, ou com a recusa posterior do
reconhecimento devido a aceitacdo de um preconceito ou esteredtipo” (Honneth, 2018a, p.
90)!58,

A desaten¢do ao reconhecimento antecedente, no presente experimento de
pensamento, permitiu ao jogador vivenciar aquela interacio como uma coisa sem vida e
passivel de ser usada em prol do ambicionado propdsito. Enquanto patologia, a retificagdo
apresenta exatamente um desenvolvimento organico deficiente da interacdo com o outro, e
transposta para a controvérsia discriminatdria, expde uma explicacdo para comportamentos
fundados no preconceito, intencionais ou ndo. Para ficar mais claro, explica o agir
desengajado de profissionais da saide ao negar procedimentos anestésicos a gestantes negras
durante o parto com base na crenca objetivadora de que tais mulheres sdo mais resistentes a
dor. Talvez, se o reconhecimento antecedente fosse adequadamente operacionalizado e
pudessem assumir a perspectiva do outro, esses profissionais poderiam, no minimo, se
questionar: por qual razdo arriscar sujeitar uma gestante a dor se o unico fator distintivo, em

seu comparativo mental, foi a cor de sua pele?

158pPara Honneth (2018a, p. 93-94), existiria certa imprecisdo se fosse possivel afirmar, no sentido que propde, a
reificacdo do mundo que circunda o individuo e de objetos ndo humanos. Como alternativa, Honneth recorre a
explicacdo de catexia libidinal de Adorno. Por essa formulacdo, a identificacdo do mundo, de forma
independente, também decorria da representacdo conservada a partir da interacdo e da perspectiva de pessoas
de referéncia ao longo do desenvolvimento do individuo. O respeito a objetos seria derivado de sua correlagdo
com atitudes de outras pessoas. “[...] o reconhecimento da individualidade de outras pessoas nos obriga a
perceber os objetos na singularidade de todos aqueles aspectos que tais pessoas lhes atribuiram segundo seu
préprio ponto de vista” (Honneth, 2018a, p. 94). A reificacdo, por essa via, resultaria da recusa ou da
desatencdo a esse fato de reconhecimento prévio, isto €, ao deixar de respeitar os objetos pelo sentido
significativo que pessoas de referéncia os conceberam.
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Mas as questdes ndo se encerram na objetivacdo de parceiros sociais. Se 0s processos
reificantes, por exemplo, de discriminacdo e marginalizacdo de grupos sociais desumanizados
sao manifestacdes do esquecimento do reconhecimento prévio, e, por consequéncia, de um
agir descomprometido com o mundo circundante e incapaz de adotar uma posicdo de
assuncdo do outro, como seria possivel explicar condutas em que membros das proprias
minorias sociais também se veem inferiores, desumanizados ou sem utilidade? Isto é, como
explicar o comportamento de autorreificagao?

Para responder essa questao € preciso, antes de tudo, conjecturar o modo apropriado
ou genuino pelo qual os individuos podem interagir e conhecer a prépria interioridade, ou seja,
o modelo pelo qual podem se relacionar com seus desejos e sentimentos de forma conclusiva
e, consequentemente, expressar uma forma de reconhecimento. Em termos simples, a maneira
habitual pela qual os individuos se voltam para si mesmos na tentativa de entender e
determinar suas manifestagdes emocionais e mentais.

A partir de um modelo denominado de “expressionismo”, Honneth defende que os
individuos precisam, para o desenvolvimento sadio de sua interioridade, identificar e afirmar
positivamente seus desejos e vontades de modo a impulsionar seus projetos existenciais. Isso
significa que devem “poder afirmar de antemio que suas proprias vivéncias psiquicas sio
dignas de valor e que é importante desenvolvé-las e articuld-las” (Honneth, 2018a, p. 109).
Mesmo os desejos, as intengdes e os estados mentais que pare¢cam imprecisos € obscuros ao
individuo devem ser explorados, desenvolvidos e articulados com base no horizonte de
sentimentos que lhe € familiar por meio da socializacdo, estabelecendo um processo de
descoberta sobre si mesmo. Assim, “com o propdsito de saber o que significa, afinal, ter
desejos, sentimentos e intencdes, precisamos previamente vivencid-los como uma parte de
nossa vida digna de valor e que vale a pena tornar compreensivel para nés mesmos e para
nossos parceiros de interagdo” (Honneth, 2018a, p. 113). Trata-se de uma atividade
exploratdria para a revelacdo e a articulacdo qualitativa dos sentimentos e intengdes (Jiitten,
2010).

Esse modelo rejeita formas deficitarias de acesso a propria interioridade e
potencialmente inclinadas a autorreificacdo. Nega-se, assim, a abordagem “detetivesca” em
que o individuo se relaciona com os proprios sentimentos com base no mesmo expediente
utilizado para conhecer as coisas do mundo, como se fosse possivel a apreensdo das emocdes
e desejos de forma equivalente a proporcionada pelos sentidos em relacdo a objetos exteriores.
Em outros termos, recusa-se a perspectiva que torna essa experiéncia um mero olhar pessoal

de descoberta da realidade intima ou das intengdes correspondentes que estariam fixas e



disponiveis & prépria observacdo!®. Por exemplo, a jovem afrodescendente da periferia que
nega qualquer possibilidade de melhoria social ou de seguimento de determinadas carreiras
profissionais por causa da incapacidade, em sua perspectiva inflexivel e distorcida daquilo
que € considerado um tanto 6bvio, para qualquer atividade intelectual ou mais arriscada.

Rejeita-se também que os desejos e intengdes sdo determinados e passam a existir
nos individuos em consondncia com os parceiros de interacdo e na medida em que sdo
expressos, conforme defenderia a abordagem construtivista. Os sentimentos e estados mentais
nio podem equivaler a um conteido atribuido imediatamente para, em seguida, serem
manifestados, como se fossem dependentes da consciéncia para serem concebidos ou
socialmente determinados. Para exemplificar, “é suficiente a referéncia as pessoas que vivem
na ilusdo de que os sentimentos e desejos que lhes sdo atribuidos por um terceiro em funcdo
de consideracdes utilitdrias poderiam realmente ser os seus préprios” (Honneth, 2018a, p.
111)!%, Pode ser exemplificado pela mulher violentada no ambiente doméstico que ndo vé
qualquer possibilidade de vida fora do relacionamento e considera, a cada nova violacdo, que
talvez tenha dado motivo ou pensa que essa seria a ultima vez, optando assim por um
comportamento de isolamento e total submissao.

A autorreificacdo, em vista disso, provém de um processo de descaso ou
esquecimento do eu e da prépria interioridade seguindo padrdes fixados, substancialmente,
por terceiros ou produzindo-os de maneira instrumental. E o caso de “pessoas que se fecham
em um circulo de auto-observacao ou despendem toda sua energia na fabrica¢do de motivos e
necessidades estrategicamente apropriados” (Honneth, 2018a, p. 112). Nessas circunstancias,
os individuos esquecem a importancia de entender, articular e apoderar-se dos desejos,
sentimentos e estados mentais que lhes sdo, realmente, proprios para torna-los inteligiveis
para si e também perceptiveis para os outros. Em um processo sadio de autorrelagdo, os
desejos e sentimentos seriam experimentados; enquanto em uma ordem de autorreificagdo,
eles passam a ser “passivamente observados ou ativamente produzidos” (Honneth, 2018a, p.
113).

Ao fazer recurso ao reconhecimento antecedente, a teoria de Honneth condiciona,

aparentemente, a superagdo do agir reificante ao empenho compassivo do sujeito na reflexao

159 Nas palavras de Honneth (2018a, p. 105): “assim como nio podemos entender o acesso dos homens ao mundo
das coisas como um mero ato de conhecimento, também a relacdo do sujeito consigo mesmo nio pode ser
compreendida enquanto apreensdo cognitiva dos estados mentais”.

1No detectivismo, a relagio com os sentimentos e desejos assume uma perspectiva “cognitiva modelada” pela
compreensdo dos objetos externos da experiéncia. O constitutivismo, por outro lado, reflete uma leitura
voluntarista como se os sentimentos fossem criados na medida em que o individuo se articula com eles (Jiitten,
2010)
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sobre os pontos de vista dos parceiros sociais ou das proprias emogdes. A simplificacdo de
sua proposta poderia indicar, provisoriamente, uma inclina¢do individualista e dependente da
empatia. Assim, para melhor situar sua tese, passa a ser essencial a retomada de objecdes de
Butler e de Manne quanto as condi¢gdes normativas para a reconhecibilidade e as

inconsisténcias das justificacdes humanistas, respectivamente.

5.3.1 ANTECEDENTES AO RECONHECIMENTO E O PAPEL CONSTITUTIVO DAS RELACOES DO PODER

Com a revitalizacdo da filosofia social em bases hegelianas, a leitura honnethiana

N

eleva o reconhecimento a categoria de praxis genuinamente humana. Sua contribui¢do,

I como uma atitude

segundo Butler (2018), estaria em considerar o reconhecimento '°
precedente e iminentemente elementar a apreensao dos outros, enquanto a reificagao seria um
comportamento distorcido desse proceder, ou melhor, caracterizado pelo “‘esquecimento’ ou
na deflex@o do préprio reconhecimento” (Butler, 2018, p. 135).

Conquanto Honneth tente firmar uma percep¢do normativa desagregada de uma base
moral principiolégica, sua teoria estabelece valores morais essenciais a adocdo de
comportamentos desejdveis eticamente, como, por exemplo, a reciprocidade, o cuidado e a
afirmacdo do outro (Butler, 2018, p. 136), pois na prixis do reconhecimento “as atitudes
cognitivas sdo fundadas primordialmente em relacdes afetivas: envolvimento, preocupagao,
inter-relacdo e forma de cuidado” (Butler, 2018, p. 138). Os hébitos reificantes, ndo obstante

conservem elementos da precedéncia do reconhecimento e sejam incapazes de aniquild-lo,

sustentam-se em comportamentos de indiferenca e de instrumentalizagdo. A fundamentacao

16!para Honneth (2021a), a nogdo de reconhecimento também desenvolve uma fungio central no pensamento de
Butler. Contudo, essa ideia teria sofrido substanciais mudancas ao longo de sua obra, passando a designar uma
atitude moral em vez de apenas esclarecer as relagdes de poder. Na obra Problemas de Género, focalizada em
explicar a “normaliza¢do” da ordem de g€nero na reproducdo cultual, Butler propds uma relagdo entre a
ideologia imperante em certa ordem social e o “reconhecimento” de pessoas € grupos sociais que resultaria na
assimilac@o de papéis sociais especificos. Assim, em sua primeira formulacdo, a autora conceberia uma nocao
estdtica das identidades de género, assumida pelo sujeito como um instrumento para a “subsisténcia” social e
com consequéncias ‘“‘substancializantes”, visto que os individuos passariam a crer na capacidade dessa
elementar na defini¢do de incumbéncias e préticas correspondentes. No livro A Vida Psiquica do Poder, Butler
manteve o papel ideolégico das relagdes de poder e tentou se aproximar da nocdo de reconhecimento
hegeliano, mas ainda ignorava que a atribui¢do de novo status normativo ao outro sujeito trazia consequéncias
normativas as duas partes da relacdo de reconhecimento e impunha a alteragdo das atitudes pela rentincia do
cardter irrestrito das proprias acdes. Assim conclui Honneth (2021a, p. 28, t.n.): “em seus primeiros livros, o
reconhecimento serve principalmente a tarefa de explicar como funcionam certas formas de poder: seguindo
uma abordagem semelhante a de Althusser, vocé parecia acreditar que, pela atribui¢do (institucional) de certas
propriedades para as pessoas, elas sdo compelidas a assumir inconscientemente atitudes especificas que
ajudam a reproduzir a ordem prevalecente. Minha preocupa¢do em relacdo a esta proposta tem sido que ela
ndo nos permite distinguir suficientemente entre duas variedades de tal atribuicdo de propriedades: uma, pela
qual o reconhecedor - seja uma institui¢do ou uma pessoa individual - € implicitamente obrigado doravante a
abster-se de certos tipos de acdo, e outra, onde tal consequéncia moral ndo € parte interna de tal atribui¢do”.
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de Honneth, apesar disso, ignora as relagdes de poder que interferem diretamente nessa
dindmica. Para Butler (2020), ha questdes que precedem a pratica do reconhecimento, e a
violéncia assume uma seletividade das vidas e dos sujeitos que ndo pode ser desconsiderada

Nem todas as vidas sdo qualificadas e conhecidas, socialmente, da mesma maneira.
A depender do quadro epistemolégico vigente, algumas ainda ndo sdo consideradas vidas, e
outras nunca obterdo sequer essa condi¢do. Logo, ndo serdo sequer vividas, lesadas ou
perdidas. As operagdes de poder definem molduras pelas quais os individuos podem
apreender a vida dos outros e se sdo suscetiveis, em algum grau, de serem lesadas ou mesmo
perdidas (Butler, 2020, p. 13-14). Conjuntamente com a vida, emerge um estado de
vulnerabilidade comum e fnsito & constituicdo do “eu”!®3,

A ontologia corporal butleriana engloba a reflexdo de controvérsias quanto a
precariedade, a vulnerabilidade, a dor, aos pleitos formulados pela linguagem, a vinculagao
social, e sustenta que o ser sempre estard “‘entregue a outros, a normas, a organizacdes sociais
e politicas que se desenvolveram historicamente a fim de maximizar a precariedade para
alguns e minimizar a precariedade para outros” (Butler, 2020, p. 15). Sob a conjuntura
arquitetada pelas forgas politicas e sociais, além das condi¢cdes impostas pela sociabilidade, o
corpo ¢ modelado e adquire uma conformacdo util para a sua subsisténcia. Nessa medida, a
vida € dependente da capacidade de ser percebida, para somente depois ser reconhecida a
ponto de ser tutelada. Essas articulacdes normativas definem, circunstancialmente, um quadro
ontolégico que, em certo momento histérico, permite o reconhecimento de alguns sujeitos
como vidas, e dos demais nio'%*.

A apreensdo de outras vidas nao se confunde com o reconhecimento. Mesmo que as
normas de reconhecimento possam facilitar essa apreensdo, elas ndo constituem limites para a
sua realizagdo. Apreender € registrar, notar, sentir ou captar algo sem uma plena ou completa

expressao de conhecimento. Ou seja, € um modo de conhecer algo desatado de modelos

162A violéncia e a ndo violéncia, conforme Butler (2020), ndo sio tio somente estratégias, mas refletem uma luta
continua dos individuos quanto as suas possibilidades constitutivas.

18E verdade que, ao ser cuidada e nutrida, primeiramente surge o amor para a crianga, mas essa dependéncia e
apego ¢ uma condi¢@o inevitdvel a subsisténcia. A crianca ndo sabe a quem se apega, porém ‘“nio existe
possibilidade de ndo amar quando o amor estd vinculado aos requisitos da vida” (Butler, 2019, p. 18). Nao se
trata, por consequéncia, de um amor incondicional, visto que somente em momento posterior podera distinguir
aqueles que realmente ama. Antes mesmo de qualquer processo de socializagdo, o individuo ja é, por
reiteradas vezes, chamado e interpelado, passando a compreender a si mesmo a partir de termos que transitam
entre o “voce”, o “eu” e um terceiro género de pessoa, transpondo a intencdo daqueles que introduziram o
discurso para a interpreta¢do. A constitui¢do do sujeito depende, dentro destas relagdes primdrias, daquilo que
pode vir a ser, como também do que lhe é negado (Butler, 2019).

164405 ‘enquadramentos’ que atuam para diferenciar as vidas que podemos apreender daquelas que nfio podemos
[...] nfo s6 organizam a experiéncia visual como também geram ontologias especificas do sujeito. Os sujeitos
sdo constituidos mediante normas que, quando repetidas, produzem e deslocam os termos por meio dos quais
os sujeitos sdo reconhecidos.” (Butler, 2020, p. 17).
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conceituais, e servindo a tematizacdo do reconhecimento'®’ (Butler, 2020, p. 18). Existiriam,
portanto, condi¢Oes de cardter geral, associadas e fortalecidas historicamente, responsaveis
pelo assentamento de préticas e de conjunturas de reconhecimento ao amoldar os sujeitos
reconheciveis'®® sem garantir-lhes qualquer resposta ou resultado especifico.

Obviamente, esse processo ndo pode ser compreendido de forma estética. A vida e a
realidade transpdem os quadros normativos e, consequentemente, nem tudo pode ser gerado
conforme esses limites interpretativos. H4 uma possibilidade constante de subversdo e
rompimento critico desses quadros, e a instituicdlo de novos enquadramentos, em
correspondéncia com as alteracdes de tempo e espaco, para a formagdao de novos contextos e
compreensdes daquilo que pode ou ndo ser vida. A depender do contetido normativo do novo
quadro, “se estabelecem as condi¢des para surpresa, indignacdo, repulsa, admiragdo e

descoberta” (Butler, 2020, p. 26)'’.

Se alguns falham em conceder status normativo a outros, eles consideram
esses outros como ndo merecedores de tratamento igual. Isso deve ser
contestado, certamente. Mas se esses ‘outros’ ndo aparecem no campo da
inteligibilidade, se ndo sdo considerados pessoas ou humanos de forma
alguma, isso pode ser consequéncia de uma desigualdade que decorre de
hierarquias implicadas por ideias historicamente especificas do humano.
Mulheres e escravos foram excluidos da categoria do humano, e agora
populagdes inteiras sdo consideradas vidas a serem geridas por meios
biopoliticos, frequentemente alvos de guerras ou abandonados a doenca. O
problema ndo é apenas que alguns humanos sdo tratados com status
normativo, estima e dignidade, enquanto outros ndo. O problema, antes, é
que hd uma producdo diferencial do humano. Quando perguntamos quem
conta como humano ou mesmo quem conta como sujeito, a propria questao
aponta para as formas de desigualdade em ac¢do na producdo do humano ou
do sujeito reconhecivel (Butler, 2021, p. 62-63, t.n).

O comportamento de reconhecimento s6 pode ser concedido aqueles individuos que,
dentro de quadros normativos especificos, ja sdo considerados “humanos”, ou possuam uma
vida minimamente relevante. S3o os quadros normativos particulares a cada momento
histérico que definem quem pode ser mais ou menos elegivel ao reconhecimento, a depender

do campo de inteligibilidade disponivel em certo tempo e espaco. Sem exigir esse requisito de

z

165 A apreensdo seria “um modo de conhecer que ainda nfio é reconhecimento, ou que pode permanecer
irredutivel ao reconhecimento” (Butler, 2020, p. 21).

166«“Egsas categorias convengdes € normas que preparam ou estabelecem um sujeito para o reconhecimento, que
induzem um sujeito desse tipo, precedem e tornam possivel o ato do reconhecimento propriamente dito. Nesse
sentido, a condi¢do de ser reconhecido precede o reconhecimento” (Butler, 2020, p. 19).

I167A questdo da precariedade, a vista disso, niio é apenas reivindicar pelo reconhecimento do status de vida
daquilo que se encontra fora dos enquadramentos normativos, mas apreendé-la como uma condi¢do
compartilhada socialmente e qualidade elementar daquilo que ja € reconhecidamente vivo. Refere-se ao “fato
de que a vida de alguém estd sempre, de alguma forma, nas méaos do outro” (Butler, 2020, p. 31) e a constante
exposi¢do a conhecidos ou completos desconhecidos no ambiente social.
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inteligibilidade, os cendrios mais graves de exclusdo passariam despercebidos pela andlise de
Honneth (Ikdheimo, 2022a).

De acordo com a critica butleriana, a grande divergéncia tedrica estd no significado
atribuido pela filosofia honnethiana, a nocdo de “socialmente inserido”. O pensador alemao
teria adotado uma estrutura, relativa ou absolutamente, “associal”, € uma concepg¢ao de sujeito
“ahistérico”. Por consequéncia, enquanto Butler entende a formacdo do individuo
intrinsicamente dependente da ordem normativa social, para Honneth os alicerces sociais
seriam extrinsecos ao sujeito (Butler, 2021).

Honneth concorda com parte dos pressupostos da pensadora estadunidense.
Realmente, os sujeitos estdo imersos em discursos sociais definidores do espagco de
inteligibilidade de sua prépria condicdo como seres humanos!®®, e, em fungio disso, o
ingresso no espago normativo de reciproco reconhecimento s6 acontece apds a assimilagao de
propriedade e aspectos classificatorios derivados das relacdes de poder que estdo,
praticamente, fora da esfera de influéncia e controle desses individuos. Todavia, em sua
defesa, sustenta que a reflex@o butleriana estd limitada a um tipo singular de reconhecimento
baseado na nog¢do de respeito legal. Assim, sem as outras formas de reconhecimento, “nao
seremos capazes de fornecer uma imagem satisfatéria de como ele regula e estrutura os
conflitos e as negocia¢des dentro de uma sociedade” (Honneth, 2021a, p. 59, t.n.).

Se essa conclusdo for levada a sério, a defesa de Honneth parece indicar uma
alternativa interpretativa pouco convincente. As condi¢des de reconhecibilidade e a influéncia
constitutiva dos quadros normativos seriam determinantes apenas na esfera do
reconhecimento legal, e, por essa razdo, o reconhecimento antecedente e as praticas
reificantes operariam, proeminentemente, nas esferas do amor e do reconhecimento solidério.
Essa diferenciacao é fragil, pois os individuos tendem a atuar, em razdo de convicc¢des
discriminatérias absorvidas pelo sistema normativo, de forma reificante, e pressupondo sua

conformidade com o reconhecimento legal. As esferas de reconhecimento ndo sdo campos de
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interagdo represada e isolada. Pelo contrario, hd reflexos umas sobre as outras constantemente.

A esfera do amor e do autocuidado € pressuposto para o agir moral em condi¢des
assemelhadas aos demais atores sociais, e também para lutar pela ampliacdo do horizonte

axioldgico. A esfera do reconhecimento legal permeia as relagdes de cuidado e as lutas sociais

168 Fica expressa essa concessio ao afirmar que: “[...] quando crescemos, somos involuntariamente, mas
inescapavelmente, categorizados por diferentes esquemas classificatérios que nos espremem em tipos
socialmente padronizados (masculino, branco, moreno, alto, timido). ‘Inteligibilidade’ significa, portanto, ser
transformado em um tipo de ser social que possui caracteristicas compreensiveis dentro de uma determinada
comunidade social” (Honneth, 2021a, p. 56, t.n.).



por estima. A titulo de exemplo, basta pensar em direitos bdsicos como o de assisténcia
alimentar entre os entes familiares, as leis de combate a violéncia doméstica e contra maus-
tratos, além de direitos como a livre associacdo, reunido e manifestacdo pacifica. As
convicgdes e restricdes normativas ndo apenas impactam o reconhecimento legal, mas
repercutem diretamente nas relagdes intimas, de amor, amizade e na solidariedade social.

Os quadros normativos dimensionados pelas relagdes de poder e o campo de
inteligibilidade dos individuos, materializadores das condi¢des de reconhecibilidade, ndo
apenas servem de referencial para os comportamentos de reconhecimento ou reificantes, mas
criam barreiras a adequada operacionalizagdo do reconhecimento antecedente. Se o individuo
estd permeado de convicgdes classificatorias que rotulam, ao longo de sua socializagdo, os
seres humanos entre aqueles com vidas mais valiosas, vidas potencialmente significantes e
sem expressao social, € dificil que esses individuos possam assumir a perspectiva daqueles
que sdo, em termos de poder, “menos humanos”. Uma teoria antidiscriminatdria, nesse
sentido, deve buscar alternativas para minimizar a influéncia desses quadros e ampliar as
experiéncias dos individuos com as necessidades emergentes fora do horizonte normativo,

institucionalizado ou nao.

5.3.2 A TESE DO RECONHECIMENTO ANTECEDENTE TERIA CONVERGIDO O PENSAMENTO DE

HONNETH AO EQUIVOCO HUMANISTA?

O agir auténtico e nao reificado deve partir de uma receptividade emocional do
agente anterior ao ato de conhecer o mundo e as outras pessoas. Ao assumir uma postura
normativa em face de seu interlocutor, o sujeito ndo apenas reconhece uma condi¢do, mas
concede legitimidade as suas pretensdes para influenciar as normas a serem observadas por
ambos. Atribui-se, portanto, um efeito normativo tanto ao reconhecido quanto aquele que
confere limites a propria liberdade pelo ato de reconhecimento (Honneth, 2021a). Nesse
cendrio, o uso das sensibilidades emocionais influencia, antecipadamente, a forma pela qual o
sujeito permite a problematiza¢do das normas aplicdveis a essa interacdo, seja “para confiar
em convengdes socialmente acordadas ou mobilizar reivindica¢des de direitos ao questionar
uma interpretacdo ou aplicacdo existente das normas que regem nossas interagdoes” (Honneth,
2021a, p. 58, t.n.).

Em contrapartida, quando o agente deixa de articular essa sensibilidade emocional

precedente e aparta-se da postura de assuncdo da perspectiva do participante, o outro passa a

ser reduzido a condicdo de coisa. A objetivagdo do mundo, dos atores sociais e de si proprio,
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ao comportar-se de modo negligente em relagdo ao reconhecimento antecedente, resultaria em
relacdes desumanizadas, instrumentais e reificantes. Emerge desta proposta, entretanto, a
davida se o engajamento do agente para entender seu interlocutor como um ser humano
sempre conduziria, efetivamente, a relacdes de inclusdo, ou se poderia resultar, por outro lado,
em um humanismo cego para os desafios de género, de ordem étnico-racial, ou diante de
tantos outros fatores de vulnerabilidade. Ou melhor, a correta operacionalizacdo do
reconhecimento antecedente levaria o agente a sempre tratar o outro como pessoa digna de
respeito?

Para o humanismo, o comportamento intersubjetivo ndo € apenas desumano por
representar uma conduta moralmente censurdvel, mas pela adocao de praticas cruéis, brutais e
aviltantes em decorréncia do fracasso do ofensor, pelo prisma da psicologia moral, em
reconhecer outras pessoas como seres humanos e merecedoras de um tratamento respeitoso
exigido por sua semelhanca ontoldgica (Manne, 2016, p. 390). Ao menos provisoriamente,
diante desse referencial, a explicacio de Honneth assumiria esses elementos tipicos do
humanismo.

Em funcdo dessa falha de ordem moral, em algumas ocasides o ofendido ¢é
equiparado a criaturas subumanas ou a animais ndo-humanos. Em outras, € nivelada a seres
sobrenaturais, por exemplo, demonios, dragdes e bruxas, ou a objetos sem qualquer
consciéncia. Esse tipo de atitude psicoldgica desumanizadora passaria a justificar, no olhar do
agressor, medidas de maus-tratos e de violéncia (Manne, 2016, p. 390). Durante a pratica de
atrocidades atribui-se, assim, uma condi¢ao de irrelevancia moral a determinadas massas de
pessoas, € a desumanizacdo serve de “um lubrificante psicolégico para a maquinaria da
violéncia” (Smith, 2016, p. 416, t.n.).

A desumanizacdo serve de instrumento para “desarmar” os mecanismos inibidores,
na mente do agressor, de atos ofensivos e de anula¢do de outros seres. Embora nao possa ser
uma pritica deliberada, pode ser tratada como uma espécie de descrenga motivada. A
desumanizacgdo, por essa abordagem, € funcional e revela que o “conflito precede e motiva a
desumanizagdo: desumanizamos os outros porque queremos matd-los, prejudicd-los ou
oprimi-los, e ndo o contrario” (Smith, 2016, p. 426, t.n.).

A desumanizagdo, nessa toada, ndo se refere tdo simplesmente ao pertencimento ou
ndo a espécie homo sapiens, mas ao enquadramento destas massas em uma classe vulnerdvel

incapaz de uma vida com qualquer profundidade ou singular complexidade, a ponto de
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justificar a deferéncia ou o tratamento respeitoso (Manne, 2016) '® . Objetivamente,
“desumanizar os outros é pensar neles ndo apenas como seres humanos inferiores, mas como
criaturas subumanas” (Smith, 2020, p. 30, t.n.)'"°.

A perda da empatia seria uma causa inibidora dos lacos sociais e facilitadora da
pratica de atos de humilhagdo, violéncia e degradacdo contra outros seres humanos.
Justamente por isso, a solu¢do humanista estaria na retomada de um estado de empatia
politica (Manne, 2016). Em outras palavras, as praticas discriminatdrias, racistas e de 6dio
poderiam ser superadas pelo reestabelecimento da empatia por meio de um processo de
humaniza¢do dos membros vulnerdveis. Quanto a estes elementos, o pensamento de Honneth
parece se distanciar do humanismo criticado por Manne, visto que ndo atribui ao agente
reificante um comportamento ambivalente diante do ser reificado, isto €, ndo o considera
externamente humano e internamente subumano. Hda, tdo somente, uma conduta de
objetivacdo que leva a rejeicao do status de pessoa do seu interlocutor.

Embora as posi¢des humanistas possam seguir diretrizes varidveis, segundo Manne
(2016), ha pontos de convergéncia que permitem assinalar compromissos-chave ou
reivindicagdes comuns a esse enfoque tedrico. De acordo com a primeira reivindicacdo, de
carater conceitual-perceptiva (conceptual-cum-perceptual claim), a qualificagdo humana nao
estd relacionada apenas a aptiddo de reconhecer pessoas enquanto pertencentes a mesma
espécie, mas estd relacionada a sua capacidade cognitiva e existencial mais intensa. Em outros
termos, ndo se trata somente do fato de ser integrante da espécie homo sapiens, mas deve se

estabelecer como pessoa ou, a0 menos, possuir o potencial de assim ser. Ser pessoa implica:

— Pensar de forma semelhante a si mesmo (cognitivamente, de forma
conativa, emocionalmente, fenomenologicamente, e assim por diante);

— Desenvolver e exercitar vérias capacidades caracteristicamente humanas,
incluindo formas sofisticadas de racionalidade, agéncia, autonomia, e assim
por diante, bem como a capacidade de valorar e de formar e revisar
reflexivamente pelo menos alguns desses valores;

— Entrar e manter vdrias relacdes sociais caracteristicamente humanas,
incluindo casamento, paternidade, fraternidade, amizade, rela¢des colegiadas
e assim por diante; e

— Ser o objeto intencional inteligivel dos profundos apegos emocionais dos
outros, incluindo os préprios, pelo menos potencialmente (Manne, 2016, p.

396, t.n.)

19As vitimas sdo, externamente, humanas, possuem aparéncia humana e se comportam como seres humanos.
Porém, na visdo de seus agressores, internamente sdo efetivamente menos que humanos (Smith, 2016).

1700s agressores, na verdade, estdo inseridos num contexto de ambivaléncia. Ainda que ndo acreditem
sinceramente que suas vitimas sdo subumanas, utilizam a linguagem desumanizadora para rebaixd-las ou, no
minimo, racionalizar atos que seriam intolerdveis a qualquer ser humano (Smith, 2016).
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Com a afirmacdo do individuo enquanto pessoa e como um ser complexo com
diversas capacidades e atributos, outras reivindicacdes podem ser derivadas. Segundo a
pretensdo psicolégica moral (moral psychological claim), com a transposicio do mero
enquadramento do individuo a determinada espécie e ao reconhecimento do
compartilhamento, ainda que em potencial, de inumeras capacidades constitutivas do ser
enquanto pessoa, essa condicdo ndo apenas justificard o tratamento humanizado, mas deve
motivar e corroborar condutas nesse mesmo sentido (Manne, 2016, 396). Em outras palavras,
as crencas e os estados mentais ndo sdo suficientes, uma vez que se exigem condutas
correntes com tais percepcoes.

Portanto, ndo se trata de agir motivado, meramente, por uma crenca moral de que
aquele individuo € merecedor de determinado tratamento, mas ser capaz de identificar-se com
ele e assumir sua perspectiva em alguma medida. A observancia da reivindica¢do conceitual-
perceptiva, isto €, ver alguém para além da espécie e a partir das aptidOes existenciais
partilhadas, é um facilitador de condutas humanizadas em contextos intersubjetivos (Manne,
2016).

A pessoa “agora serd ndao apenas reconhecida, mas abragada como um membro de
nossa humanidade comum, um objeto de preocupacdo moral, reciprocidade ou algo
semelhante” (Manne, 2016, p. 397-398, t.n.). O reconhecimento de pessoas que partilham
uma existéncia assemelhada gera um efeito motivador, ao menos em perfis psicoldgicos
tipicos, e reforca a busca pela empatia politica. Ao menos trés reivindicacdes podem se
relacionar com essas, embora nao sejam dedugdes necessarias.

Para a reivindicacdo psicoldogica moral quase-contrapositiva (quasi-contrapositive
moral psychological claim), aqueles que agem de forma evidentemente incompativel com a
condicdo humana de suas vitimas, ao assassind-las, estuprd-las ou torturd-las,
exemplificativamente, necessitam da falha psicolégica para sua facilitacio ou para a

efetivacdio desses atos (Manne, 2016, p. 398)!7!

. De forma mais simples, da mesma forma que
a identificacdo de um estado existencial comum partilhado com outras pessoas motiva
comportamentos especificos de empatia e dilecdo, atos de agressdo pressupdem algum escape
ou mecanismo capaz de afastar o agente dessa percepcdo de condi¢ao existencial comum.

Em alguns casos, as explicagdes humanistas acabam por acolher, adicionalmente,

uma pretensdo histérica (historical claim), ao sustentar um progresso moral e social a partir

do reconhecimento, por grupos dominantes ou pela sociedade em geral, da qualidade humana

171 E quase-contrapositiva, pois apenas sinaliza um potencial ou provéavel motivo.
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de coletividades que foram, ao longo dos tempos, subjugadas e oprimidas. A pratica reiterada
de atos de degradacdo e exterminio no curso da historia, por exemplo, os eventos de genocidio,
tortura continuada e massacres, indica que aqueles individuos ndo gozavam do pleno
reconhecimento de sua humanidade, e, com o alastramento da crenca desumanizadora,
perderam o pouco do que lhes era admitido (Manne, 2016, p. 398).

O desmantelamento ambiental e das politicas publicas direcionados aos povos
origindrios no Brasil, pela perspectiva humanista, poderia ilustrar essa pretensao histérica de
avango e de regressao moral. O crescimento dos assassinatos por garimpeiros e o alastramento
da desnutricdo em aldeias indigenas, localizadas entre o Brasil e a Venezuela, anunciariam a
perda da fragil percepcdo de humanidade gozada por estes povos em momentos anteriores da
histéria brasileira e das orientacdes assumidas pelas politicas publicas estatais.

A partir da perda da humanidade, ainda que parcialmente, com praticas sociais de
maus-tratos, surge a reivindicacdo moral e politica (moral-cum-political claim). Esse pleito
significa que “um dos objetivos politicos imediatos mais cruciais deve ser tornar sua
humanidade saliente para outras pessoas (0 que quer que isso envolva, exatamente)” (Manne,
2016, p. 399, t.n.). As tentativas de legitimacdo das leis e regulamentacdes do discurso de
ddio acabam por tangenciar essas Ultimas duas reivindicacdes. O comparativo com outros
paises para justificar a proibicdo de manifestacdes de difamacdo coletiva dialoga com a
pretensdo histérica do humanismo, ao afirmar o progresso moral de grupos vulnerdveis em
outras sociedades, e a necessidade de seu acompanhamento pela propria comunidade.

O pensamento de Honneth nio adere a tais reivindicagcdes, ndo obstante sua teoria do
reconhecimento traga uma explicacdo quanto aos pleitos morais e politicos, em particular nos
cendrios de disputa por identidade e de respeito em face as diferengas. Sua filosofia social
assumiria, no maximo, um humanismo mitigado com um conceito de reconhecimento que
transita entre o psicolégico e o normativo, e, eventualmente, apresentaria uma coincidéncia
distante com a reivindicacdo politico-moral humanista. A no¢do de reconhecimento
precedente, por exemplo, ndo se confunde com a solu¢cdo da empatia politica, uma vez que
“ndo precisa conter quaisquer normas de consideracdo ou de estima positivas; também nao se
pretende constatar jd aqui como atuantes determinados sentimentos que possuam um carater
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positivo, benevolente” (Honneth, 2017a, p. 72 . Ainda assim, qual seria o potencial

equivoco de abordagens humanistas aplicavel eventualmente a Honneth?

120 reconhecimento honnethiano estd alicercado em uma forma de intencionalidade avaliativa previamente
existente na percep¢do do individuo quanto aos seus interlocutores. Assemelha-se a um comportamento em
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Para Manne (2016), o problema estd na incompletude do diagndstico humanista ao
pressupor, implicitamente, que atos degradantes somente sdo praticados em face daqueles
individuos que nao sdo considerados semelhantes, ou melhor, estejam despidos do minimo de
humanidade. Ao mesmo tempo, a reivindicacdo conceitual-perceptiva faz recurso a um senso
de comunalidade (sense of commonality) para justificar a humanidade compartilhada e
correspondente tomada de atos de empatia ou, no caso de Honneth, de reconhecimento direto.

Contudo, a condi¢do de pessoa e as faculdades existenciais humanas niao sao
atribuidas tao somente aqueles individuos pelos quais o agente possui determinada estima ou
vinculo positivo de afeto, por exemplo, amigos, familiares, aliados e parceiros sociais valiosos.
Essa qualificacdo humana é, por diversas vezes, percebida em sujeitos que sdo vistos como
rivais, usurpadores, inimigos e traidores, na medida em que possuem competéncias
correlacionadas a racionalidade, agéncia e autonomia que podem vir a prejudicd-lo (Manne,

2016, p. 399).

Por ser capaz de pensamentos relacionais abstratos e emogdes morais
congruentes, ela é capaz de pensar mal de vocé e considerd-lo com desdém.

7z

Por ser capaz de formar desejos e inten¢des complexas, ela é capaz de
abrigar malicia e conspirar contra vocé. Por ser capaz de avaliar, ela pode
valorizar o que vocé abomina e abominar o que vocé valoriza. Ela pode,
portanto, ser uma ameaca a tudo o que vocé ama. E vocé pode ser uma
ameaca para tudo o que ela ama — como vocé pode perceber. Isso fornece
mais motivos para se preocupar com a capacidade dos outros para a
crueldade, desprezo, malicia e assim por diante (Manne, 2016, p. 399).

A vista disso, é equivocado afirmar que individuos ofendidos, mesmo quando
despersonificados pelo discurso do agressor, s6 se submeteram a situacdo degradante, pois
tiveram sua humanidade ignorada. A reducdo a condi¢do subumana ou a meros objetos nao €
a unica hipétese de justificacdo, sob o olhar do agressor, de atos de violéncia, exclusdo e
marginalizacdo. E possivel que a humanidade seja um fator relevante para qualificar uma
vitima como um inimigo periculoso a ser combatido.

O vinculo afetivo com membros de grupos socialmente vulnerdveis, em muitos casos,
nao impede a pratica de discursos discriminatérios por pessoas proximas. Por exemplo,
embora homens manifestem amor pelas maes, filhas e esposas, esse fato nao impede que
continuem a proferir discursos mis6ginos que impdem maiores custos sociais as mulheres.
Conforme sustenta Manne (2016b, p. 8 t.n.), “a misoginia € a hostilidade que as mulheres

tendem a enfrentar ao navegar em um ambiente social porque sdo mulheres em um mundo

que a vida emocional do outro sujeito afeta o agente, expressa certo valor e constitui um convite para
determinado agir.
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masculino”. Portanto, ¢ uma conjuntura sustentada independentemente de aspectos
psicoldgicos, por exemplo, pensamentos e sentimentos. Por isso, “a diferenca entre 0 homem
gentil e amoroso que, no entanto, aceita e lucra com as estruturas legais e sociais de
subordinag¢do [das mulheres] e o homem violento que estupra e bate nas mulheres é uma
questdo de circunstancia e grau, ndo uma diferencga total de carater” (Nussbaum, 2021a, p. 28,
t.n.).

Em um cendrio tedérico ndo ideal, marcado pela existéncia de oportunidades e
recursos moderados, além de conflitos intersubjetivos, a humanidade nao apenas definiria
aqueles sensivelmente proximos, mas também serviria a identificacdo de provaveis ameagas.
“A capacidade de empatia e a tendéncia associada de formar disposicdes altruistas ainda
podem ser mantidas; mas essas disposi¢des terdo de competir com as disposi¢des associadas a
vdrias posturas hostis € podem ser canceladas por elas” (Manne, 2016, p. 400, t.n.), resultando
no equivalente comprometimento da reivindicacdo psicoldégica moral e das demais
correlacionadas. “Muitas das coisas mais nojentas que as pessoas fazem umas as outras
parecem ocorrer a vista das, e sao, de fato, plausivelmente desencadeados por, manifestacdes
desses outros de sua humanidade compartilhada ou comum” (Manne, 2016, p. 401).

Manne exemplifica seu argumento com o caso de Elliot Rodger. Apds a prética do
assassinato contra mulheres da Alpha Phi Sorority House na Universidade da Califérnia,
através de um video gravado pelo assassino, constatou-se que O crime era uma vinganca
decorrente da rejeicdo sofrida por Rodger. Em suas declaracdes, o assassino nao
desconsiderava que as vitimas eram titulares de aptiddes vinculadas a humanidade e, inclusive,

as pressupunha para compreender a suposta ofensa sentimental.

Rodger atribui a essas mulheres subjetividade, preferéncias e capacidade de
formar lagos emocionais profundos (amor, assim como afeto). E atribui-lhes
agéncia, autonomia e capacidade de serem dirigidas por elas. Mas longe de
ser uma panaceia para sua misoginia, tal reconhecimento na verdade parece
ter sido sua pré-condi¢do (Manne, 2016, p. 401, t.n).

Nesse ponto, as teorias humanistas e a tese honnethina devem buscar uma alternativa
explicativa para os casos de violacdo de seres humanos que sao motivados pelo fato de serem
efetivamente pessoas e ndo coisas, ainda que o agressor faca correlacdes simbdlicas
desumanizadoras. Além disso, uma teoria antidiscriminatdria ndo deve apenas se preocupar
com a desatencdo do agente no agir comprometido com o reconhecimento antecedente, mas
refletir mecanismos que impecam conclusdes de rivalidade e disputa apds a tomada de

decisao engajada.



6 AETIOLOGIA E A PATOGENIA DOS ATOS DE DESRESPEITO: REPENSANDO AS
FONTES SOCIAIS E A DISSEMINACAO DOS DISCURSOS DE CONTEUDO
DISCRIMINATORIO

A progressiva negligéncia do individuo no tocante ao reconhecimento antecedente,
dirigindo-se a ado¢do de préticas reificantes, conforme apresentado no capitulo cinco, pode
ser explicada pelo incremento progressivo da relevancia de certos fins na perspectiva imediata
do agente, contrariando motivagdes ou juizos desejados a principio. Outra explicacio
igualmente possivel cogita a irreconciliabilidade de certos pensamentos ou de circunstancias
faticas da interacdo social em relacdo a convicgdes previamente estimadas pelo sujeito, a
ponto de compeli-lo a renunciar suas pretensdes iniciais!’>.

Essa explicagdo expde, sob o prisma cognitivo individual, parte do movimento
constitutivo de manifestacdes sociais de preconceito, mas ndo define com precisdo qual seria
o padrdo ou o fator comportamental determinante a geracdo dessa falha reflexiva. Na obra
Reificacdo, Honneth expde provaveis fontes sociais dos comportamentos reificantes, e, a vista
disso, delineia o que seria a etiologia das patologias engendradas pelo esquecimento do
reconhecimento antecedente.

Com a finalidade de esclarecer a etiologia e a patogénese dos atos discursivos de
conteddo discriminatério, o presente capitulo explora diferentes argumentos extraidos do
pensamento honnethiano acerca da origem e do desenvolvimento de comportamentos sociais
patolégicos, sejam eles operacionalizados de forma comissiva ou omissiva.

Na primeira secdo, sdo apresentadas as duas supostas fontes sociais das condutas
intersubjetivas distorcidas, e o equivoco de Honneth ao inclui-las em sua etiologia social. Em
seguida, sdo investigadas alternativas a justificacdo das causas primitivas dos comportamentos
patolégicos, percorrendo a teoria antropoldgica psicanalitica honnethiana, sua tese

ontogenética, e, em interlocucdo com Fraser, a influéncia das condi¢Ges historico-estruturais

173 Essa segunda ocorréncia pode ser ilustrada por um episédio do livro “Extraordinario”, de R. J. Palacio. Em
sintese, a obra relata os desafios vividos por um garoto chamado August Pullman (ou apenas, Auggie para os
intimos) que, apds nascer com uma sindrome e se submeter a diversas cirurgias, apresenta uma deformidade
facial, dificultando as interacdes sociais. Mesmo tendo recebido um 6timo ensino por sua mie, na
modalidade homeschooling, Auggie passa a frequentar uma escola regular e, em meio aos contratempos,
desenvolve um especial vinculo de amizade com Jack Will. Contudo, durante as festividades do Halloween,
em que todos estavam fantasiados na escola, Auggie presencia seu melhor amigo, em didlogo com outros
colegas de classe, afirmando que se fosse Auggie, ele se mataria. Haveria, nesta hipétese, uma situacdo de
reificagdo visto que, apds ser comparado a um ogro, Auggie € menosprezado por Jack Will apesar do vinculo
de amizade. Neste caso, possivelmente, ainda que admirasse Auggie e objetivasse manter a amizade, Jack
Will abandona, momentaneamente, seu intento inicial diante da sua incompatibilidade com juizos
preexistentes e refor¢ados por colegas de classe.
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do capitalismo. No final, resgata-se a controvérsia quanto ao uso, no Tribunal do Juri, da tese
defensiva da legitima defesa da honra, julgada na ADPF n. 779 — DF, para retomar, de forma
aplicada e concreta, as pontualidades do diagnéstico elaborado, tornando mais clara a

gravidade dessa moléstia social.

6.1 A PERPETUACAO DE ATOS PATOLOGICOS EM DECORRENCIA DA INSTITUCIONALIZACAO
DE PRATICAS SOCIAIS DEGENERADAS E DA PRAXIS EMERGENTE DE CONVICCOES

IDEOLOGICAS

A etiologia social honnethiana, central a justificacdo das causas dos fendmenos
patoldgicos como a reificagdo e a inviabilidade, é lastreada, em principio, em dois aspectos
estruturais: na ado¢ao “de uma praxis social em que a mera observagao do outro se tornou um
fim em si mesma, apagando todos os tracos conscientes de uma socializagdo prévia” e na
orientagdo do agir “por um sistema de conviccdes que os obriga a negacdo posterior do
reconhecimento origindrio” (Honneth, 2018a, p. 121), ou melhor, por um arcabougo
ideoldgico particular. Em ambos os casos haveria o esquecimento do reconhecimento prévio:
na primeira hipétese, em virtude do exercicio de um comportamento particularizado reiterado
institucionalmente; e, na segunda, pela aceitacio de uma forma especifica de conceber o
mundo, por vezes marginalizante.

A adocdo de um comportamento de mera observagdo e, consequentemente, de
indiferenca ao outro seria, usualmente, resultante da combinagdo de praticas compartilhadas
socialmente, incentivadas pelas institui¢des, e de concepcdes cognitivas distorcidas a ponto de
negligenciar as bases do reconhecimento no tratamento dos pares sociais. Haveria uma
desconexao entre as praticas acolhidas pelas institui¢des sociais e o potencial de racionalidade,
constituido e disponivel historicamente, em certa sociedade'™* (Zurn, 2015). A evolucdo e a
perpetuacdo patoldgica seriam, por essa via, uma disfuncdo propriamente das agdes e dos
comportamentos guiados por esferas institucionais deficitarias.

Esse primeiro impulso patogénico pode ser comparado, exemplificativamente, a
orientagdo pratica depreendida das restricdes sanitdrias reproduzidas, no Brasil, pela Portaria
n. 158/2016 do Ministério da Saude e pela Resolugdo RDC n. 34/2014 da Anvisa. As

referidas normas regulamentavam os procedimentos hemoterdpicos e vedavam a doagdo de

174 Essa primeira forma de evolugdo patolégica pode ser melhor entendida, por exemplo, pela precarizagio das
relagdes de trabalho decorrente da substancial perda da tutela juridica e pela busca constante por medidas de
manipulacdo genética para a geracdo de criangas mais talentosas.
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sangue com fulcro na orientacdo sexual dos doadores, pois ndo poderiam doar sangue
“homens que tiveram relagdes sexuais com outros homens e/ou as parceiras sexuais destes nos
12 meses antecedentes”. Em maio de 2020, por meio da ADI n. 5.543 — DF, o Supremo
Tribunal Federal examinou se tais diretrizes técnicas eram legitimas ou se carregavam um teor
preeminentemente discriminatdrio incompativel com o texto constitucional.

Em seu acérddo, a Corte Constitucional consignou que a proibi¢do teria surgido
ainda na década de 1990, quando ndo se possuia muitas informacdes acerca da Sindrome de
Imunodeficiéncia Adquirida — SIDA/AIDS, e ainda existia uma preocupacdo quanto a
incapacidade de detec¢do, laboratorialmente, de eventuais infec¢des durante o periodo da
janela imunoldgica. Contudo, conforme o requerente da declaracdo de inconstitucionalidade,
com base no Boletim Epidemiolégico da AIDS no Brasil, de 2015, no periodo de 1980 a 2015,
o numero de infecgdes registradas em heterossexuais foi superior ao percentual concernente
aos homossexuais e aos bissexuais juntos. Além disso, a qualidade dos componentes
sanguineos doados pode ser assegurada por outros mecanismos preventivos em substituicao a
mera assimilacdo de um critério discriminatério que nutre o rétulo de suposta promiscuidade
dos homossexuais para justificar sua estigmatizacao, assinalando-os como um grupo de risco
para a satde publica (Brasil, 2020).

A reiteracdo da vedacdo, na verdade, passou a reforcar o estigma social que
correlaciona os homens homossexuais a condi¢do de potenciais portadores de doencas graves,
em particular, de natureza sexual. A escolha desse critério pelos agentes técnicos do Estado
evidencia os incentivos institucionais as praticas sociais degeneradas em prejuizo do
reconhecimento de um grupo que enfrenta, historicamente, o preconceito (Brasil, 2020). No

referido caso, a Corte entendeu, por maioria, que:

2. O estabelecimento de grupos — e ndo de condutas — de risco incorre em
discriminacdo, pois lanca mdo de uma interpretagdo consequencialista
desmedida que concebe especialmente que homens homossexuais ou
bissexuais sdo, apenas em razdo da orientagdo sexual que vivenciam,
possiveis vetores de transmissdo de variadas enfermidades. Orientagdo
sexual ndo contamina ninguém, condutas de risco sim (Brasil, 2020, p.2).

A escolha técnica por discriminar homossexuais ndo seria, ainda assim, uma
particularidade desse regulamento, mas uma préatica institucional corrompida a ponto de
incitar outras conviccdes e agdes de preconceito em prejuizo desse grupo. O discurso de
conteddo discriminatdrio, portanto, pode ser encoberto por justificativas, em tese, técnicas e

pode disseminar suposicdes preconceituosas com o reforco institucional.



Adicionalmente, como aponta a segunda causa suscitada por Honneth, conjectura-se
também o exercicio unilateral de comportamentos disfuncionais originados, de modo
suficiente, pelo acolhimento de ideologias especificas incompativeis com o reconhecimento
prévio e com a consideracdo das qualidades humanas dos grupos desrespeitados. O exemplo
tipico de préticas reificantes potencialmente produzidas, unicamente, por preceitos
ideoldgicos seria o racismo e a representacao pornografica de mulheres.

Cogita-se, portanto, o esquecimento do reconhecimento prévio por motivos
meramente intelectivos. A tomada de decisdo e a escolha de uma acdo se d4d simplesmente
com base num sistema de convicgdes contrdrios as condi¢des sociais de reconhecimento, ou
melhor, em desfavor do potencial de racionalidade latente no meio social. Ainda assim,
admite Honneth (2018a), faltaria uma justificativa satisfatéria quanto ao mecanismo mental
ou ao sistema operante apto a deteriorar, com potencialidade e vigor, as vivéncias
fundamentais de aprendizado do reconhecimento antecedente. A melhor resposta ldgica,
apesar disso, seria considerar o apoio reciproco exercido pela préaxis distorcida

institucionalmente compartilhada e o arcabouco ideoldgico, porque:

[...] a préxis social, que consiste na mera observacdo distanciada e na
apreensdo instrumental das outras pessoas, perpetua-se na medida em que,
por meio de tipificacdes reificadoras, encontram um suporte cognitivo, assim
como, em caso contrdrio, aquelas descri¢des tipificantes contém elementos
motivacionais uma vez que oferecem um espacgo de interpretacdo adequado
para uma praxis unilateral (Honneth, 2018a, p. 124-125).

Em sua justificacdo, Honneth confunde elementos relativos a etiologia e a patogenia
do distirbio social. De inicio, admitir praticas mérbidas alimentadas tdo somente por uma
arquitetura ideoldgica acabaria por equipard-la a uma condi¢do social naturalmente
independente de toda disfunc¢do intersubjetiva. O conjunto de ideologias seria, por
consequéncia, um fortuito desconectado historicamente da ordem social. Se adotada essa
primeira linha interpretativa, as convic¢des ideoldgicas seriam anteriores até mesmo a
qualquer interagdo ou vivéncia humana. Trata-se de uma hipdtese altamente questiondvel,
pois as associacOes comunitdrias, suas instituicdes e organizagdes precedem a consolidagdo
do ambiente axioldgico compartilhado intersubjetivamente.

Sob outro prisma explicativo, talvez Honneth ndo pretendesse indicar, pontualmente,
a causa original dos transtornos sociais, mas a mola propulsora dos processos de reproducao,
de manutencdo e de disseminacdo dos comportamentos generalizados de desrespeito. Logo,
sua resposta anunciaria 0s mecanismos pertencentes a justificacdo da patogénese social. Essa

leitura releva maior consisténcia, uma vez que o pensador, em seu texto, expressa o interesse
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em ‘“buscar suas causas sociais nas priticas ou mecanismos que possibilitam e perpetuam
sistematicamente tal esquecimento” (Honneth, 2018a, p. 121).

Na melhor das hipéteses, as convicgdes ideoldgicas, as falhas reflexivas e as praticas
institucionais incompativeis com o reconhecimento prévio podem ser elevadas a condicdo de
motor imediato dos atos disfuncionais, ou, alternativamente, seriam VvistoOS cCOmo mero
reprodutores de interesses de dominag¢do arraigados na estrutura politico-econdmica de certa
sociedade. Honneth, nesse ponto, explora meticulosamente os atos individuais constitutivos
do proceder patoldgico e a desconexao cognitiva experimentada pelos ofensores.

Em sentido similar, a autorreificacdo e o autoesquecimento do eu auténtico,
caracterizados pelo tratamento dos préprios sentimentos como meros objetos a serem
observados ou produzidos em correspondéncia as demandas conjecturais, seriam causados por
atitudes estratégicas de autoapresentacdo no campo institucionalizado. Logo, a
instrumentalizacdo da autoapresentacdo e a naturalizagdo desta pratica pelas instituicdes
seriam os motivos da inautenticidade opressora. Nas palavras do pensador alemao, “todos os
arranjos institucionais que coagem de forma latente os individuos a meramente dissimular ou
fixar conclusivamente determinados sentimentos estimulam a disposi¢ao para a formagao de
comportamentos autorreificadores” (Honneth, 2018a, p. 126).

A procura por relacionamentos pela internet e as entrevistas de emprego sdo
ocorréncias tipicas da conduta autorreificadora, pois o proprio comportamento, a forma de
agir e os sentimentos sdo convertidos em um objeto ttil para o atingimento de certa finalidade
e ao impulsionamento de perfil demandado, ainda que artificialmente estruturado para a
oportunidade de interacdo. Assim, “quanto mais o sujeito estd exposto as exigéncias de tal
encenagdo, mais desenvolverd a tendéncia de experimentar seus proprios desejos e intencdes
segundo o padrao de coisas manipuldveis a bel-prazer” (Honneth, 2018a, p. 127).

Por essa razdo, os membros de grupos discriminados podem assumir um
comportamento de rejeicdo ou contrariedade aos interesses de seu grupo. Além disso, as
minorias discriminadas podem assimilar parte dos esteredtipos disseminados na esfera
intersubjetiva e se verem impedidos de constituir, institucionalmente, uma autopresentacao
auténtica e passivel de mutuo reconhecimento.

Novamente, Honneth apenas expde o que seriam, no maximo, elementos indiciarios
da patogénese discriminatéria, mas nao sua etiologia social, visto que: (i) quando o ato de
desrespeito € examinado isoladamente, o arcabougo ideoldgico e a préxis social inauténtica
podem ser inseridos no rol de motivos imediatos ou pessoais do agir, mas nao sao as causas

socioestruturais e histéricas do fenomeno patoldgico; (ii) o mével imediato indica apenas o
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impulso individual do processo de patogénese, ou melhor, a porcdo inaugural do mecanismo
de reproducdo e de evolucdo de um quadro amplo de disfun¢do social; (iii) o proprio Honneth
admite a incompletude dessa explicagdo, pois ‘“com esse procedimento ainda continua
completamente sem explicagdo por que um mero construto mental ou sistema descritivo deve
possuir forca suficiente para abalar um fato previamente considerado familiar” (Honneth,
2018a, p. 124); (iv) a patogénese sO pode ser satisfatoriamente dimensionada se, além do
impulso interno do agente, for possivel descrever os fatores intersubjetivos duradouros que
atuam como catalisadores do comportamento de desrespeito.

Honneth expde, na verdade, a patogenia por uma perspectiva micro, visto que explica
0s mecanismos psicoldgicos e cognitivos operantes na reproducdo individual da praxis do
preconceito. Para um satisfatério diagndstico desse fendmeno social, seria imprescindivel
também a apresentacdo de mecanismos difusos, incidentes na interagdo em grupos, que
fomentam e intensificam o agir individual desacertado. Entretanto, ao buscar a natureza
realista do ser humano pela psicandlise, ou melhor, falhas emergentes do desenvolvimento
humano a longo prazo, em todo seu processo de amadurecimento, o autor alemdao nido
identifica padrdes ou varidveis, emergentes do contexto imediato de grupo, decisivas para a
reproducdo normalizada de comportamentos de preconceito, como, por exemplo, a inclina¢do
dos individuos em buscar a conformacao aos grupos sociais, a maior tendéncia a omitir-se e
nio dissentir diante de atos de injustica, a tendéncia a polarizacio e ao extremismo!’>,

Portanto, a proposta honnethiana sofre uma limitacdo e é incapaz de explicar os
mecanismos difusos coadjuvantes a patogénese social, em razdo do proprio referencial
metodolégico adotado em suas andlises ao enfatizar a abordagem psicanalitica. Ainda assim,
sua teoria permite avaliar outras possiveis explicagdes para a etiologia desse fendmeno social.
Para tanto, a causa original deve ser identificada a partir das particularidades estruturais e
histéricas da sociedade, ou, no maximo, ser condicao comum a espécie humana, a exemplo do

apontado em sua antropologia filoséfica e com sua tese ontogenética.

6.2 A ANTROPOLOGIA OTIMISTA DE AXEL HONNETH E A INCLINACAO ANTISSOCIAL DO SER

HUMANO

175 Para este fim, sugere-se a anélise a partir de padrdes comportamentais identificados por pesquisas empiricas
no ambito da economia comportamental. Por se tratar de um referencial metodolégico nao adotado por
Honneth, mas capaz de complementar suas explicacdes e proporcionar um diagndstico mais completo do
fendmeno discriminatério, tais explicagdes foram desenvolvidas no ensaio “Suprimindo uma lacuna: a
patogénese social pelo prisma macro e a contribuicdo das pesquisas empiricas da economia comportamental”,
apresentado no final deste trabalho.
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O diagnoéstico honnethiano das patologias sociais faz uso de uma concepg¢do prépria
de pessoa sob a luz da filosofia hegeliana, e, principalmente, de estudos psicanaliticos de
Winnicott. As praticas sociais distorcidas resultam, em algum grau, da incompletude ou da
inadequacao dos processos de socializacdo dos individuos, ou da reverberacao da conjuntura
ambiental corrompida nas intera¢des intersubjetivas ao longo do desenvolvimento dos
individuos. A prixis humana, alicercada na relacdo engajada com o mundo, depende do
desenvolvimento da aptiddo de assumir a perspectiva do outro. Adicionalmente, o
enfrentamento do mundo pelo sujeito exige uma vivéncia sensivel e a atribuicdo de valor
proprio, em consonancia com cada esfera de reconhecimento.

A psicandlise, operada historicamente pela tradicao da teoria critica, exerceria um
papel complementar a teorizacdo das interlocucdes sociais, € permitiria dimensionar uma
acepcdo de ser humano mais realista e alijada do “idealismo moral”. Distintamente de
concepgoes classicas de pessoa, quando o ser humano € caracterizado por uma capacidade
ampla e plena de articulacdo de racionalidade, a leitura realista derivada da psicandlise nega a
atribuicdo de uma inclinagdo excessivamente racional ao sujeito, e pondera a tensdo interna
vivida por cada um entre forgas irracionais e inconscientes, além de inspiracdes afetivas,
inerentes a humanidade (Honneth, 2012).

As ocorréncias sociais sdo investigadas ndo sé pela coordenacdo ldgica dos
individuos, mas também por seus impulsos inconscientes, por sua motivagdo imprecisa, pelos
anseios de apego, pelo desejo de afeto, e, até mesmo, por suas fantasias de submissao
(Honneth, 2012) '7%. Na contemporaneidade, semelhantemente ao desvelamento, pelas
geracOes anteriores da Escola de Frankfurt, das forcas psicologicas dos trabalhadores
oprimidos, a psicandlise oferece uma explicacio das motiva¢des psiquicas em jogo na
vinculag@o dos sujeitos marginalizados a identidades singulares, como as de expressao étnico-
racial, de género, sexual, entre outras (Allen, 2017).

Ao enfatizar uma tendéncia favordvel a socializacdo e a constituicdo de interacdes
afirmativas, o pensamento honnethiano, segundo seus criticos, teria adotado um otimismo
antropolégico plasmado numa nog¢do de pessoa socialmente positiva e despida de impulsos
negativos, agressivos e destrutivos (Zurn, 2015). A brutalidade, a indiferenca e o agir
destrutivo, mesmo em contextos tdo distintos, passam a ser resultado psiquico de um

distanciamento dos outros pela falta de reconhecimento (Geuss, 2018).

176A psicanalise atua “como uma checagem realista das tendéncias direcionadas a um racionalismo excessivo e
um idealismo moral que podem seduzir as tedricas e tedricos criticos a agirem como tedricos normativos”
(Allen, 2017, p. 201).
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Com a nocdo de reconhecimento antecedente, a teoria pressuporia uma estrutura
prévia de demasiada benevoléncia, e incapaz de elucubrar os processos emocionalmente
carregados, dependentes até mesmo do odiar o outro, para o desenvolvimento de suas
habilidades cognitivas e emocionais. Mais do que isso, a rejeicao de propriedades primitivas
do ser humano, como a agressividade, pode levar a pensar, erroneamente, que a deformacgado
pritica é resultado apenas do ambiente social, mas néo do préprio ser humano (Lear, 2018)!7”.

Honneth teria aplicado a obra de Winnicott uma interpretacao intersubjetivista forte e
ignorado o poder da condi¢ao de onipoténcia infantil, isto €, “a tentativa [do bebé] de negar a
independéncia do objeto, achar que o objeto ndo € independente, mas antes que € governado
pelas minhas vontades, pelas minhas necessidades e pelos meus desejos” (Whitebook, 2017, p.
366). Contudo, tanto quanto Freud, Winnicott também era um tedrico da onipoténcia, e o
inicio do desenvolvimento infantil seria caracterizado pelas conflituosas experiéncias para a
aceitacdo da realidade. Os fenOmenos transicionais sé fariam sentido se pressupuserem a
onipoténcia, pois o0 objeto transacional seria o meio disponivel para tolerar a suplantacdo da
onipoténcia e a rendncia do narcisismo (Whitebook, 2017). Afinal, defender que o eu se
desenvolve por meio da interacdo nao equivale a dizer que o bebé € “socidvel, mutualista e
orientado para a realidade”, pois existem “formas de interacOes malignas entre mae e crianca
que levam a formas muito severas de psicopatologias” (Whitebook, 2017, p. 349). Além disso,
a crianca pode introjetar, com base em suas relacdes familiares, imagens boas ou mds sobre si.

Em sua defesa, ndo obstante Winnicott utilize o termo onipoténcia, Honneth (2017a)
acredita que os momentos de desenvolvimento cognitivo e afetivo da criangca podem ser
melhor entendidos pela vivéncia episddica de estados de fusdo, experienciando o outro como
um ser comum ao invés de um ser independente, e, consequentemente, totalmente abrigado,
amparado e cuidado sem qualquer resisténcia do outro. Em compensagdo, sdo as experiéncias
de separacdo e de perda desse estado de fusdo que geram os sentimentos de angustia, furia e

panico a serem rejeitados a qualquer custo.

A estrutura das agéncias intrapsiquicas (/nstanzen) — isto é, o que
filosoficamente chamamos de relacdo do sujeito consigo mesmo — representa
um processo no qual as criancas, paulatinamente, internalizam os padrdes de
interacdo aprendidos em seus sucessivos encontros com sua mae, pai, irmaos

177 Nesse sentido, afirma Lear (2018, p. 189-190): “A ideia de que a organiza¢io da sociedade (e da cultura)
pode configurar a psiqué humana — pode configurar as capacidades mais intimas para o reconhecimento dos
outros e inclusive nos fornecer uma ‘segunda natureza’ — remete pelo menos a Platdo e Aristételes. Mas, por
mais que essa ideia seja enriquecedora e verdadeira, ela também pode ser usada para nos confundir sobre nés
mesmos. Se somos motivados a desviar o olhar de nossas proprias tendéncias agressivas e conflitos, a teoria —
seja a filosofia, a critica social ou a psicologia — pode ser involuntariamente complacente em nos encorajar a
pensar que o problema real ndo reside em nds, mas nas formagdes sociais existentes”.
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e, por dltimo, pares sociais. A organizag¢do da psiqué ocorre assim como um
processo interativo no qual o sujeito em amadurecimento aprende a
reconhecer a independéncia das relacdes de interacdo, objetivamente
existentes, apenas espelhando-as, intrapsiquicamente, a fim de dar origem a
uma variedade de diferentes agéncias internas (Honneth, 2012, p. 198, t.n.).

Ao contrario de autores pos-freudianos e da interpretacao defendida por Whitebook,
a atuacdo tendente a transgressdo ndo seria uma condi¢do inerente ao ser, ou uma prova capaz
de imputar a toda pessoa um conjunto de pulsdes'’®. As investigacdes de Daniel Stern ja
evidenciaram, de acordo com o pensador alemao, elementos consistentes para compreender o
processo reciproco e continuo de aperfeicoamento e de partilha dos sentimentos durante o
periodo de interacdo entre o bebé e a mae. As forgas negativas, a exemplo da pulsdo de morte
e da tendéncia intrinseca a agressdo, sdo consequéncias da internalizacdo desses padrdes de
interacdo'”” (Honneth, 2012).

Alids, as experiéncias com 0s objetos transacionais nio seriam uma particularidade
explorada apenas durante o desenvolvimento das criancas em seus primeiros anos de vida,
mas uma légica aplicdvel a todas as fases do ser humano, inclusive em seu estdgio adulto,
pois seria “exatamente aquele tipo de experiéncia ontoldgica da qual somos dependentes para
resolver a experiéncia de panico da independéncia do outro” (Honneth, 2017a, p. 359). A
maior parte das acdes de irracionalidade seriam, a vista disso, parte desse processo de
retroceder e superar as experiéncias de fusdo e a angustia derivada da independéncia do
outro!'®,

A angustia gerada pela perda do estado de fusdo ndo equivale a perda da onipoténcia,
pois, ao perder a fusdo, o individuo vivenciaria 0 medo de ndo estar mais seguro e cuidado, ou
melhor, sob o risco de ser independente. Estar fundido € ‘“‘ser tdo totalmente amado que o
outro ndo apresenta resisténcia ou nio € independente, de maneira que todas as suas vontades,
ambicgdes e intengdes sdo experienciadas de certa forma automdtica, em um tipo de processo

fusional, e satisfeitas” (Honneth, 2017a, p. 367, t.n.).

78As pulsdes, dentro desta explica¢do, equivalem a impulsos para a formagio de agéncias psiquicas (Honneth,
2012).

Honneth (2012, p. 199, t.n.): “a negatividade dinAmica é entendida ndo como parte da nossa natureza pulsional,
mas como um resultado inevitdvel da nossa socializac@o”.

180“Muita coisa relativa ao self antissocial praticamente se resume a ideia de que tudo o que hd em nés de pulsdes
antissociais e as indmeras formas diferentes que elas tomam, e as muitas reminiscéncias que elas t&ém sobre a
vida do adulto, pode ser melhor explicada, em minha visdo — quando levamos em conta toda a pesquisa
empirica sobre o desenvolvimento inicial —, ao longo dessas experi€ncias iniciais de estar fundido, e pela
angustia originada do ser confrontado com a experiéncia do outro independente, seja o cuidador primdrio ou
outras pessoas com as quais a crianga pequena e, provavelmente, mesmo a crianga em crescimento sente-se
fundida em momentos especificos” (Honneth, 2017a, p. 360, t.n.).



Com a independéncia, por outro lado, emerge também um elemento de resisténcia e
uma potencial obstrucdo dos processos de satisfacdo das caréncias, desejos e intengdes
cultivadas por aquele que vivencia o abandono. A onipoténcia, proposta por outras linhas
interpretativas, torna os mecanismos de resisténcia, em reacdo a perda do estado de simbiose
ou a separacdo, em uma tentativa de rever o controle e para “ganhar poder sobre o mundo”
(Honneth, 2017a, p. 369). Rejeitando essa udltima leitura, o ato de agressdo ndo seria um
mecanismo de defesa ou uma manifestacdo das pulsdes inatas ao individuo, mas sim um teste
de independéncia relativamente ao mundo circundante'8!.

Alids, pelo objeto transicional, a crianga explora “uma esfera ontolégica na qual a
separacio entre independéncia e mundo dependente nio existe” (Honneth, 2017a, p. 369). E
um momento especifico de amadurecimento, qualificado por um estado de indistin¢do entre a
realidade independente e o0 mundo do préprio sujeito, a exemplo do momento vivenciado por
um adulto enquanto escuta uma musica.

Portanto, a agressividade ndo € “uma questdo exclusiva de emergéncia de instintos
agressivos primitivos” (Winnicott, 2023, ps. 1423). As relagdes humanas sdo construidas a
partir do amor e do 6dio, ou da capacidade de protecdo e destrui¢do. Embora também esteja
vinculado a esses sentimentos, 0 comportamento agressivo pode ser a exteriorizacdo do medo,
ou de outra causa real que foi encoberta pela psiqué do individuo. A agressividade ndo é
apenas um estado de excitacdo ou a materializa¢do impulsiva a servico do 6dio, mas um ponto
de ambivaléncia entre o apetite agressivo e a mobiliza¢do psicoldgica para inibir e proteger,
da prépria capacidade de destrui¢do, aquilo que é amado (Winnicott, 2023).

Esse processo pode ser descrito, analiticamente, em trés momentos: (i) primeiro,
na existéncia de “uma voracidade tedrica ou amor-apetite primdrio, que pode ser cruel,
doloroso, perigoso, mas que sé o € por acaso” (Winnicott, 2023, ps. 1466). Nesse momento, a
crianca busca atender suas necessidades e seus anseios de paz, ainda que coloque em risco o
objeto amado e resulte também na frustracdo de conciliar a prépria satisfacdo e a eliminagdo
do perigo'®?; (ii) sem demora, “vem a separagdio entre o que pode causar dano e o que tem
menos chance de causéd-lo” (Winnicott, 2023, ps. 1466), ou melhor, passa a experimentar o

amor em atos que desafiam a realidade externa, sem causar dor ou qualquer outro dano; (iii)

por fim, a crianca pode estabelecer a diferenciacdo e o isolamento dos atos a serem

181 Ou melhor, os atos de agressido ou brutalidade “sdo aqueles instrumentos por meio dos quais a crianga testa, a
fim de evitar a experiéncia, a realidade independente ao bater” (Honneth, 2017a, p. 371, t.n.).

182A crianca, “em certa medida, frustra-se; assim, deve odiar alguma parte de si mesmo, a menos que possa
encontrar alguém fora de si mesmo para frustra-lo e que suporte ser odiado” (Winnicott, 2023, ps. 1466)
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mobilizados de acordo com a realidade externa, por exemplo, com o apelo a agressividade
quando estd zangado ou tdo logo perceba uma conjuntura desfavoravel (Winnicott, 2023).
Para ndo ser sufocado pelo impulso instintivo, o bem ¢é trazido para a realidade,
enquanto o comportamento danoso ¢ direcionado a fantasia. A dramatiza¢do do externo no
interno permite o dominio das forgas destrutivas e da crueldade. Lembra Winnicott (2023, ps.

1488):

[...] a riqueza da personalidade € sobretudo um produto do mundo de
relacdes internas que a crianga estd construindo o tempo todo através do dar
e receber psiquico, algo que ocorre o tempo todo e € paralelo ao dar e
receber fisico que pode facilmente presenciar. [...] Ser capaz de tolerar tudo

z

0 que podemos encontrar em nossa realidade interna é uma das grandes
dificuldades humanas, e um dos importantes objetivos humanos consiste em
estabelecer relacdes harmoniosas entre as realidades pessoais internas e as
realidades externas.

E da fantasia experimentada no inconsciente e da sua tensio que emergem as
reacdes, controldveis ou ndo, de 6dio e frustracdo. E preciso construir a personalidade de
forma a capacitar o individuo a reconhecer a prépria voracidade, e, ainda assim, domé-la e
converté-la em agir 1til'®3. Nos estudos de Winnicott (2023, p. 1555), a agressividade revela
dois interesses: primeiro, é constituida como uma reacdo a frustragdo; segundo, é fonte das
energias de um sujeito, esteja ele em processo de desenvolvimento ou em qualquer outra
idade. Nao € mero impulso, mas ferramenta da exploracdo conveniente a ‘“distin¢do clara
entre o que € e o que ndo € o self” (Winnicott, 2023, ps. 1577).

A agressao € uma manifestacdo de criatividade, e, a0 mesmo tempo, uma forma de
conhecer a realidade do mundo externo, visto que o individuo, pelo uso de um objeto, explora
brutalmente o outro e assimila tudo aquilo que este pode lhe oferecer (C. Fred, 2019). Ao
resistir ao impulso destrutivo, torna-se possivel o reconhecimento da realidade objetiva
externa ao individuo e sua valoracdo em decorréncia de sua resisténcia enquanto fonte
independente de prazer. Ao sobreviver as investidas do filho e, ainda assim, perpetuar os atos
de cuidados, a mée passa a ser compreendida como uma realidade separada e valorizada pela
crianca (C. Fred, 2019)'®*. Com a maturidade, esses impulsos destrutivos permanecem
operando na fantasia ou no inconsciente a fim de possibilitar a operacionaliza¢do da realidade

do mundo externo.

183Afinal, “por trds de todo brincar, trabalho e arte estio o remorso inconsciente pelo dano causado na fantasia
inconsciente e um desejo inconsciente de comecar a corrigir as coisas” (Winnicott, 2023, ps. 1532).

1340 impulso destrutivo permitia a qualificagdo do objeto segundo a alteridade e é uma fonte de prazer distinta
de si mesmo. Em resumo, “a destrutividade nos permite descobrir na natureza o que nossas mentes permitem
que esteja 14, a separacdo real do objeto” (C. Fred, 2019, ps. 54, t.n.).
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O sentimento de culpa, por esse angulo, ndo estd correlacionado a capacidade
intelectual de compreender seus instintos, ou mesmo a um processo de persuasdo moral ou
religiosa, mas a uma evolugio subjacente da maturidade e de crescimento emocional'®. A
culpa é uma forma especifica de ansiedade associada a coexisténcia do amor e do 6dio. Por
1ss0, o comportamento antissocial pode ser, analiticamente, compreendido em duas formas de
expressao: de rebeldia progressiva ou de perda do sentimento de culpa.

No primeiro caso, a disposi¢do antissocial estd atrelada a rebeldia ordinédria de
criangas em pleno desenvolvimento, em que os atos sdo perpetrados com o objetivo, ainda
inconsciente, de intensificar o sentimento de culpa. A conduta delitiva, por vezes dissimulada,
tem o mesmo cariz daquela mantida pela fantasia reprimida, e “é o mais préximo que uma
pessoa antissocial pode chegar da ambivaléncia que faz parte do complexo de Edipo”
(Winnicott, 2022, p. 18). Esse ato, isoladamente, ndo gera em si um estado de satisfacdo para
0 agente, exceto se reiterado continuamente, visto que assimila caracteristicas secunddrias e
passa a ser aceito pelo seu self (Winnicott, 2022).

Na segunda hipétese, este agir antissocial é definido pela perda da capacidade de
culpa. Por consequente, revela-se uma ‘“tentativa desesperada de se sentir culpado” e a
necessidade de “um ambiente que corresponda aquilo de que o bebé imaturo normalmente
precisa” (Winnicott, 2022, p. 18). De modo semelhante a um bebé sem o pleno
desenvolvimento, o agente deve articular a tensdo derivada da falta do sentimento de
consideragdo e de sua impulsividade com a diferenca de possuir a forca e a astiicia de uma
crianga maior ou de um adulto (Winnicott, 2022).

Imputar uma natureza hostil a todo ser humano reduz sensivelmente as expectativas
de um progndéstico mais efetivo para as patologias sociais, € generaliza uma suposta condi¢cdo
sem indicar o grau de influéncia de outros fatores coexistentes na realidade social, ou se ha
viabilidade em neutralizar a alegada inclinacdo. Complementarmente, essa pressuposicao

antissocial € incapaz de explicar os cendrios de violéncia que, ao invés de servir de exemplo e

85Nas palavras de Winnicott (2022, p. 15): “Podemos, contudo, ter uma visio em nosso trabalho desse
desenvolvimento mais importante do individuo humano, a origem da capacidade para um sentimento de
culpa. Gradativamente, a medida que o bebé descobre que a mde sobrevive e aceita seu gesto restitutivo,
torna-se capaz de aceitar responsabilidade pela fantasia total do impulso instintivo global que antes era
impiedoso. A falta de piedade da lugar a piedade, e a falta de consideracdo a consideracdo. [...] isso envolve o
reconhecimento gradativo da diferenca entre fato e fantasia, da capacidade da mie para sobreviver ao
momento instintivo, e assim estar 14 para receber e compreender o gesto reparador verdadeiro [...] essa
importante fase do desenvolvimento é composta de indmeras repeticdes distribuidas por um certo tempo. Ha
um circulo benigno de (1) experiéncia instintiva; (2) aceitagdo de responsabilidade que se chama culpa; (3)
uma elaboracdo; e (4) um gesto restitutivo verdadeiro. Isso pode ser revertido a um circulo maligno se algo
falha em qualquer ponto, caso em que verificamos a dissolu¢do da capacidade para o sentimento de culpa e
sua substitui¢do pela inibi¢do do instinto ou alguma outra forma de defesa, tal como a cisao de objetos bons e
maus etc.”.
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estimular a libertacao do “instinto” da brutalidade, leva ao afloramento de movimentos sociais
com repercussdo nacional e internacional, como, por exemplo, de combate ao racismo e a
discriminacao.

As razdes psicanaliticas de Winnicott, assimiladas por Honneth, explicam diferentes
momentos da constituicdo psiquica do individuo e sinalizam varidveis a serem utilizadas de
balizas em eventual intervengdo terapéutica; por exemplo, a diferenga entre a agressividade ao
longo do natural desenvolvimento humano, e aquela fundada na insuficiéncia do sentimento
de culpa. Esta dltima causa permite entender, a0 menos genericamente, a diferenca de grau de
responsabilidade dos agentes que se omitem ou expressam uma indiferenga no combate aos
discursos de conteudo discriminatério, dos disseminadores de falsas informacdes, estere6tipos
e noticias estigmatizantes, e, de forma mais grave, daqueles que sabem das fragilidades e
insegurancas sociais e deliberadamente agem cruelmente para perseguir minorias vulneraveis.
Em qualquer circunstancia, entretanto, as omissdes ou as acdes discriminatérias revelam um
pedido social de resgate da culpa mediadora da realidade e da fantasia mérbida. Seria exigivel,
ainda assim, uma verticaliza¢ao da etiologia social para explicar a relacdo entre o adequado
amadurecimento afetivo da pessoa e seus efeitos na esfera do respeito e da solidariedade

social.

6.3 A PRECARIEDADE DA ESFERA DO AMOR, SEUS REFLEXOS NA (IN)SENSIBILIDADE MORAL

E OS OBSTACULOS DA RELUTANCIA E DO DEFICIT REFLEXIVO

Se o reconhecimento € realmente uma pré-condicdo da autocompreensdo positiva e
parte constitutiva da vida em sua expressdo humana, parece incoerente que muitas pessoas
neguem ou sejam incapazes de declinar umas as outras o tratamento exigido pelo adequado
reconhecimento. Porém, de modo similar aos animais primitivos, os individuos nao possuem,
inicialmente, a capacidade necessdria para reconhecer o0s outros sujeitos e sua total
independéncia. Nesse primeiro momento, o individuo estd preso e convicto de sua acepcao de
mundo, aprisionado na prépria visao solipsista (Ikdheimo, 2015).

Essa justificacdo, ja assinalada na secdo anterior, é mais bem explicada pela
psicandlise. O bebé, de inicio, é incapaz de distinguir apropriadamente os limites da propria
existéncia ou incidentes sobre terceiros, pois vive inimeros momentos de simbiose e de

dependéncia com sua mae. O desenvolvimento da capacidade para reconhecer, plenamente, o

existir independente de outras pessoas exige tempo e amadurecimento (Ikdheimo, 2015).



O amadurecimento das capacidades relacionais e cognitivas, na esfera do amor, ainda
na primeira fase do desenvolvimento da crianga, esteia o surgimento de aptiddes particulares
em outras esferas sociais. A higidez das relacdes afetivas nucleares é pressuposta para o
exercicio competente de direitos e deveres, no segmento da cidadania politica, e para o
aperfeicoamento do sentimento de pertencimento intragrupo, no ambito da solidariedade. Por
esse motivo, de acordo com a ‘tese ontogenética' honnethiana, as pessoas necessitam primeiro
vivenciar o amor e constituir a autoconfianga para posteriormente, se assim desejarem, terem
condicdes de experimentar o respeito e a estima.

As demandas por cuidado, amor e dedicacdo, além de se desenvolverem no momento
inicial de interagdo dos seres humanos, sdo universais, ndo contingentes e transcendem 0s
variados processos culturais e historicos influentes em toda a sociedade. Independentemente
da sociedade, da cultura e do momento histérico, o agir zeloso € requerido para o correto
desenvolvimento de todo sujeito. Dessarte, essa primeira dimensdo existencial torna-se
preceito elementar de toda espécie de autorrealizacdo em qualquer organizacdo humana
(Kulas, 2023).

A esfera do amor, além de desempenhar uma fungdo essencial no atingimento da
autoconfianga, seria ontologicamente preponderante sobre as demais esferas do
reconhecimento. Além de ser temporalmente o0 momento inicial de luta pelo reconhecimento,
€ o periodo de formacdo da individualidade e das aptiddes cognitivas, afetivas e
comportamentais para respeitar os outros no ambiente intersubjetivo mais abrangente. Ao
longo do processo de individuacdo, a crianga passa a entender o cardter independente do
ambiente e o fato das propriedades da realidade circundante ndo estarem subordinadas a
propria vontade individual. Mesmo assim, ela ainda é capaz de se sentir suficientemente
cuidada para atingir um estado de equilibrio entre a independéncia e a dependéncia (Yar,
2016).

Esse equilibrio principia-se no cuidado materno. A crianga experencia o ficar sozinha
na presenca da mae, e, com um ambiente protetor, pode evoluir emocionalmente e conceber a
capacidade de ficar sozinha. Nesse periodo, ocorre a integracdo de seu mundo interno e sua
afirmacdo como ser, podendo permanecer s e ter prazer na percep¢do consciente da
existéncia constante de sua mae e de seus cuidados. Por essa vivéncia, a crianca descobre a

vida pessoal propria e pode experimentd-la independentemente dos estimulos externos. A
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crianca normal consegue brincar e se satisfazer com a brincadeira sem experienciar um senso
de ameaca!®® (Winnicott, 2022).

Esse sadio processo formativo permite usufruir do ambiente ao seu redor com um
feitio benigno e confidvel, e, por consequéncia, “a pessoa € capaz de experimentar a propria
dependéncia dos outros como segura e prazerosa, libertando-se assim de ser um individuo
confiante sem ficar preso a ansiedade sobre sua prépria vulnerabilidade em um mundo
potencialmente hostil” (Yar, 2016, p. 130, t.n.). A autoconfianca € a “génese” do sujeito social,
ponderado e moralmente responsavel.

Enquanto espécie de pratica mantida consigo mesmo, ser autoconfiante resulta na
no¢do de que suas caréncias serdo atendidas e os proprios sentimentos possuem valor. Mais
do que isso, o sujeito pode expressar, sem vergonha ou qualquer tipo de sentimento, estas
mesmas caréncias e emogdes, porquanto valoriza a si e a seus projetos de vida. Por derivacao
dessa autorrelag@o positiva, o ser humano pode ver-se como um agente autobnomo, racional e
valioso socialmente (Thompson, 2006). Somente com a plena no¢do de si e de zelo consigo
mesmo, a pessoa poderd declinar equivalente tratamento e reacdo aos pares sociais.

Em sentido contrdrio, a precariedade nas relagdes intersubjetivas no momento
formativo inaugural do sujeito seria capaz de influenciar o nivel de seu engajamento em
outras esferas mais amplas. Auséncia do ‘amor’, seja pela negligéncia, pelo abuso ou por
outras atitudes danosas assemelhadas, poderia se manifestar em instante futuro na disposi¢ao
em prejudicar os outros. Haveria, em tese, uma conexao entre os danos gerados ainda na
infancia e na esfera afetiva nuclear com o agir desrespeitoso na idade adulta, pois “o nao
reconhecimento de si mesmo na infancia pode e molda o ndo reconhecimento dos outros na
idade adulta” (Yar, 2016, p. 126, t.n.).

Ao experimentar um ambiente hostil ou indiferente as suas necessidades e caréncias,
bem como o afastamento negligente de sua cuidadora, por exemplo, com a indisponibilidade
afetiva e a auséncia prolongada da atencdo fisica, a crianga passa a ser incapaz de introjetar
gestos de cuidados. Ela apropria-se de tais vivéncias como momentos de violéncia, punicao e
retaliacdo, a ponto de acentuar a sensa¢ao de ansiedade, medo, vulnerabilidade e dependéncia.

Em um ambiente adverso, a crianca falha e ndo consegue desenvolver o senso de

confianca nos outros € em si mesma, €, em vista disso, apropria-se da percep¢cdo de

186 Conforme relata Winnicott (2022, p. 26): “Gradualmente, o ambiente que apoia o ego € introjetado e
construido dentro da personalidade do individuo de modo a fomentar a capacidade de ficar de fato sozinho.
Mesmo assim, teoricamente hd sempre alguém presente, alguém que, no fim das contas, equivale
inconscientemente a mae, a pessoa que, nos dias e semanas iniciais, estava temporariamente identificada com
seu bebé, e na ocasido ndo estava interessada em mais nada além de cuidar desse bebé”.



indignidade ou de um sujeito sem valor, pois o outro parece ser avesso a suas necessidades e
ao seu bem-estar. A fraqueza e a vulnerabilidade dispersas pelo proprio corpo devem ser
repelidas e o individuo passa a expandir as maneiras de destrui¢do e autoagressao (Yar, 2016).

Pelo olhar de Winnicott (2023), a tendéncia antissocial esta atrelada ao fendmeno da
deprivacao, isto €, ao deixar de ter aquilo que possuia. Em outros termos, no desenvolvimento
da crianga tudo caminhava adequadamente e era satisfatério até que, em determinado instante,
tudo deixa de ser o bastante de forma a refletir em sua vida inteira. As condi¢des e 0s
momentos de deprivacdo impulsionam a propensao antissocial e geram sobre a crian¢a uma
ansiedade desproporcional e imensurdvel, um estado de confusdo, uma percep¢do de queda ou
de desintegracdo da propria personalidade. Ainda que posteriormente ocorra sua
reorganizacao e retorne para uma conjuntura relativamente neutra, a crianga pode retornar,
sem qualquer consciéncia, ao estado de deprivagdo, e agir para se livrar do medo decorrente
da ansiedade preexistente ao cendrio de neutralidade.

Com a deprivacdo, as ideias e impulsos agressivos da crianca passam a ser uma
expressdo de inseguranca. E possivel que o individuo se reconcilie com a prépria vida, mas
iSso exigiria um retorno seguro para rememorar a circunstancia anterior e reexperimentar os
resultados da deprivacdo (Winnicott, 2021)'¥”. Por ser inaceitével o ambiente de inseguranca e
insuficiéncia, surge um padrdo patoldgico de desafiar ou testar a realidade. A crianca passa a

desafiar, continuamente, as pessoas € o ambiente ao seu redor (Yar, 2016).

Finalmente, se a crianca se sente sem valor aos olhos dos outros, esse eu
desprezado torna-se sujeito a uma operacdo de divisdo defensiva e projecao.
O individuo separa de si mesmo esse elemento 'sem valor' e o projeta para os
outros. A auto-aversao [Self-loathing] é assim transformada em uma aversao
patolégica pelos outros, o falso reconhecimento [misrecognition] de si
mesmo torna-se um padrdo arraigado de recusa em reconhecer outros que
'estdo no lugar' do eu danificado que é doloroso demais para reconhecer
(YAR, 2016, p. 131, t.n.)

Embora nio seja possivel apontar uma Unica causa, ja que diversos fatores podem

influir na conformacdo do comportamento, as vivéncias inaugurais de ordem afetiva

¥7Quando a crianga rouba ou € agressiva, a sociedade € passivel ndo apenas de ndo entender a mensagem, como
também (e isso € mais do que provdvel) de se sentir estimulada a responder moralmente. A reag@o natural das
massas tende a punicdo pelo roubo e pelo surto maniaco, e ndo se poupam esforcos para obrigar o jovem
criminoso a dar uma explicagdo em termos 16gicos — 0s quais, na realidade, ndo se aplicam a essa situacdo. No
final de poucas horas de inquérito insistente, evidéncias de impressdes ditais etc., as criancas antissociais vao
arranjar algum tipo de confissdo e explicacdo, simplesmente para pdr fim a um inquérito intermindvel e
intolerdvel. No entanto, essa confissdo ndo tem o menor valor — mesmo que contenha fatos verdadeiros, ela ndo
toca na verdadeira causa ou etiologia da perturbacdo. E perda de tempo tentar extorquir confissdes ou organizar
comissdes de apuracio dos fatos (Winnicott, 2021, p. 80).
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impactam substancialmente o processo de socializacdo moral. A demonstra¢do empirica desta
hipétese pela criminologia, até o momento, € um tanto problemdtica, porque as pesquisas
acabam por convergir para amostragens limitadas e com certa seletividade de vieses aptos a
distorcer seus resultados. Em didlogos com delinquentes, por exemplo, os entrevistados
podem fazer uso de narrativas de trauma e de abuso para amenizar sua responsabilidade, ou
podem, diante da vergonha e do senso de autorrecriminacio, evitar o compartilhamento de
momentos de abuso ou de vivéncias emocionais negativas de sua infancia (Yar, 2016).

Em compensacao, pesquisas elaboradoras em sintonia com a abordagem psicossocial
e com a andlise da psicobiografia do infrator podem corroborar com a causalidade entre o
abandono e o descaso durante a infincia com o comportamento de irresponsabilidade moral
na vida adulta. A investigacdo psicossocial do boxeador Mike Tyson, a titulo de exemplo,
permite interpretar a maneira pela qual o“6dio internalizado de si mesmo tornou-se 6dio
contra os outros, € a violéncia contra seu eu ‘abandonado, negligenciado e intimidado’ foi
transformada em uma tentativa de resolucdo por meio do bullying e da violacdo dos outros”
(Yar, 2016, pp. 137-138, t.n.).

Derivada da teoria do reconhecimento honnethiana e explorada pelo crimindlogo
Majid Yar, a 'tese ontogenética' seria uma alternativa para explicar a etiologia dos discursos
de contetido discriminatério. A precariedade das relagdes de reconhecimento na esfera do
amor potencializaria um estado de insensibilidade moral dos agressores e a internalizacao de
um 6dio contra si mesmos € em objecao aos outros.

Com a retomada da fenomenologia do espirito de Hegel, além da auséncia de
capacidade para conceber o reconhecimento, Ikdheimo (2015) propde duas causas
complementares a falta de reconhecimento e origindrias do agir desrespeitoso: os custos
intersubjetivos e a auséncia de capacidades a valorizagdo do reconhecimento. O simples fato
de equipar-se com a capacidade de conhecer o outro como alguém distinto e independente de
si, ndo resulta uma inclinag¢do natural ao reconhecimento incondicional. O individuo mantém-
se dependente de suas caréncias e impulsos naturais, e ainda vivencia a relutdncia ao
reconhecimento da liberdade do outro, pois aceitar a autoridade do parceiro social gera
restricdes capazes de comprometer o atendimento das préprias insuficiéncias. Em outros
termos, na perspectiva do individuo, reconhecer o outro representa uma perda significativa de
dominio e influéncia sobre o parceiro de interacdo e um desapossar do estado de
independéncia absoluta sobre ele mesmo (Ikdheimo, 2015).

A crianga, como ensina os estudos de psicologia, depara-se com o estado de incerteza

em relacdo a satisfacdo de suas necessidades imediatas, e surgem boas razdes para um agir
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cauteloso em prol das caréncias vitais. Ante a inaptiddo para ponderar as razdes incidentes no
plano fético, a crianca mantém um instinto de relutancia a admissdo da independéncia de seus
mantenedores (Ikdheimo, 2015). Por fim, ndo obstante o individuo venha a superar a
relutancia dirigida a satisfacdo do autointeresse, o pleno reconhecimento exigiria, em terceiro
lugar, capacidades reflexivas para compreender e experimentar os beneficios do mituo
respeito (Ikdheimo, 2015). Logo, além da receptividade moral, a pessoa deve ter consciéncia
da manutencdo de sua condicdo de suficiéncia, para transpor a relutancia, e dos ganhos
decorrentes de um ambiente de reconhecimento irrestrito.

Por isso, além dos casos de insensibilidade moral, a relutincia em detrimento da
independéncia do outro e o descrédito no potencial emancipatério de um ambiente de
reconhecimento incondicional sdo as principais causas da omissdo e da inércia das pessoas
quando testemunham falas hostis, reafirmando suas incapacidades e a percepcdo de

irresponsabilidade moral pela opressdo e pela discriminacdo contra minorias vulneraveis.
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Essa explicagdo etioldgica, de todo modo, ainda permanece demasiadamente limitada.

Ao estabelecer uma concep¢do antropoldgica puramente individualista e alicer¢cada na
psicandlise, Honneth se equivoca e presume que os individuos agirdo, necessariamente e
continuamente, de acordo com os proprios juizos caso consigam superar o esquecimento do
reconhecimento antecedente. Sem embargo, € preciso transpor o cendrio diddico
preponderante nas andlises honnethianas, abstraido do mundo e imaginado com a participagao
de apenas dois sujeitos, pois o padrao coletivo, as normas, valores e representacdes sociais sao
prevalecentes em interacdes multilaterais, e podem ser favordveis a apenas uma parcela do

corpo social, independentemente da aptiddo de alguns individuos atuarem de modo engajado e

critico, diariamente, em relagdo ao mundo que o cerca.

6.4 A DETERIORACAO ESTRUTURAL DA TEIA DE RECONHECIMENTO E SEU RESPALDO

HISTORICO-ESTRUTURAL

As causas precedentes revelam fatores aptos a levar a negacdo do reconhecimento
em nivel individual e, por consequéncia, a pratica acritica de discursos de contetido
discriminatdrio. Destarte, a pessoa pode até ter ciéncia da igual condi¢do normativa do outro,
da necessidade ou do dever de reconhecé-lo, mas pode perpetuar, ainda assim, o ato ofensivo,
ou omitir-se a fim de ndo conceder o cuidado devido ao seu parceiro social. O falso

reconhecimento ou sua negagdo partem, a primeira vista, de causas psicoldgicas, ou seja, de
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gatilhos inibidores do comportamento de respeito integrados as estruturas mentais e psiquicas
de cada pessoa.

As ocorréncias mais tipicas do falso reconhecimento estariam relacionadas a
fendmenos emocionais, como a vergonha, ao medo e ao primado do autointeresse. Em tais
circunstancias, omite-se o reconhecimento em virtude do constrangimento de admitir eventual
dependéncia em relagdo a outro sujeito; nega-lhe o melhor tratamento pelo receio de ampliar
os riscos ou as ameacas diante de um cenario de instabilidade social; ou, de forma consciente,
opta-se por sacrificar os interesses do grupo nao reconhecido para assegurar a continuidade de
privilégios proprios. H4a, em todas essas hipdteses, uma experiéncia ambivalente, pois
retratam a continua agregacdo de afetos conflitantes articuladas por um sujeito em relacdo a
outro, reduzindo-o a seu objeto (Thompson; Hoggett, 2016).

Mesmo assim, tais razdes nao seriam suficientes para explicar as causas (etiologia) e
o processo de desenvolvimento (patogénese) dos comportamentos discriminatérios. Os
elementos psicoldgicos devem ser avaliados paralelamente as lacunas do reconhecimento, ou
melhor, as “disparidades de valor e de pertencimento cultural entre grupos numa sociedade”.
(Lamont, 2018, p. 419, t.n.).

Considera-se, nessa avaliacdo complementar, os impactos das diferencas de classes e
de status imperantes socialmente, e suas implicacdes na privacdo de direitos e no desprezo.
Afinal, quando uma sociedade tradicional de estamentos, como a vivida no periodo medieval
e feudal, se transmuta em uma sociedade capitalista de classes, ha uma alteracdo substantiva
do tecido moral da sociedade e de seus valores partilhados, das hierarquias de prestigio, do
componente ético de grupos e da possibilidade de conformagdo das identidades. H4, portanto,
uma modificacdo da légica de distribuicdo do respeito e no tratamento dos interlocutores
sociais de acordo com as posi¢des ocupadas nas relagcdes de mercado e os vinculos de
pertencimento a coletividades sociais especificas (Kulas, 2023).

O acesso a educagdo, ao padrao material e a sensacdo de bem-estar pode ter sido
ampliado para alguns individuos e grupos, mas tal fato ndo assegurou, necessariamente, a
percep¢ao de pleno gozo do respeito e prestigio social. Kulas (2023), por exemplo, toma
como base a transformacao sistémica vivida, apos 1989, pela Polonia, e constata, apesar disso,
a sensacdo de negligéncia, de desrespeito e de desprezo de parte substantiva da populagcdo em
relacdo as autoridades, e sua ansia por mais respeito, em particular, por migrantes, mulheres e
membros da comunidade LGBTQIA+.

Além da desigualdade econdmica, as percep¢des de falta de reconhecimento surgem

da disparidade cultural e de padroes de racializacdo, estigmatizacdo, padronizacdo e



racionalizacdo. A desigualdade potencializa um quadro generalizado de lacunas de
reconhecimento, entendidas como um ciclo continuo qualificado pela falta de respeito
mutuamente refor¢cado pelo desprezo social, sentido pelos individuos em comparacdo com
outros sujeitos, pela disparidade de status e resultante de um distanciamento instalado e
reiterado socialmente (Kulas, 2023)'%. Em termos simples, as diferentes vivéncias de falta de
reconhecimento, desprezo e desrespeito reforcam-se reciprocamente '*° | e resultam,
combinados com as desigualdades de posi¢do social, o afastamento entre os individuos e as
estruturas sociais de diferenciacdo, conforme as condicdes econdmicas, os direitos e o capital
cultural gozado por cada grupo.

Nao obstante seja fécil, abstratamente, qualquer individuo afirmar que o respeito
deva ser assegurado a todos, independentemente de sua origem ou qualquer outro critério,
essas mesmas pessoas ndo assumem a mesma posi¢do quando decidem, concretamente,
controvérsias sociais tendo em vista as relacdes de pertenca a um grupo e os estigmas por eles
suportados. Ordinariamente, por exemplo, € facil que alguém defenda o direito de qualquer
pessoa conduzir sua vida e vivé-la plenamente, mas é provavel que essa mesma pessoa
defenda a moralidade de uma forma de vida especifica. Assim, quando € confrontado com o
perfil social de determinados grupos minoritdrios, € possivel que essa pessoa rejeite a
integracdo social de outros modelos ou padrdes existenciais que fogem a perspectiva
hegemonica (Kulas, 2023). Por um viés sociolégico, “o respeito mutuo estd inscrito nas
relacdes sociais e afeta os papéis, as atitudes e as expectativas interligadas a essas relacdes. As

pessoas podem sentir que sdo desconsideradas, mas nao aprendem a distinguir entre os

diferentes tipos de déficit de respeito” (Kulas, 2023, p. 130, t.n.). Em termos simples, o

188A5 sociedades capitalistas sdo caracterizadas por diferentes formas de desigualdade e injustica que surgem da
sua economia, do seu sistema juridico e da sua cultura. O desrespeito relacional, que se baseia na falta de
respeito por outras pessoas ou grupos, resulta do primeiro ou do segundo. As pessoas bem-sucedidas e
produtivas ndo veem a injustica do mercado de trabalho e da ordem juridica. A desigualdade econdmica
traduz-se em estatuto e apoia uma lacuna de reconhecimento. [...] Portanto, uma lacuna de reconhecimento
pode referir-se a mas condicdes econdmicas, priva¢do de direitos ou a ser desprezado ou denegrido (por um
estilo de vida, profissdo, nivel de educacdo, etc.). Por outras palavras, uma lacuna de reconhecimento é uma
forma de desigualdade e/ou injusti¢a baseada em diferencas entre classes e estatutos. Surge quando as pessoas
se sentem privadas de direitos (desrespeitadas) e/ou desprezadas (denegridas) devido a sua situagdo material e
cultural. Uma lacuna, assim definida, refere-se a recursos materiais, direitos e padrdes culturais de valor, ou
seja, respeito. As lacunas sdo sentidas pelos individuos, mas também dizem respeito a grupos sociais e,
finalmente, traduzem-se em roteiros culturais que legitimam o status quo (Kulas, 2023, p. 122, t.n.).

189 Para Reeves (2018, p. 12, t.n.), as condigdes materiais possuem forte influéncia na compreensio da
degradacdo ou do desrespeito moral, pois ser pobre resulta, com maior possibilidade, numa condi¢do de
desprezo e despeito. De uma forma simples, “Aqueles que s@o economicamente produtivos e bem-sucedidos,
muitas vezes, ndo veem um mercado de trabalho falido, que, afinal de contas, continua a funcionar para eles.
Eles veem pessoas quebradas, fazendo escolhas erradas, que sdo menos dignas de respeito. Ou podem
simplesmente ndo conseguir imaginar-se no seu lugar. A lacuna econdmica torna-se uma lacuna de empatia e
esta ultima se torna uma lacuna de respeito”.
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respeito € uma garantia individual que pode ser facilmente desprezada quando os estigmas de
grupo sdo trazidos a andlise pelos agentes sociais.

Assim, transcendendo a mera leitura psicologizante das relacdes sociais, as lacunas
de reconhecimento sugerem a existéncia de causas mais profundas, de cardter estrutural e
histérico, ao preconceito e aos atos de discriminagdo, além de sua reprodugdo ciclica e
continuada. Seguindo a tradi¢do dos pensadores da Teoria Critica, seria possivel cogitar uma
conexao causal com o capitalismo, visto que esse sistema teria proporcionado circunstancias
patoldgicas e uma deformacdo da racionalidade social. De Horkheimer a Habermas, “o
processo de racionalizagdo social foi interrompido ou enviesado, através da estrutura social
que ¢é exclusiva do capitalismo, de uma forma que torna inevitdveis as patologias que
acompanham a perda de um universal racional” (Honneth, 2009b, p. 42).

A estrutura capitalista teria sido responsdvel por incapacitar as sociedades de
manifestar seu potencial racional inerente as instituicdes, praticas e comportamentos
quotidianos. Haveria sido constituida uma forma limitada de racionalidade que, conforme
pode-se inferir da obra de Luckdcs, conduz uma indiferenca aos outros seres humanos e os
leva a serem percebidos tdo somente em harmonia com os interesses proprios. Logo, “a forma
como as relagdes sociais sdo organizadas no capitalismo impede que os principios racionais
que j4 estdo disponiveis de acordo com a possibilidade cognitiva sejam aplicados na praxis da
vida” (Honneth, 2009b, p. 43). Os discursos de conteido discriminatdrio, deste modo, apenas
reproduzem uma diretriz interacional naturalizada ou mesmo incitada pelos arranjos
institucionais politicos e econdmicos do capitalismo.

A sociedade capitalista conjuga diversos padrdes de acdo social com base em uma
racionalidade predominantemente instrumental, e essa forma de comportamento expande-se
com as possibilidades de dominacdo e explora¢do préprias de ordens discriminatdrias, sob
diversos fatores, a depender do antepassado histérico. Em verdade, “nas sociedades
capitalistas, as atitudes ou orientagdes mais recompensadas com o sucesso social sdo aquelas
cuja fixacdo nas vantagens individuais exige associacOes meramente estratégicas consigo
mesmo e com outros sujeitos” (Honneth, 2009b, p. 44, t.n.). Por isso, o capitalismo seria o
ambiente institucional perfeito para uma forma de vida e cultura reificante e de desrespeito.
Haveria algo mais no arranjo capitalista potencializador e disseminador de préticas de
menosprezo, inclusive dos contetddos de discursos de conteido discriminatério?

Honneth ndo revela uma correlacdo tdo estreita, mas Nancy Fraser acredita que as
raizes sao mais profundas. Para a filésofa, quando as pessoas ndo gozam da posicdo social

adequada, os grupos sociais tendem a ter motivos para ndo reconhecer os outros membros
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comunitdrios como participantes em pé de igualdade. A superagdo das desigualdades de status
seria o primeiro passo para viabilizar a paridade de participagdo. A desigualdade de posi¢des
sociais, associada as pretensdes de acumulagdo estratégica de capital, pode induzir e instigar
comportamentos de dominacao (Fraser, 2023).

Outrossim, a opressdo racional e sexista estd profundamente enraizada no
capitalismo, tanto pelo aspecto estrutural como também pelo viés histdrico, e esse fato pode
ser facilmente percebido, por exemplo, com a exploragdo escravista em grandes plantagdes
dos séculos XVII ao XIX, ou no capitalismo industrializado no século XX (Fraser, 2023).
Dentre tantas formas de caracterizar o capitalismo, a explora¢do e a expropriagdo tornaram-se
0s processos elementares para a acumulacdo de capital nesse sistema econdmico, € para a
conformagao das injusticas.

Enquanto sistema de exploracdo, o capitalismo sustenta a falsa relacao de troca entre
equivalentes, pois os donos dos meios de producdo asseguram a sobrevivéncia dos
trabalhadores tendo em conta a troca de sua for¢a de trabalho por saldrios. Nessa dinamica,
estes mesmos trabalhadores ndo possuem nenhum direito sobre o valor gerado por seu

190 Uma andlise imediatista

trabalho, e o capitalista, por outro lado, apropria-se desse valor
poderia afirmar, a primeira vista, a inexisténcia de qualquer indicio de opressdo racial ou
sugerir que, caso verificado um arranjo opressivo, a natureza contingente de sua ocorréncia
(Fraser, 2023).

A avaliagdo de Lukdcs, por exemplo, omite formas brutais de desumanizagdo ao
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limitar sua explicacdo socioldgica apenas aos sistemas de troca de mercadorias no capitalismo.

A etiologia social, em seu pensamento, resta prejudicada pela incapacidade de correlacionar
ocorréncias evidentes de negacdo da humanidade das pessoas, como observado durante os
periodos de escravidao, ao reduzir o processo de reificacdo a assimilagdo de uma consciéncia
equivalente a circulagido de mercadorias. Talvez, se tivesse considerado o fundo exploratério e
expropriatdrio, a opressdo seletiva deixaria de ser contingente em sua teoria € passaria, ao
lado da reificacdo, a ser um processo efetivamente estrutural e cultural.

A avaliagdo analitica e isolada do fendmeno da exploracdo ignora processos
auxiliares essenciais a sua concretizacao: (i) a acumulagdo do capital também se dd com base

na participacdo do individuo “ndo livre, dependente e ndo assalariado”, isto é, na forca de

1%0Assim explana Fraser (2023, p. 61, t.n.): “O cerne do sistema, para Marx, é a exploragdo, vista como uma
relacdo entre duas classes: por um lado, os capitalistas que possuem os meios de produgdo da sociedade e se
apropriam do seu excedente; por outro lado, os produtores livres, mas sem propriedade, que devem vender a
sua forca de trabalho aos poucos para poderem viver. O capitalismo, na opinido de Marx, ndo é uma mera
economia, mas um sistema social de dominagdo de classe, centrado na explorac@o do trabalho livre pelo capital
na produ¢do de mercadorias.”



trabalho expropriada em formas de domina¢do ndo mediadas por uma contrato laboral
remunerado e, nesse sentido, fora da relagdo ordindria de exploracdo (Fraser, 2023); (ii)
complementarmente, as ordens politicas corroboram esse sistema lastreado na exploracdo e na
expropriagdo, pois atribuem a alguns individuos a condi¢do de cidaddos e de trabalhadores
livres, enquanto outros sdo reduzidos a um status inferior, “por exemplo, os escravos
convertidos em bens, trabalhadores forcados, stditos colonizados, membros ‘nativos’ de
‘nacdes dependentes no ambito nacional’, os pedes da divida, os ‘ilegais' e os delinquentes
convictos (Fraser, 2023, p. 62, t.n.).

Mulheres, grupos racializados, imigrantes e outras minorias, quando nao ocupantes
da condic¢ao de trabalhadores de menor importancia frente ao status de outros trabalhadores
explorados, sdo expropriados no exercicio de atividades nao remuneradas, mas igualmente
contribuintes a acumulagdo de riquezas e de capital. A prética, a assimilagdo e a naturalizacdo
do contetddo discriminatério de inimeros discursos seriam uma manifestacdo do péndulo da
exploracdo e da expropriagdo.

A intima relac@o entre a sujeicdo politica e o trabalho dependente ficam cristalinos
quando o capitalismo € interpretado pela 6tica da expropriagdo, notadamente pela expansao da
abrangéncia e das conquistas das “metrépoles” em relacdo a realidade do mundo periférico.
Por uma abordagem global, refor¢a Fraser (2023, p. 63, t..n.), “por baixo das subtilezas
superficiais do consentimento e€ do contrato escondem-se a violéncia brutal e o roubo
indisfarcavel”. Nesse caso, a racializacdo também ndo € apenas contingente, pois a
expropriagdo dos povos subjugados passa a sustentar a explora¢do dos trabalhadores livres e
“a sujeicao daqueles que o capital expropria € uma condicao (oculta) de possibilidade para a
liberdade daqueles que ele explora” (Fraser, 2023, p. 63, t.n.).

A expropriacdo passa a ser, por essa Otica, todo tipo de acumulacdo
instrumentalizada por meios distintos da explora¢do. H4 a retirada e o apoderamento, velado

ou explicito!!

, dos recursos humanos e naturais em favor de processos de expansdo da
acumulacgdo do capital. A expropriacdo ndo € mais 0 mero arrebatamento violento, o furto ou
o roubo dos povos marginalizados, mas um movimento de apossamento, de confisco e de

recrutamento direcionado a acumulacdo de riquezas por certos grupos. Alguns expropriados

YIA expropriacdo explicita pode ser ilustrada pela escraviddo e outros processos de inconteste dominagio e
violéncia contra os povos da Africa e das Américas. De modo encoberto, na atualidade, a expropriagdo pode se
dar por relagdes negociais, por exemplo, empréstimos predatdrios e por execucdes hipotecdrias (Fraser, 2023).

207



208

passardo a condi¢do de explorados, enquanto outros serdo alijados socialmente e utilizados a
depender das “novas” demandas sociais'®? (Fraser, 2023).

Os explorados ocupam a condi¢do de trabalhadores, sdo cidadaos e titulares de
direitos, gozam da tutela estatal e podem dispor, livremente, de sua for¢a de trabalho. Os
expropriados sdo dependentes, desamparados da protecdo publica e abandonados a prépria
sorte. Pelo critério econdmico, os explorados recebem uma contraprestacdo, embora percam o
excedente gerado por seu trabalho, ja os expropriados sofrem a retirada de qualquer potencial
produtivo sem qualquer retribui¢do. Pelo parametro politico, os explorados conservam um
status de sujeito de direitos e sdo livres, enquanto os expropriados sdo apenas seres
dependentes e subordinados no meio social, quando ndo sdo totalmente descartdveis.
Coincidentemente, “sao popula¢des muito racializadas, sem prote¢do politica na sociedade

capitalista e consideradas inerentemente expropridveis” (Fraser; Jaeggi, 2020, ps. 74).

Os sujeitos expropriados podem ser comunidades rurais ou indigenas na
periferia capitalista — ou membros de grupos sujeitos ou subordinados no
centro capitalista. Uma vez expropriados, estes grupos podem acabar como
proletdrios explorados, se tiverem sorte, ou — se a fortuna ndo lhes sorrir -
como indigentes, habitantes de bairros degradados, meeiros, “nativos” ou
escravos, sujeitos de expropria¢do continua fora do contrato salarial. Os bens
confiscados podem ser trabalho, terra, animais, ferramentas ou depdsitos
minerais ou energéticos — mas também seres humanos, as suas capacidades
sexuais e reprodutivas, os seus filhos e 6rgdos corporais (Fraser, 2023, p. 64,
t.n.).

Enquanto no passado a expropriacao se dava pela escraviddo, pela anexacgdo de terras,
pelo trabalho forcado, pelo rapto de crianga e pela violacdo reiterada dos interesses de povos e
minorias, na modernidade esse mesmo processo assume novas roupagens com o trabalho
prisional, o trifico sexual transnacional, a apropriacdo de terras por empresas € a higienizagao
das ruas contra os pobres improdutivos, todos ligados, em alguma medida, a opressdo racial,
étnica, sexista ou economica (Fraser, 2023).

Ao resgatar o processo de expropriacdo no plano de fundo histérico do capitalismo,
revela-se também as estruturas de opressdo e de hierarquizacdo constituidas com base no
critério racial, na divisdo de género e nas aspiragdes imperialistas. Obviamente, 1SS0 ndo
significa que tdo somente mulheres e grupos racializados sdo expropriados, pois ainda hoje

coletividades brancas nao recebem saldrios-minimos para compensar os custos da reproducao

192“Expropriacdo é acumulacdo por outros meios. Enquanto a exploragio transfere valor para o capital sob o
disfarce da livre troca contratual, a expropriacdo dispensa todas essas sutilezas em favor de um bruto confisco
[...] As duas ‘ex’ s@o igualmente indispensdveis a acumulag@o de capital, e a primeira depende da segunda, de
modo que ndo se pode ter exploracio sem expropriacdo” (Fraser; Jaeggi, 2020, ps. 74).
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social da desigualdade. Ainda assim, “os fardos da expropriacdo ainda recaem de maneira
desproporcional sobre as pessoas ndo brancas, que permanecem muito mais propensas a
pobreza, desabrigo, doencga, violéncia, encarceramento e predacao pelo capital e pelo Estado”
(Fraser; Jaeggi, 2020, ps. 191). A mesma légica pode ser aplicada as mulheres, pois as
possuidoras desse género estdo mais propensas a assumir as responsabilidades do cuidado
primdrio e doméstico ndo remunerado, acabam por chefiar familias sozinhas e sdo obrigadas a

cumprir jornada dupla, mesmo quando possuem companheiros.

Por definicdo, um sistema dedicado a expansdo ilimitada e a apropriacdo
privada da mais-valia d4 aos proprietdrios do capital um interesse profundo
em confiscar o trabalho e os meios de produgdo das populacdes sujeitas. A
expropriagdo aumenta os seus lucros ao reduzir os custos de producdo de
duas formas: por um lado, fornecendo insumos baratos, como energia e
matérias-primas; e, por outro lado, fornecendo meios de subsisténcia de
baixo custo, como alimentos e téxteis, que lhes permitem pagar saldrios mais
baixos. Assim, ao confiscar recursos e capacidades de sujeitos ndo-livres ou
dependentes, os capitalistas podem explorar de forma mais lucrativa os
trabalhadores (duplamente) livres. Deste modo, os dois ex-namorados —
exploragdo e expropriacgdo - estio interligados (Fraser, 2023, p. 65, t.n.)

A persisténcia do critério do género e da raga ndo apenas revela a reproducdo
histérica da desigualdade social, mas assinala dreas sensiveis a animosidade em periodos de
crise. Segundo Fraser, “quando séculos de estigma e violagdo se encontram com a
necessidade voraz do capital de sujeitos para explorar e expropriar, o resultado € intensa
inseguranga e paranoia — portanto, uma disputa desesperada por segurangca —, bem como
racismo e sexismo exacerbados” (Fraser; Jaeggi, 2020, ps. 192).

As formas de opressdao e dominacdo ndo sdo apenas funcionalmente favoraveis a
acumulacdo de capital, mas também sdo fatores potenciais de tensdo, crise, luta social e
reivindicagdes sem cunho econdmico. Nesse sentido, a depender da conjuntura historica,
podem ser obsticulos a continuidade de processo de acumulacdo de capital. H4, por
consequente, uma preponderancia do fator histérico, pois “tudo depende do regime de
acumulagdo em vigéncia, de como e onde suas fronteiras constitutivas foram desenhadas, da
medida em que sua matriz institucional se desmantela e alternativas sdo exploradas” (Fraser;
Jaeggi, 2020, ps. 187).

A dominagdo e a opressao étnica, o sexismo e outras formas de discriminagdo atuam,
primitivamente, em consonancia com a logica instrumental prépria do capitalismo, e sdo

causadas e disseminadas pela expansdo dos processos de expropriacdo e exploragdo. Todavia,



também servem a potencializacdo de movimentos sociais € a luta por transformacdes
socioecondmicas, sendo agravados em cendrios de estagnac¢do ou crise do capitalismo.

Na atualidade, paises europeus ainda necessitam de imigrantes para a realizagdo de
trabalhos rejeitados por seus nacionais. A escassez de mao de obra na Europa é um atrativo
para os estrangeiros, sobretudo para os origindrios das antigas colOnias. A precarizacdo das
relacdes de trabalho e os movimentos migratérios em busca de novas e melhores
oportunidades de vida atualizam as formas de exploragdo e expropriacdo imperialista.
Contudo, tem-se registrado um nimero cada vez mais de discriminac¢do dos estrangeiros por
europeus, pois Os nacionais se sentem ameacados com o aumento substancioso de
“forasteiros”. A ampliacdo das demandas por forca de trabalho estrangeira a ser explorada,
inerente a acumulagdo de capital, entra em confronto com os interesses de nacionais, e gera
uma inseguranga social por consequéncias das reagdes discriminatorias.

A expropriacdo e a exploracdo, na qualidade de mecanismos histdrico-estruturais do
capitalismo sinalizam o processo de difusdo e de evolugdo das patologias discriminatdrias a
longo prazo, e servem de ntcleo etioldgico, na visdo de Nancy Fraser, dos distirbios de
distribuicdo e reconhecimento. Em outros termos, Fraser estabelece uma tentativa de
reconstru¢do das bases do sistema capitalista a ponto de justificar, a0 menos parcialmente, as
causas estruturais que facilitam a naturalizacdo do desrespeito e do preconceito as minorias
sociais. Honneth, entretanto, ndo comunga desta critica mais radical, e tende a sustentar uma
leitura mais moderada da contribuicao patogénica do capitalismo.

Para o pensador alemao, com a expansao e moderniza¢do do capitalismo, a sociedade
experimentou um processo de racionalizagdo de suas estruturas sociais com a libertagdo dos
individuos de lacos e de papéis tradicionais, refor¢cado pela difusdo de um ideal amplo de
autonomia e individualismo. A partir de entdo, houve uma ampliacdo das possibilidades de
conformagdo das préprias vidas, pois abandonou-se o rigido e linear encadeamento
profissional e familiar e passou-se a ver a vida como uma oportunidade de experienciar
variadas vivéncias na definicdo daquelas que seriam mais compativeis com a prépria
personalidade e com as expectativas de autenticidade (Honneth, 2004; Hartmann; Honneth,
2006). Em suma, a conjuntura social passou a ser caracterizada por uma pluraliza¢ao dos
papeis, lacos e estilos de vida, ao mesmo tempo que se intensificou a “tendéncia dos
individuos de se tornarem cada vez mais solitarios a medida que a rede de contatos sociais
andnimos se expande” (Honneth, 2004, p. 465, t.n.).

Assim, na mesma medida que o individualismo assegurou a capacidade de

planejamento e de decisdo, consciente e responsavel, das préoprias vidas pelo individuo, houve
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um aprofundamento do conformismo, das atitudes puramente egocéntricas'®® e da inaptiddo
de formar novos lagos valiosos. A promessa de expansdo qualitativa da liberdade, prépria do
capitalismo moderno, foi transformada numa ideologia de desinstitucionaliza¢do e resultou no
“o aparecimento nos individuos de uma série de sintomas de vazio interior, de sentir-se
supérfluo e de auséncia de proposito” (Honneth, 2004, p. 467, tn.). Em sintese, a
transformacgdo desregulamentada da ordem ideoldgica, cultural e produtiva gerou uma relagdo
paradoxal em que o potencial emancipatério da autorrealizacdo foi convertido em novas

formas patoldgicas de sofrimento e de dominacio!**.

[...] sob a influéncia do capitalismo em expansdo, elementos de um
vocabuldrio emancipatério ou de uma transformacdo das instituigdes sociais
empreendida com inten¢do emancipatdria perdem o seu conteido original e,
assim, de formas complexas, promovem precisamente as 16gicas de utilidade
baseadas na utilidade da ac@o que deveriam conter (Hartmann; Honneth,
2006, p. 47, t.n.).

Logo, por mais atraentes que as explicacdes de Fraser possam ser, pois buscam a
légica estrutural do arranjo politico-econdmico do capitalismo moderno, Honneth tem
prop6sitos mais moderados. Nao pretende reconstruir um quadro categoérico para justificar o
desenvolvimento adequado e suficiente das sociedades, mas objetiva uma investigacdo mais
pontual na revelacdo de “‘limitacdes morais subjacentes a diferentes niveis de interacdo social
nesta mesma sociedade”, ou melhor, “visa apenas revelar os principios normativos que
estruturam, em grande medida, os processos de comunicacdo a partir de dentro” (Fraser;
Honneth, 2006, p. 185, t.n.). Por isso, controvérsias relativas a exploragdo e as pactuagdes
coercitivas ndo sao tratadas como deficiéncias estruturais que s6 podem ser superadas com o
fim do capitalismo, mas tais temas sdao observados como desafios a serem trabalhados e
enfrentados para a concretizacdo de outras promessas normativas vigentes no seio das
sociedades de mercado, por exemplo, de constituicio de condi¢cdes de negocia¢do, com
equivalente status de igualdade, entre grupos que exploram e sdo explorados em defesa das

pretensdes de autorrealizacdo veiculadas por todos os envolvimentos. Ademais, a andlise de

193 Assim pontua Honneth (2004, p.469, t.n.): “Qualquer que tenha sido a estrutura real das causas sociais, parece
indiscutivel que, no espaco de apenas duas décadas, ocorreu uma acentuada individualiza¢do dos modos de
vida: os membros das sociedades ocidentais foram compelidos, instados, ou encorajados, em prol do seu
proprio futuro, para se colocarem no centro do seu préprio planeamento e pratica de vida”.

194 1...] as expectativas que os individuos formaram antes de comegarem a interpretar suas préprias vidas como
sendo um processo experimental de autodescoberta e agora recuam sobre elas como demandas vindas de fora,
de modo que sdo explicitas ou implicitamente instadas a manter sempre abertas suas opcdes em relagdo as suas
proprias decisdes e objetivos. Este processo de inversdo de ideais em compulsdes e de expectativas em
exigéncias gerou formas de descontentamento e sofrimento social que as sociedades ocidentais, ao longo de
sua histéria, ndo conheceram anteriormente em grande escala (Honneth, 2004, p. 474, t.n.).
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Fraser tende a justificar que a distribui¢c@o justa de recursos materiais seja um aspecto a ser
priorizado, deixando o reconhecimento cultural para segundo plano, e realizdvel de forma
dependente da redistribuicdo, o que parece inaceitivel em face dos diversos movimentos
sociais que reivindicam o combate imediato do preconceito e da discriminagdo em seu sentido
mais amplo.

Mais recentemente, com a obra Direito da Liberdade, Honneth retoma a investigacdo
quanto ao potencial de realizagdo das praticas de reconhecimento no ambito das sociedades de
mercado, entendidas como arranjos compostos por instituicdes atuantes na coordenagdo e na
troca de bens com na oferta e na procura. Para ele, a sociedade de mercado anuncia, em
termos normativos, que todos seus integrantes poderdo ter a “satisfacdo pacifica, ndo coagida
e plena das suas necessidades através de trocas mutuas num mercado” e sustenta,
principalmente, o potencial de atuagdo negocial e a pactuacdo entre individuos em posi¢ao de
igualdade e libertos de qualquer coercdo'® (Curty; Honneth, 2020, p. 1340, t.n.). Esse
compromisso normativo se coadunaria, em alguma medida, com a garantia de liberdade social,
uma vez que os individuos poderiam compreender suas acdes, de ordem econdmica, como
parte e condi¢do necessdria para a concretizagdo dos objetivos dos outros participantes da
mesma sociedade.

Apesar disso, essa andlise ndo equivale a admitir, necessariamente, um potencial de
plena realizacdo de todo individuo na ordem capitalista. O capitalismo seria apenas uma
forma especifica de sociedade de mercado, atrelada a propriedade privada do capital, seja ele
produtivo, financeiro e fundidrio, com respectivas taxas de retorno. Assim, embora a anélise
permanecesse em aberto, neste cendrio especifico, as promessas normativas latentes em
sociedades de mercados ndo seriam adequadamente realizadas na conjuntura peculiar do
capitalismo (Curty; Honneth, 2020, p. 1340).

As transformagdes na esfera das relagdes pessoais permitiram, por exemplo, que os
parceiros passassem a compartilhar uma posicdo mais igualitiria e, no mesmo sentido,
ampliassem as vivéncias de mutua cooperagdo para a concretizagao dos seus objetivos de vida
com base no afeto reciproco. Entretanto, emergiram desafios préprios do mercado capitalista
que, em movimento contrario, compeliram os individuos a adotar comportamentos centrados

nos proprios interesses ou na estruturacdo planejada de suas carreiras em prejuizo do

195 Nesse sentido, especifica Honneth: “As promessas normativas que o mercado de trabalho inclui

implicitamente parecem-me relativamente Gbvias: que cada pessoa capaz terd uma oportunidade justa de
encontrar o tipo de trabalho adequado as suas proprias competéncias, que esta profissdo lhe proporciona o
rendimento econdmico necessdrio para viver uma vida ‘suficientemente boa’, definida em relacdo aos padrdes
culturais, e que a respectiva ocupagdo seja suficientemente complexa para ser entendida como uma
contribui¢do para a divisdo geral do trabalho” (Curty; Honneth, 2020, p. 1344, t.n).



engajamento afetivo requerido nas relagdes pessoais (Curty; Honneth, 2020, p. 1342). O
obstaculo, nesse sentido, ndo estaria compreendido apenas na légica de exploragdo ou
expropriagdo patrocinada e reproduzida pelo capitalismo, mas pela difusdo de regras
econOmicas de utilidade de forma irrestrita em outras esferas de reconhecimento,
corrompendo o potencial de autorrealizacdo em outras relacdes intersubjetivas.

Em oposi¢do as propostas de abolicdo do mercado capitalismo, Honneth propde uma
“estratégia experimental” !°®. Nesse sentido, nfio sdo propostas intervencdes concretas e
especificas para a renovacdo do capitalismo, mas delineia-se que cada esfera de
reconhecimento deve ser limitada de tal forma que ndo crie papéis ou deveres a ponto de
impactar o engajamento em outras esferas da sociedade. O “mercado, por exemplo, tem de ser
regulado de tal forma que nos deixe tempo, motivacdo e criatividade suficientes para
continuarmos a ser amigos valiosos, amantes ativos e membros da familia suficientemente
bons” (Curty; Honneth, 2020, p. 1343, t.n.). Para tanto, € indispensavel a efetivacio de outras
condi¢des que ndo se limitam a aspectos de natureza econdmica, mas englobam a formacao
democratica acessivel a todos, a priorizacdo de um sistema de comunica¢do focado na
disseminagdo de informacdes sobre assuntos relevantes, sob diferentes perspectivas, € no
estimulo a participacdo ativa e cooperativa nas diversas questdes sociais, conscientes de que
todas as intervengdes seriam tomadas sem um prazo certo e para um futuro a perder de vista

(Curty; Honneth, 2020).

6.5 O OCULTAMENTO DO ODIO NOS PLEITOS DE LEGITIMA DEFESA DA HONRA: REVISITANDO
A DECISAO DA ADPF 779 — DF

A Constituicdo Federal Brasileira de 1988 consagrou, em seu art. 5.°, inciso
XXXVIII, a plenitude de defesa e a soberania dos vereditos aos julgamentos, proferidos pelo
rito procedimental do Tribunal do Juri, de crimes dolosos contra a vida, como o homicidio, o
aborto, o infanticidio e o induzimento, auxilio ou instiga¢do ao suicidio. Esse procedimento é
caracterizado pela participag¢do popular no conselho de sentenga, responsavel pela condenagao
ou absolvi¢do do réu, apds a producdo de provas e os debates orais, entre a acusacdo e a
defesa, em sessdo publica.

Durante a primeira fase, denominada judicium acusationes ou sumdrio da culpa, o

juiz togado € responsavel por conduzir o procedimento e verificar se ha elementos minimos

196 Gaél Curty chama a proposta de Honneth de “estratégia reformista”.
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que comprovem a existéncia do crime e a autoria do acusado. Em termos simples, “no Estado
Democriético de Direito, sob pena de se ter um constrangimento ilegal, ndo se pode colocar o
individuo no banco dos réus quando ndao haja, por exemplo, o minimo de elementos
apontando que tenha ele praticado o fato, ou quando evidente a licitude de seu agir” (Avena,
2023, p. 802). Apds a colheita de provas e a manifestacao das partes, o juiz proferird decisdo
admitindo ou ndo a acusac¢do para posterior encaminhamento do réu a juri popular. Na
hipétese de inexistir um lastro minimo de provas para demonstrar a ocorréncia do crime e de
quem praticou, o juiz ndo poderd encaminhar o réu para a segunda fase de natureza popular.
Por outro lado, caso entenda que o fato ndo ocorreu ou tenha certeza de que o réu nao € autor
ou participe do crime, o juiz poderd absolvé-lo sumariamente.

Na segunda fase do procedimento, chamado de judicium causae, o réu sera
submetido a julgamento popular, cuja sessdo serd presidida e conduzida pelo juiz togado.
Apds o sorteio e a observancia do regramento previsto no CPP para a constituicdo do
Conselho de Sentencga, constituido por membros da comunidade, serd realizada a sessdo em
plendrio, com a retomada de elementos colhidos durante a instru¢do probatdria, a oitiva de
testemunhas, o interrogatorio do réu e os debates entre o Ministério Publico, responsédvel pela
acusacdo, e o advogado do réu. A legislacdo obviamente trouxe algumas limitacdes, como,
por exemplo, o disposto no art. 478 do CPP.

Finalizadas as diligéncias em plendrio, os jurados serdo submetidos a quesitacao (art.
482 a 491 do CPP), isto €, serao formuladas questdes sobre a existéncia do crime, sobre sua
autoria e sobre a necessidade de absolvi¢ao do réu, a serem respondidas objetivamente, com
sim ou ndo, por meio de cédulas, assegurado o sigilo do voto.

Em razdo de alteracdo realizada no CPP, em 2008, foi incluido a esse momento do
julgamento um quesito genérico através da pergunta “o jurado absolve o acusado?” (Brasil,
2008). Por meio dessa indagagdo, em tese, o jurado poderia absolver o réu com base em
qualquer tese ventilada pela defesa, inclusive, em contrariedade as provas dos autos e por
cleméncia, sem apresentar qualquer motivacdo. Diante desta abertura procedimental, surgiu a
possibilidade de a defesa adotar o argumento da legitima defesa da honra.

Pela legitima defesa da honra, o acusado sustenta que o ato criminoso teria sido
motivado por comportamento da prépria vitima, que acabaria por lesar a honra do agressor.
Por essa perspectiva, o réu passaria a imputar a agressao ou a morte a propria vitima, pois ela
o teria humilhado e ofendido, por exemplo, em casos de infidelidade. Essa tese de defesa

permitiria justificar, portanto, a tentativa de homicidio ou a morte de mulheres suspeitas de



trairem seus maridos, em casos de violéncia doméstica e feminicidio cometidos por seus
parceiros conjugais'®’.

A defesa, através dessa tese, poderia convencer os membros do corpo de jurados que
a morte teria sido resultado da deslealdade da prépria vitima, e, diante da soberania dos
vereditos, o juri poderia absolver o réu, ainda que restasse comprovado que o acusado
realmente praticou, intencionalmente, o crime de homicidio. Na perspectiva dos réus, esse
argumento defensivo era legitimo, pois estava amparado pela garantia de plenitude de defesa
consagrada pelo texto constitucional e poderia, a0 menos retoricamente, justificar a exclusao
da ilicitude do fato delituoso.

De toda forma, em marco de 2021, o Plendrio do Supremo Tribunal Federal
referendou a decisdo, de natureza provisoria, proferida na Argui¢cdo de Descumprimento de

Preceito Fundamental n. 779 — DF para:

7

(i) firmar o entendimento de que a tese da legitima defesa da honra &
inconstitucional, por contrariar os principios constitucionais da dignidade da
pessoa humana (art. 1°, III, da CF), da protecdo a vida e da igualdade de
género (art. 5° caput, da CF); (ii) conferir interpretacdo conforme a
Constitui¢do aos arts. 23, inciso 11, e 25, caput e pardgrafo tnico, do Cddigo
Penal e ao art. 65 do Cédigo de Processo Penal, de modo a excluir a legitima
defesa da honra do ambito do instituto da legitima defesa e, por
consequéncia, (iii) obstar a defesa, a acusacdo, a autoridade policial e ao
juizo que utilizem, direta ou indiretamente, a tese de legitima defesa da
honra (ou qualquer argumento que induza a tese) nas fases pré-processual ou
processual penais, bem como durante julgamento perante o tribunal do juri,
sob pena de nulidade do ato e do julgamento, nos termos do voto do Relator.
(Brasil, 2021a, p. 3)

A partir de entdo, qualquer parte processual estaria proibida de suscitar a referida
tese, mesmo indiretamente, em qualquer momento, seja na investigacao ou na fase processual,
sob pena de gerar a nulidade do ato correlacionado, e, até mesmo, do julgamento do Tribunal
do Juri.

Pela perspectiva exclusivamente juridica, a controvérsia se concentra na tensao
existente entre a plenitude de defesa e a soberania do juri, de um lado, e a dignidade humana e
o dever de combate a discriminacao, por outro. Em 2023, o Plendrio da Corte Constitucional
Brasileira resolveu em definitivo a contenda, e entendeu pela necessidade de rechacar teses e
recursos argumentativos contrdrios a dignidade da pessoa humana em razdo, principalmente,

do dever de tutelar a vida e a igualdade de género, visto que o “acolhimento da tese teria o

197 O feminicidio é uma forma qualificada de homicidio em que o agente leva & morte uma mulher, por vezes sua
esposa, namorada, filhas ou em outra relacdo de proximidade, por considerd-la inferior. Logo, é a morte
motivada por uma suposta inferioridade de género.
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potencial de estimular praticas violentas contra as mulheres ao exonerar seus perpetradores da
devida sancdo” (Brasil, 2023, p. 1-2). Ciente do risco estrutural e sist€émico, o STF declarou

expressamente que:

3. A “legitima defesa da honra” ndo pode ser invocada como argumento
inerente a plenitude de defesa prépria do tribunal do jiri, a qual ndo pode
constituir instrumento de salvaguarda de praticas ilicitas. Devem prevalecer
a dignidade da pessoa humana, a vedacdo de todas as formas de
discriminagdo, o direito a igualdade e o direito a vida, tendo em vista os
riscos elevados e sistémicos decorrentes da naturalizagcdo, da tolerancia e do
incentivo a cultura da violéncia doméstica e do feminicidio.

[...]

5. E inaceitdvel, diante do sublime direito 4 vida e a dignidade da pessoa
humana, que o acusado de feminicidio seja absolvido, na forma do art. 483,
inciso III, § 2°, do Cédigo de Processo Penal, com base na esdrixula tese da
“legitima defesa da honra”. H4 de se exigir um controle minimo do
pronunciamento do tribunal do jiri quando a decisdo de absolvigdo se der
por quesito genérico, de forma a avaliar, a luz dos atos processuais
praticados em juizo, se a conclusdo dos jurados se deu a partir de
argumentacdo discriminatéria, indigna, esdrixula e inconstitucional
referente ao uso da tese da legitima defesa da honra. (Brasil, 2023, p. 3).

Ao optar por esse entendimento, o Poder Judicidrio reforcou institucionalmente os
preceitos de reconhecimento na esfera do direito, sob as balizas da igualdade. Contudo, trata-
se apenas de um mecanismo, ou talvez um atalho procedimental, a fim de evitar o
acolhimento eventual do artificio defensivo, tendo em vista o preconceito e a desigualdade de
género enraizados na estrutura social. A decisdo ndo impede que, no plano fatico, mulheres
continuem a ser mortas devido a desconexdo psicoldgica de agressores que acreditam no
maior valor da prépria honra em comparacdo com a vida de outra pessoa. Esse entendimento
também nao impede que membros do Conselho de Sentenca continuem a votar pela
absolvic¢do de réus que tenham assassinado mulheres, conquanto a tese da legitima defesa da
honra nao seja exteriorizada, pois o sistema escolhido ainda permite a absolvi¢do genérica e
imotivada e os jurados podem, inconscientemente, utilizar dessa convic¢do social negativa
para tomar sua decisao.

No plano da filosofia social, a controvérsia é emblematica. Se avaliada por um ponto
de vista puramente moral, como proposto por Martha Nussbaum, o recurso a legitima defesa
da honra estampa diferentes atributos da coisificacdo. A esposa eventualmente assassinada
pelo marido, em decorréncia do suposto comportamento de infidelidade, € reduzida a
condicdo de coisa de propriedade do marido, como se este pudesse livremente usar, fruir e
dispor de suas qualidades. Sua utilidade estd condicionada a fidelidade conjugal, a ponto de

justificar seu descarte caso surjam suspeitas no descumprimento do citado dever. H4, portanto,
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uma instrumentalizacdo da mulher no sentido de justificar sua violabilidade e até mesmo sua
posterior substituicdo, pois ela se torna um objeto totalmente fungivel pelo olhar de seu
agressor. Ignora-se, ainda, todo sofrimento gerado pelo ambiente de violéncia doméstica, pela
agressao e pelos atos empreendidos até o completo tolhimento de sua vida. Logo, nega-se a
subjetividade da vitima como uma pessoa. Além disso, a morte da mulher permite seu
silenciamento em absoluto!'®®; afinal, apenas a versdo do agressor poderd ser explorada em
detalhes na sessdo publica de julgamento. Em suma, a violéncia motivada pelo desejo de
tutelar a prépria honra seria um tipico exemplo, numa percepcao puramente individualista, de
um comportamento incompativel com a moral, como se fosse apenas um desvio isolado no
desenvolvimento da socialidade daquele infrator.

Entretanto, quando submetido ao exame do paradigma do reconhecimento, esse
comportamento revela uma pratica patoldgica reificante, de contornos mais amplos. Quando
se considera a sintomatologia, a convic¢do na legitima defesa da honra refor¢a a desigualdade
de género e pode comprometer, no ambiente doméstico e publico, o saudavel
desenvolvimento dos individuos. As mulheres, sejam esposas ou filhas, podem constituir uma
autoconfianga deficiente, marcada pela inseguranca e pela dependéncia. Ignora-se ndo sé sua
capacidade de agéncia, mas também se submetem a um estado de vigilancia, e suas vidas
aparentam valer menos que os bens juridicos do grupo masculino. Além disso, a legitimagdo
dessa convic¢do ndo € capaz de reforcar a autorrelagdo do agressor, como seu autorrespeito,
pois da mesma forma que o marido pode, com base no género, valorar sua honra de forma
superior a vida da esposa, um terceiro, com fundamento em outro fator de discriminagao,
como a raga, pode crer que sua honra vale mais que a vida do agressor negro. A dignidade da
mulher, por uma Optica intersubjetiva, também ¢ vulnerabilizada, porque inexiste um
ambiente seguro e confidvel para o exercicio de suas faculdades existenciais, a linguagem
passa a incorporar a cultura hegemodnica de desprezo a vida feminina, disseminando-se o
esteredtipo da sujeicdo da mulher e dificultando a exteriorizagdo de seus testemunhos na
formacdo daquilo que € reconhecido como socialmente verdadeiro.

Quando se avalia a patogenia atrelada a legitima defesa da honra, vislumbram-se os
riscos de reforgo institucional de praticas de violéncia e de discriminag@o de género, caso esse
argumento defensivo fosse legitimado pelo Poder Judicidrio. Nesse sentido, a decisdao da

Corte Constitucional, a primeira vista, serviu de freio ou contrapeso a institucionalizacao dos

198 O assassinato da mulher €, entdo, o fim de uma rede de violagdes contra a mulher que tem seu inicio na
forma como € produzida pelo discurso, ou seja, a violéncia se instaura no momento em que a mulher é apagada,
anulada em seu direito como sujeito autdnomo que fala por si” (Ramos, 2012, p. 62).



preconceitos alicercados na diferenca de género. De todo modo, o simples fato de, ainda hoje,
se discutir a legitimidade e diante da possibilidade de acolhimento desta tese pelos jurados,
pode-se cogitar a influéncia de convicgdes ideoldgicas discriminantes na atual sociedade
brasileira. Obviamente, outras causas podem estar relacionadas ao risco de disseminagdo
desse discurso alimentado pelo 6dio, como, por exemplo, a desigualdade estrutural entre
homens e mulheres em tantas areas da vida social, inclusive econdmica, € as falhas no
processo de socializacdo do género e dos papéis sociais, ainda durante a infancia.

A etiologia também pode complementar esse diagndstico, pois experi€ncias de
violéncia durante o desenvolvimento da criancga e a auséncia de cuidado podem alimentar, sob
a justificativa ontogenética, comportamentos contrarios a integridade fisica e mental de outras
pessoas na fase adulta. A deterioracdo da teia relacional de reconhecimento pode gerar no
agressor o sentimento de propriedade sobre a esposa, diante de uma infidelidade; nos jurados,
um senso de insensibilidade ao sofrimento da vitima e uma identificacdo com a reagdo
desproporcional e de 6dio do agressor. Da mesma forma que o ofensor deixa de reconhecer a
humanidade da vitima, o jurado adota um comportamento de mera observacdo e de
indiferenca a0 membro do grupo socialmente vulnerdvel. A admissibilidade da legitima
defesa da honra deixa de ser um problema puramente moral, pois ndo é uma mera violagdo da
norma moral de tratar o homem como um fim em si mesmo, mas sim um comportamento que

integra uma praxis social distorcida e patologica.
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7 MUITO ALEM DA PROIBICAO: MEDIDAS ANTIDISCRIMINATORIAS EM PROL
DA LIBERDADE SOCIAL E DA DEMOCRACIA COOPERATIVA

A investigacdo das experiéncias de desrespeito, das fontes sociais e dos mecanismos
de difusdo dos atos discursivos de discrimina¢do proporciona apenas uma andlise parcial
relativa ao fendmeno patoldgico do preconceito. E essencial a construcio satisfatéria de um
diagndstico estabelecer um esbogo prospectivo de pilares capazes de sustentar uma teoria
antidiscriminatéria da democracia.

Ao longo da investigacdo, recorreu-se a diferentes obras de Axel Honneth na
tentativa de identificar elementos que permitissem uma andlise mais completa da patologia
social do discurso de 6dio. Contudo, € indispensdvel ressaltar que o pensamento honnethiano
passou por grandes mudangas desde a obra Luta pelo Reconhecimento, ao avancar do tempo.
O presente capitulo recorre, preponderantemente, a obra Direito da Liberdade que marca sua
fase madura e estd concentrada no impacto das institui¢des sociais 2 autorrealizacdo. A
medida que as obras anteriores estavam alicer¢cadas em elementos de sua antropologia
filosofica e na busca por condi¢des de uma concepg¢ao formal de eticidade, a obra Direito da
Liberdade recorre a nogdo de liberdade social e a seu impacto na efetivacdo institucional do
reconhecimento!®.

Posto isso, o presente capitulo é dedicado a apresentacdo dos fundamentos da teoria
da democracia cooperativa’® de Honneth e 2 identificacio de medidas terapéuticas para a
revitalizagdo das préticas sociais em prol de uma conjuntura antidiscriminatdria. Na primeira

secdo, sdo retomadas as trés dimensdes da liberdade, segundo Honneth, e sua compatibilidade

com o refreamento institucional dos discursos de conteido discriminatério. Em seguida,

19 Essa mudanca pode ser interpretada de diferentes formas. Por um lado, a mudanca metodoldgica pode
representar uma superacdo de alicerces tedricos anteriores, como a concep¢do formal de vida boa e um
redimensionamento das esferas do reconhecimento. Por outro dngulo, como explica Schafer (2018, p. 425, t.n.),
representa a retomada do significado social em sua teoria, deixando-se de lado especulagdes apenas psiquicas,
como aquelas derivadas do reconhecimento antecedente, e concentrando-se em elementos institucionais, visto
que “a ideia de liberdade social é definida por formas institucionalizadas de reconhecimento mutuo e, assim,
fica muito mais claro porque as patologias que ameacam a liberdade social sdo necessariamente sociais, em
oposicdo a uma origem meramente psicolégica”.

200 A utilizagdo da expressdo “democracia cooperativa” pode gerar controvérsias, visto que outras teorias de
democracia enfatizam, em alguma medida, a ideia de cooperacdo. Honneth ndo atribui a sua proposta,
expressamente, essa denominagdo, mas seus textos ressalvam essa caracteristica nuclear. No capitulo 11 da
obra Disrespect: The Normative Foundations of Critical Theory, Honneth destaca a influéncia de John Dewey
como uma terceira via para a estruturacdo da ordem democritica e qualifica essa perspectiva como um
“modelo de democracia cooperativa” (model of cooperative democracy). O autor alemdo, entretanto, ndo
assimila a mera no¢do de cooperacdo comunicativa, deliberativa ou politica, mas projeta uma concepcao
substantiva de cooperacao social, ou melhor, de democracia como estilo de vida para todo cidadao.
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apresenta-se a concep¢do honnethiana de democracia cooperativa, influenciada
particularmente por John Dewey, e seu compromisso com préticas de reconhecimento.

Por dltimo, sdo ponderadas alternativas estratégicas a superacdo do preconceito
social arraigado nas institui¢cdes, por exemplo, com a regulamentagao ou a criminalizacao das
falas fundadas no preconceito, com a disseminacdo publica de dados antagdnicos a
esteredtipos negativos e as convicgdes discriminatérias, com o encorajamento da imaginacdo
narrativa sugerido por Martha Nussbaum, conjugado ao ideal honnethiano de educagdo para a

democracia, e o estimulo de virtudes epistémicas proposto por Miranda Fricker.

7.1 DIMENSOES DA LIBERDADE E A TOLERANCIA AO PRECONCEITO: A GARANTIA

INSTITUCIONAL DE RECONHECIMENTO AMEACA O LIVRE AGIR?

Ao longo de sua obra, Honneth reforca a essencialidade e a utilidade do pleno
reconhecimento, ndo s6 pelos seus efeitos individuais, mas também por seu reflexo coletivo.
Conceder a mesma autoridade normativa aos parceiros sociais e respeitar sua personalidade,
com a rejei¢cdo de atos de desprezo e de humilhacao, gera condi¢des a plena realizagdo da vida
ética almejada por cada pessoa. O grande desafio de tal concepcao seria, em tese, manter um
espaco de liberdade de escolha e de expressdo, visto que discursos de contetido
discriminatério poderiam ser uma iniciativa legitima, instrumentalizada pelos cidaddaos no
espaco deliberativo publico, em defesa de visdes particularizadas de mundo.

A exigéncia de reconhecimento seria, teoricamente, um empecilho para seguir os
imperativos norteadores do proprio bem viver e um elemento restritivo da responsabilidade
pessoal pela propria vida. Pior do que isso, defender ou estimular uma postura de
reconhecimento positivo € minar o espaco de independéncia ética de cada um e intervir,
arbitrariamente, em sua esfera existencial. Uma vida valiosa s6 pode ser experimentada com
independéncia, quando cada um puder se enxergar como autor da prépria histdria, e o suposto
valor atribuido ao reconhecimento minaria esse ambito individual intangivel. As pessoas, por
essa interpretacdo, devem ter o direito de expressar, publicamente, sua convic¢do de
hostilidade, e participar do dimensionamento da conjuntura moral de determinada sociedade.

Segundo Dworkin (2014), a identidade pessoal ndo € apenas conformada pelos
gostos do individuo, mas por aquilo que ele reconhece como admirdvel e apropriado para se
viver. Diante do valor objetivo da vida humana e da necessidade de conformé-la aos
referenciais relevantes a préopria existéncia, o individuo deve ter a possibilidade de seguir o

trajeto que corresponda a tais elementos norteadores. A criacdo de limites de conteido ao



direito de liberdade de expressdo impede que os individuos apresentem as convic¢des mais
relevantes aos grupos aos quais pertencam e, por consequéncia, vulnerabiliza a possibilidade
de adocdo dos valores elementares ao exercicio de sua independéncia ética®’!.

Pelo prisma politico, as restricdes a liberdade de expressdao em virtude do contetido
discriminatério de determinados discursos publicos também seriam questiondveis, pois a
comunidade politica estaria ignorando e deixando de respeitar o status de igualdade e de
liberdade de todo cidaddo dentro da conjuntura politica. Ninguém gozaria de um especial
status politico a ponto de ser imune as ofensas e aos insultos, nem mesmo por motivos
religiosos. Conforme Dworkin (2013, p. 117): “declarar que as pessoas tém direito, em
principio, ao livre exercicio de suas profundas convicgdes sobre a vida e suas
responsabilidades, deriva de uma crenca em deus ou ndo, e que o governo deve permanecer
neutro na politica e nas despesas para todas essas convic¢des”. Inclusive, na leitura
dworkiniana, um individuo ndo pode ser levado a uma posi¢do de desvantagem para garantir
um ganho ou beneficios aos demais, pois ndo lhe deve ser dispendido um tratamento que
negue a relevancia e o valor intrinseco da prépria vida. No contexto democrético, a exigéncia
de igual respeito e consideracdo impde que todos possam expressar suas convicgdes e serem
ouvidos, por mais despreziveis que possam ser, visto que “o poder politico ndo é uma questao
do impacto, mas sim de influéncia, entendida como meu poder final de afetar as decisdes
politicas, tomando meu poder de afetar a opinido dos outros” (Dworkin, 2019, p. 32, t.n.).
Dworkin (2019) complementa e lembra que, da mesma conforma que alguém nao pode ser
impedido de votar em virtude do caréter repugnante de suas opinides, o cidaddo nao pode ser
silenciado nem impedido de exercer seu direito de falar, escrever ou de se manifestar em
qualquer meio de comunicagdo, como no riadio e na televisdo, pelo simples fato de sua
conviccdo ser ofensiva aos outros cidaddos. O cardter difamatério ndo pode impedir de
determinada crenca também ser levada ao debate e considerada no ambiente politico, visto
que o autogoverno democratico € legitimado pela autoridade de todos atingidos e ndo apenas

da maioria vencedora. A “tolerancia com a intolerancia € feita em nome do direito a liberdade

N

21 A nogdo de independéncia ética estd diretamente relacionada a conservagdo da dignidade humana. A
dignidade estd alicercada no valor objetivo da vida humana e na responsabilidade pessoal dos individuos
desenvolverem suas potencialidades, refletindo-se assim o bindmio igualdade-liberdade. Como salienta
Barbosa e Costa (2016, p. 308): “[...] a dignidade possui duas vozes conectadas: uma voz passiva € uma voz
ativa. A voz ativa € a dignidade que nds exigimos que os outros tenham para conosco, pressupondo-se também
que ‘[...] as pessoas se importam e devem importar-se com sua propria dignidade’. Por outro lado, a voz
passiva é a dignidade que os outros requerem que tenhamos com eles. Logo, a concep¢do de dignidade
dworkiniana exige que o outro seja tratado com dignidade, na mesma medida em que eu também exijo ser
tratado”.
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de expressdo e da legitimidade democratica” (Consani, 2015, p. 191). Em suma, impedir a
manifestacdo ou mesmo interferir na adesdo a crengas potencialmente preconceituosas seria
uma violacdo a liberdade negativa e ao direito de cada um ser a autoridade sob si mesmo.
Portanto, como fica o direito a liberdade com o acolhimento do dever de reconhecimento?
Essa ameaca a liberdade poderia, realmente, ser considerada justa?

A legitimidade do ideal moderno de justica é condicionada a manutencdo da
autonomia e da liberdade, pois esses preceitos constituem um aspecto normativo elementar de
todas as acepcoes de sociedade justa. “De Tomds de Aquino, passando por Grotius e Hobbes
até Locke e Rousseau, percorreu-se o caminho arduo e conflituoso em que, paulatinamente, a
autodeterminacdo individual fez-se ponto de referéncia de todas as representa¢des de justi¢a”
(Honneth, 2016, ps. 388). Obviamente, a acep¢ao de liberdade também € alterada a depender
do conceito de justica, e, quanto maior € a €nfase na esfera da autodeterminacdo, maiores
serdo as exigéncias para a conservacao da autonomia e o combate das interferéncias externas.

Em face de formulagGes dispares, provavelmente a diferenciacdo entre a liberdade
positiva e negativa tragada por Isaiah Berlin tornou-se a mais conhecida. A liberdade negativa,
assemelhada a tradi¢do liberal de John Stuart Mill, sustenta uma condicdo de imunidade
contra as ingeréncias e as intromissdes alheias. Alids, “alguém € livre na medida em que
nenhum outro homem ou nenhum outro grupo de homens interfere nas atividades desse
alguém. A liberdade politica nesse sentido € simplesmente a drea em que um homem pode
agir sem sofrer a obstru¢do de outros”. (Berlin, 1981, p. 136). Ser livre é ndo ser coagido,
forcado ou cerceado em suas alternativas decisérias?®?>. A liberdade positiva, no que lhe
concerne, corresponde a um estado de autogoverno e autocontrole, equivalente a noc¢do
classica de autonomia. Originado “no desejo do individuo de ser seu proprio amo e senhor”
(Berlin, 1981, p. 142). Por consequente, o individuo passa a ser livre para algo e ndo livre de
algo.

Na visdo hodierna, equivocadamente, a liberdade individual convergiu para a falsa
ideia de que toda pessoa deve buscar escolher, sem qualquer obsticulo, seus objetivos
individuais, pois depender do outro € uma ameaca a prépria realiza¢do (Nyblom, 2023). Com
o individualismo disseminado no século XX, “ser livre significa poder realizar todos os
objetivos de vida egocéntricos que forem compativeis a liberdade de seus cidaddos” (Honneth,

2016, ps 526).

202 Ndo se trata, obviamente, de uma nogio de liberdade criada por Berlin. Hobbes, por exemplo, ji defendia
uma forma elementar de liberdade natural do homem caracterizada pela auséncia de resisténcias externas
(Honneth, 2016).



A liberdade negativa, sob o norte individualista, concebe um sujeito atomizado e
apatico aos interesses e as necessidades alheias que ndo estdo inseridas nas proprias
prioridades ou em seus anseios momentaneos. Seria, portanto, uma dimensdo da liberdade
que assegura, elementarmente, a individualidade de toda pessoa. O grande problema, a
primeira vista, seria sua esterilidade substantiva, pois ndo haveria nenhum recurso para definir
o contetido de sua manifestagao.

Essa espécie de liberdade associada ao direito “reduz-se a uma determinada esfera de
perseguicdo irrestrita dos préprios objetivos, que eventualmente sdo também arbitrrios e
idiossincréticos” (Honneth, 2016, ps. 618). A plenitude da defesa no tribunal do juri, por
exemplo, admitiria toda e qualquer manifestacdo, por mais arbitrdria ou inconsequente que
fosse. A legitima defesa putativa da honra, redutora da mulher a mera coisa de propriedade do
agressor € de menor valor em comparacdo com sua honra, teria sua validade confirmada por
essa leitura isolada da liberdade negativa, independentemente de sua contribuicdo a
reprodugdo de um cendrio sexista e nocivo a mulher.

Dentro de uma relagdo juridica, o outro participe tem suas vontades particulares e
preferéncias subordinadas apenas ao seu arbitrio monoldgico. Os direitos sd@o concedidos
mutuamente € estabelecem “um manto protetor por trds do qual podem explorar as
profundezas e superficies de sua subjetividade sem temer qualquer censura” (Honneth, 2016,
ps. 1588). Os sujeitos podem, na celebragdao do contrato, até admitir a capacidade do outro,
mas seus objetivos permanecem ocultos no proprio individuo e a aproximagao a outra pessoa
€ apenas estratégica na realizacdo de designios unilaterais.

As reflexdes quanto a justica, nessa linha de pensamento, concentram suas
preocupacdes nas questdes distributivas e quanto a necessidade de todos possuirem os meios
materiais a realizacdo de seus planos de vida (Nyblom, 2023). Contudo, segundo Honneth, até
mesmo o conceito de liberdade negativa de Berlin ndo tem o rigido propdsito de combater as
interferéncias na realizacdo dos desejos reais ou potenciais das pessoas, mas a manutencdo da
oportunidade de escolha entre op¢des igualmente protegida. Essa espécie de liberdade deve

2203 entre

ser “um meio normativo de garantir o livre exercicio de nosso poder de escolha
opgoes significativas (Honneth, 2007, p. 261 t.n.).
A liberdade positiva ou reflexiva, apesar de possuir particularidades dependendo da

tradicao filosofica, € estruturada na forma de uma relacao do sujeito consigo mesmo. Logo, “é

203A garantia do poder de escolha é importante pois é um sinal distintivo do ser humano. Sua salvaguarda, nesse
sentido, deve resultar em um “um mundo pluralista de valores competitivos e até mesmo incompativeis”
(Honneth, p. 2007, p. 261, t.n.).
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livre o individuo que consegue se relacionar consigo mesmo de modo que em seu agir ele se
deixe conduzir apenas por suas proprias inten¢des” (Honneth, 2016, ps. 636). O nicleo desta

espécie de liberdade é a realizacio da prépria vontade®*

ou de seus desejos mais genuinos.
Essa forma de liberdade passa a oscilar entre as ideiasd de autodeterminacdo e de
autenticidade.

A autorrelacdo projetada pela liberdade reflexiva, compara Sperotto (2022), se
assemelha com a atitude detetivista qualificada por Honneth como autorreificante. Nesta
forma de comportar-se para consigo mesmo, a pessoa supde ter amplo e ilimitado acesso a
todos os sentimentos e conteudos internos de seu ser a ponto de poder diferenciar,
objetivamente, as razdes que lhe garantam autenticidade e quais motivos seriam resultantes da
sujeicao de sua capacidade volitiva a fatores externos.

Sob outra perspectiva, da autorrelacdo pessoal derivada da liberdade reflexiva
surgem dois propositos orientadores da filosofia politica: pela matriz individualista, o aparato
estatal deve propiciar os recursos, sejam eles materiais ou culturais, para o livre
desenvolvimento da trajetoria existencial definida por cada pessoa; com um norte comunitario
ou coletivo, devem ser estabelecidas e conservadas préticas coletivas para o agir virtuoso em
comunidade, pois o aspecto mais elementar do individuo € socialmente mediato e € uma
manifestacdo da propria natureza (Sperotto, 2022). Em um aspecto mais abrangente, enquanto
a liberdade negativa foi associada a tutela juridica dos direitos individuais, a reflexiva foi
atrelada a autonomia moral cldssica.

Entretanto, a bifurca¢do do conceito de liberdade, como explorado por Isaiah Berlin
e assimilado pela sociedade moderna, menospreza seu cardter relacional, visto que as
intencdes e as vontades dos agentes sao definidas com base nas mutuas relacdes com diversos
parceiros sociais e sua realizacdo ndo coagida depende, substancialmente, da contribui¢ao
cooperativa de outras pessoas. E ilusério acreditar numa forma de liberdade reduzida & mera

205

realizacdo de intencionalidades previamente existentes ou constituidas isoladamente™ pelo

204H4, na histéria da filosofia, uma diversidade de elementos definidores desse tipo de liberdade. No Contrato
Social, Rousseau (1999) defende a liberdade como autolegislagdo, pois a pessoa livre age em obediéncia as
normas que o proprio agente se impds e ndo as “meras apetites”. Kant, de forma mais sistemdtica, como expde
Honneth (2016, ps 636), delimita a liberdade reflexivo como a “implementacio da perspectiva segundo a qual
eu tenho o dever moral de tratar todos os demais sujeitos da mesma maneira, como autdbnomos, como eu
proprio esperaria ser tratado por eles”.

205 Em sua obra The Scent of Time, Byung-Chul Han reforga a ambivaléncia vivenciada pelo sujeito no presente
tempo. Na modernidade, o ser humano se elevou a condi¢do de sujeito da prépria histéria que enfrenta o
mundo como um objeto a sua disposi¢do a ser transformado, pois a vida deixou de ser aquele caminho pré-
determinado e repetido continuamente do sujeito da pré-modernidade. Agora, o homem nao apenas reproduz
faticamente caminhos, mas produz sua vida com expectativas de liberdade e felicidade. Ainda assim, “A pressa,
o frenesi, a inquietacdo, o nervosismo e uma sensacio difusa de ansiedade determinam a vida de hoje. Em vez



sujeito, em sua atividade reflexiva monoldgica, ou a um agir sem qualquer obstaculo externo.
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A liberdade é parte de um processo conjunto e, naturalmente, intersubjetivo (Honneth, 2023b).

Existiria, portanto, uma terceira concep¢do de liberdade constituida no ambiente social e
dependente dessa realidade para sua efetivacdo, a denominada liberdade social.

A atividade reflexiva, essencial ao exercicio da autodeterminagdo, ocorre em relagao
aos outros agentes sociais e € dependente de cooperacdo intersubjetiva. A liberdade social
passa a ser um critério implicito a livre faculdade reflexiva e serve de conexao do individuo
com a realidade externa (Honneth, 2016)?%. Por isso, para a teoria do reconhecimento, a plena
liberdade s6 pode ser efetivada quando as expectativas normativas, expressas nas trés esferas
constitutivas das relacdes consigo mesmo forem assimiladas a sociabilidade.

Por outras palavras, a constituicdo sadia e satisfatéria da autoconfianca, do
autorrespeito e da autoestima € o suporte antropoldgico para o exercicio da autonomia e da
liberdade (Nyblom, 2023). Nas palavras do pensador alemdo, “o reconhecimento tem de
preceder a liberdade da pessoa individualizada e a liberdade dos que deliberam entre si
discursivamente” (Honneth, 2016, ps 1354). Dentre os exemplos explorados por Honneth, a
livre declaracdo politica e a livre interacdo afetiva tornam mais claras as lacunas deixadas
pelas acepcoes cléssicas de liberdade.

Tradicionalmente, um sujeito € politicamente livre quando proclama suas convic¢des
€ suas crencas em espacgos sem o risco de ser coagido ou perseguido, por exemplo, debatendo,
distribuindo manifestos ou mesmo convocando protestos. Pela explicacao dual, o exercicio da
liberdade foi garantido na medida em que aquele sujeito empreende um agir fundado e
determinado por sua vontade individual, monologicamente constituida, e concretiza seu
direito ao externalizar sua convic¢do, publicamente, sem qualquer embaraco. Este

entendimento, apesar disso, desconsidera elementos inerentes ao ato poh’ti00207, como o fato

de passear vagarosamente, corre-se de um evento para outro” (Han, 2017, p. 31, t.n.). A nocdo de liberdade,
sustentada pelo homem moderno, também se distancia de seu sentido mais original. Afinal, “Ser livre nio
significa simplesmente estar desatado ou descomprometido. N@o € o ‘libertar-se de’ algo ou o desenraizamento
que nos torna livres, mas a inclusdo e o enraizamento. A total falta de relacionamentos causa ansiedade e
preocupacdo. A raiz indo-europeia fri, da qual derivam termos como ‘livre’ [free], ‘paz’ [peace] ou ‘quietude’
[Friede] e ‘amigo’ [friend], significa ‘amar’. Assim, ‘livre’ [free] originalmente significava “pertencente a
amigos ou entes queridos”. A pessoa se sente livre nas relacdes de amor e amizade. Ndo € a auséncia de lacos,
mas os proprios lacos que nos libertam. Liberdade é uma palavra que diz respeito as relagdes por exceléncia.
Sem o pertencimento ndo ha liberdade.” (Han, 2017, p. 31, t.n.). Em meio a prépria inquietacdo e a vida
acelerada, a falta de relacdes de pertencimento ndo leva ao aumento de liberdade, mas dificulta a definicao da
propria existéncia independente.

206Seguindo a Gehlen, explica Honneth (2016, ps. 1058): “o sujeito humano por natureza encontra-se aberto a
motivagdes, é por demais amorfo e dependente de estimulos para, a partir de sua propria forca, estar em
condicdes de impor fins a seu agir”.

207Refor¢a Honneth (2023b, p. 97, t.n.): “se a agdo individual de uma pessoa € concebida como livre apenas no
sentido negativo de que ndo pode haver impedimentos ao exercicio da vontade no mundo externo, tal



de o individuo fazer, inevitavelmente, referéncia a um conjunto de proposicdes e afirmacdes
anteriores, seja para corrigi-las ou aperfeicod-las, e o fato de sua propria mensagem
externalizada integrar esse sistema de crengas ja existentes (Honneth, 2023b).

Por esse angulo, “os participantes na formacdo democratica da vontade devem ser
capazes de compreender as suas respectivas declaragdes de opinido como entrelacadas umas
com as outras, de tal forma que ndo possam evitar assumir um ‘N6s’ que juntos sustentam
através das suas contribui¢des” (Honneth, 2023b, p. 92, t.n.). A externalizagdo da opinido
individual torna-se apenas um ato complementar e contributivo no processo democratico para
a identifica¢do de uma vontade comum?®.

A mesma dependéncia dindmica da liberdade pode ser extraida de relagdes pessoais
afetivas, como de amor e de amizade. As inten¢des sdo formadas e dimensionadas em
consonancia com os desejos e as necessidades de seus parceiros. Por essa logica, inexiste um
“eu” isolado que persegue os propositos fixados individualmente, mas vontades vinculadas
umas as outras. Seja nas relacdes politicas, afetivas ou em tantos outros contextos sociais, “a
liberdade consiste numa cooperac¢do nao forgada, que pressupde um maior grau de consenso
relativamente aos objetivos da a¢do do que o modelo negativo de liberdade é capaz de
acomodar” (Honneth, 2023b, p. 95, t.n.).

Quando observada separadamente, a liberdade aparenta ser um empreendimento
individual, e, por isso, sustenta-se que deva ser assegurada sua tutela contra qualquer
interferéncia para o pleno exercicio de sua orientacdo normativa ou a articulagdo das
necessidades selecionadas por aquela pessoa. Entretanto, em conjunturas sociais, as
convicgdes e necessidades prévias de um sujeito permanecem em aberto em face daquelas
manifestadas pelos outros, e a particularizacdo da prépria vontade estd, em alguma medida,
vinculada aos planos de seus pares sociais (Honneth, 2023b).

Mesmo a liberdade positiva, tradicionalmente dimensionada na capacidade do
individuo de realizar seus fins e valores superiores, ¢ dependente do agir de diversos agentes
sociais e da constituicdo de uma pritica comum e mutuamente complementar de liberdade.

Nao se trata, propriamente, de uma diferenca quanto ao exercicio, mas ao bem almejado:

concepcdo deixa de considerar que as inten¢des subjacentes a acdo s6 podem ser verdadeiramente formadas
livremente quando também sdo independentes da forca causal e, portanto, ancorados em razdes
autoposicionadas”.

28Equivalente entendimento pode ser aplicado ao voto, pois o ato de votar nio se resume a uma agio isolada,
individual e livre de influéncias arbitrarias ou de coercdo. O ato de votar € “apenas um instante de um processo
muito mais abrangente” que engloba os debates politicos e os conflitos atrelados as trocas de experi€ncias
quanto ao bem comum. Assim, “Mesmo quando tal acordo relativo ao bem comum ndo pode ser alcancado,
porque predominam pontos de vista totalmente divergentes, o conflito resultante sobre a melhor interpretagdo
do bem-estar geral deve ser descrito como um processo cooperativo” (Honneth, 2023b, p. 93, t.n.)
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enquanto a liberdade positiva visa bens e valores de ordem individual e realizdveis pelas
capacidades do préprio agente, o exercicio social da liberdade refere-se a bens e valores de
carater coletivo, e, como resultado, concretizdveis apenas pela combinacdo do empenho e do
esfor¢o de uma multiplicidade de sujeitos (Honneth, 2023b).

O livre exercicio do direito de defesa, sob o prisma social ou intersubjetivo, ndo é um
ato isolado ou uma escolha individual do réu. Na verdade, as teses de defesa, como o suposto
direito do esposo a absolvicdo por ter assassinado sua esposa infiel para defender sua honra,
sdo resultantes de um conjunto de crengas contrdrias ao igual status juridico da mulher em
relacdo ao homem. Além disso, a externalizacdo dessa tese € um ato de discriminagdo que tem
a expectativa de conectar-se, cooperativamente, com outros agentes igualmente
preconceituosos, ainda que isso corrompa a continuidade de um projeto comum de realizagao
da vida ética por todas as pessoas. Nao hd, entretanto, plena realizacdo da liberdade social,
pois o agressor desconhece a autorrealizacio de autoconfianca, reifica sua esposa,
autorreifica-se e tenta institucionalizar praticas de ndo-reconhecimento.

A liberdade individual ndo é o exercicio exclusivo, solitdrio e desimpedidos das
proprias capacidades, pois ela € ampliada a medida em que o sujeito participa
cooperativamente de projetos comuns e contribui no trabalho compartilhado para a efetivacdo
de um mesmo objetivo. Para ser livre, deve-se oportunizar ao sujeito o exercicio de suas
potencialidades em interacdo com outros individuos, contribuindo com todos e gozando dos
resultados desse agir coletivo. A condicdo de liberdade exige encontrar parceiros cujos
objetivos possam ser complementares reciprocamente (Sperotto, 2022).

A liberdade individual ndo apenas se estabelece em comparagdo com o outro e
enquanto parte da perspectiva do “nds”, mas s6 pode ser concretizada quando existe um
ambiente propicio ao adequado reconhecimento e com instituicdes fundadas no compromisso
comum de cooperacdo. A potencialidade de um sujeito ser livre € mediada pela aptidao de
outros sujeitos atuarem em contrapartida as suas intengdes e caréncias, pois ‘“‘pode
compreender as agdes do outro como requisitos para a realizacdo das proprias intencdes
autodeterminadas” (Honneth, 2023b, p. 100, t.n.). A liberdade individual, assim, deixa de ser
mera barreira aos projetos alheios e passa a ser um mecanismo de apoio benéfico ao outro e a
si mesmo.

Diferentemente de uma coletividade homogénea na qual bastaria um mesmo curso de
acdo para a efetivacdo de valores comuns e da liberdade, ou melhor, uma contribuicdo
uniforme por parte de todos, as coletividades pluralistas dependem de uma participagao nao

coagida e com responsabilidades continuamente negociadas a fim de viabilizar um projeto de



vida comum. As pessoas “mantém o direito de ter uma palavra a dizer sobre como querem
que as suas intencOes se entrelacem entre si na prossecucdo de um objetivo que €
constantemente redefinido de forma colaborativa e, assim, de ver na liberdade dos outros uma
condicdo para a sua propria liberdade” (Honneth, 2023b, p. 97, t.n.).

Uma concepcdo intersubjetiva forte de liberdade impde que “o individuo s6 pode
realizar a liberdade que estd disponivel através de certas instituicdes quando age em
cooperacao com outros cujas intengdes constituem um elemento préprio” (Honneth, 2023, p.
99, t.n). A liberdade social, ainda assim, ndo pode ser confundida com uma forma de total
dependéncia ou perda de qualquer capacidade de iniciativa pessoal ou independente. A prética
da liberdade deve estar atrelada ao acolhimento do reconhecimento dos outros e de suas
reivindicagdes para codeterminar o sistema de cooperacdo. Cada individuo sempre poderd
tematizar e gerar a renegociagcao dos termos da cooperagao, e, por essa razio, a substancia dos
objetivos comuns também segue aberta a revisdo e impugnacao dos participantes do esquema
contributivo.

A partir de tais elementos, fica evidente que o estimulo as atitudes de
reconhecimento ndo deteriora a potencialidade humana ao livre agir. Ao contrario, amplia as
oportunidades de constru¢cdo de um projeto comum de sociedade plural, ainda que todos
cultivem propdsitos diferentes. Os discursos de contetido discriminatério ndo anunciam uma
atuacdo cooperativa e ndo promovem a ampliacdo dos resultados cooperativos para o avango
dos propésitos existenciais, seja do ofensor ou da vitima. Na verdade, tais formas de
comportamento discursivo servem de ruido apto a efetivacdo da autonomia subjetiva, e
revelam um cardater desorientador que torna mais dificil visualizar espacos de realiza¢do para

qualquer um dos pares sociais.

[...] Honneth lidera uma critica a certas formas de vida socialmente
estabelecidas (que, neste caso, coincidem com diferentes facetas do
atomismo individualista) em que os atores sociais se encontram vivendo
(tendentemente inconscientes), compreendendo de forma errada, desde o
inicio, algumas normas de acdo e contribuindo a reprodugdo social de
padrdes distorcidos (Sperotto, 2022, p. 169, t.n.).

As instituicdes ganham uma fun¢do decisiva para a livre atuacdo social dos
individuos, pois conservam um complexo de comportamentos para a atuacdo reciproca entre
os sujeitos. Logo, as instituicdes sdo formas de estabilizar préticas de reconhecimento mutuo,
ou, na analogia de Sperotto (2022), que proporcionam a coagulacio de praticas de

reconhecimento.
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A democracia seria, nesse sentido, uma esfera institucional de reconhecimento para a
resolucdo coletiva dos problemas publicos. Os processos deliberativos ndo seriam simples
intervencdes especulativas, mas teriam repercussao histérica e integrariam a promessa
normativa insita a ordem democrética: incluir todo cidadao para se reconhecer como efetivo
membro social, com responsabilidade e também capacidades de contribuir na formagdo da

vontade politica (Sperotto, 2022).

7.2 DEMOCRACIA COOPERATIVA E LIBERDADE INTERIOR: PRIMEIROS PASSOS DE UMA

FUNDAMENTACAO ANTIDISCRIMINATORIA

A democracia €, habitualmente, pensada a partir da constitui¢do da vontade politica
sob os pressupostos do republicanismo ou do procedimentalismo liberal. No primeiro enfoque,
sustenta-se uma vontade geral originada da consulta e da negociacdo intersubjetivas, entre
cidaddos virtuosos e soliddrios, para a resolucdo de questdes de interesse publico. No segundo
modelo, a énfase estd na resolugdo racional das questdes politicas para conservar a
legitimidade universal das decisdes tomadas. Por consequéncia, por um lado, os instrumentos
normativos servem a conservacdo de um perfil politico negociado, e, no outro, para a
administracdo politica de diversas instituicdes independentes (Honneth, 2007). Os dois
modelos, pelo olhar honnethiano, sdo insuficientes e trazem apenas uma diretriz parcial do
arranjo democratico.

Com o resgate dos ensinamentos de Dewey, Honneth propde uma terceira via
denominada de democracia cooperativa, pois tem como norte principal a integracdo dos
individuos de forma equivalente a um organismo social apto a conjugar os melhores aspectos
do republicanismo e do procedimentalismo. A consulta aos cidaddos ndo visa a mera
negociacao ou a legitimagao racional do resultado deliberativo. De forma mais exigente, sua
proposta associa a “deliberacdo racional e a comunidade democrética” para demarcar um
arranjo reflexivo de cooperacdao comunitdria voluntdria. Nega-se uma abordagem fundada na
regra da maioria, pois essa diretriz reduz a sociedade a um conjunto desorganizado de
individuos com anseios e pretensdes incompativeis que s6 podem ser superadas
aritmeticamente; ou seja, um mero espaco de convivéncia desestruturada e dependente
instrumentalmente da orientagdo anunciada pela maioria (Honneth, 2007).

A democracia € um organismo decorrente da intersubjetividade anterior a vida social
e caracterizada pela sociabilidade intrinsecamente cooperativa. O ambito individual e a esfera

governamental politica sdo derivados desse arranjo cooperativo, e partem de todos os



individuos. Todos sdo titulares de parte do poder soberano, € possuem um papel nuclear a
concretizacdo do bem comum pela cooperagdo (Honneth, 2007). O Estado €, meramente, o

aparato disponivel a dar concretude a essa vontade comum.

[...] enquanto o ideal aristocratico acredita que apenas um pequeno grupo de

individuos, muito talentosos, é capaz de apropriadamente autorrealizar-se
eticamente, de modo que a maioria da populagdo deva ser provocada, de
modo paternalista, a levar uma vida virtuosa, o ideal democrético € confiante
de que todos os integrantes da sociedade podem se aperfeicoar, com base em
sua propria vontade, na direcio do bem perseguido pelos membros da
sociedade. Enquanto a aristocracia impde virtudes através da persuasio ou
forca o cidaddo inculto a se submeter a elas, a democracia mantém a
confianca reciproca que um desenvolvimento irrestrito da personalidade de
cada individuo permitird que ele encontre sua funcio apropriada dentro do
complexo de cooperagdo social (Honneth, 2007, p. 238, t.n.).

Ser um cidaddo e exercer direitos politicos ndo € uma imposi¢ao do modelo politico,
mas um produto natural da responsabilidade e da iniciativa de todo individuo que se vé como
parte da democracia. O individualismo, nesse caso, serd de cardter ético, pois a democracia
conserva o ambiente propicio ao desenvolvimento da liberdade, marcada pela “experiéncia
positiva de autorrealizacao irrestrita que ensina os individuos a descobrirem, em si mesmos,
aqueles talentos e capacidades por meio dos quais podem contribuir para a manuten¢do do
todo social.” (Honneth, 2007, p. 238, t.n.).

A democracia seria, por consequéncia, produto da dedicagdo cooperativa consciente
de cada individuo um mesmo projeto comum de sociedade capaz de gerar, reciprocamente,
expectativas de aperfeicoamento das aptidoes de contribui¢do para o bem geral. Se os
individuos podem se autorrealizar individualmente, eles também ficam motivados a cooperar
e se tornarem cada vez mais Uuteis para o projeto social (Honneth, 2007).

Essa formulagdo inicial de Dewey poderia ser criticada por pressupor uma natureza
teleoldgica a todo ser humano. Por isso, em seus estudos posteriores, foi mantida a diretriz
intersubjetiva da socializacdo humana, e entendeu-se que a satisfacdo, gerada pela
concretizagdo de certo agir, é ampliada em conjunto com o aumento do reconhecimento
gerado nas interagdes sociais. A vida democrdtica e a autorrealizagdo da vida ética seriam
mutuamente dependentes, e “a inteligéncia da solucdo para os problemas emergentes aumenta
na medida em que todos os envolvidos podem trocar informagdes e introduzir reflexdes sem
restri¢des e com direitos iguais” (Honneth, 2007, p. 242). O ambiente democrético € o habitat
mais acertado para o avango das capacidades e da inteligéncia humana.

Na democracia de Dewey ndo hd uma singularizacdo substantiva do que seria o

ambito publico e o privado. O autor prefere diferenciar apenas em termos processuais essas
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duas categorias, e, dessa maneira, a defini¢do do publico passa a ser dependente da extensdo e
dos propositos visados nas consequéncias dos atos a serem coletivamente controlados. O
Estado, nessa leitura, € o espaco para praticas comunicativas da liberdade, mas um lugar em
que diferentes publicos sdo conectados e buscam resolver problemas e imprevistos, ou melhor,
“o meio cognitivo através do qual a sociedade tenta experimentalmente explorar, processar e
resolver seus proprios problemas na coordena¢do de agdo social” (Honneth, 2007, p. 245, t.n.).

Para viabilizar toda esta dindmica, alguns elementos estruturais devem estar
presentes nessa conjuntura democrdtica. A racionalidade ndo estd apenas no aspecto
procedimental para a realizacdo deliberativa, mas no processo experimental do Estado, com o
apoio do ordenamento juridico, para que existam condi¢des sociais para a articulacdo dos
interesses de todos, em especial dos cidadaos marginalizados e sem equivalentes
oportunidades. Os publicos devem ser mais sensiveis e ativos quando se depararem com
problemas sociais (Honneth, 2007, p. 245, t.n.).

Ato continuo, deve-se pressupor grupos e associacdes pré-politicas para os cidadaos
se esforcarem na realiza¢do de projetos comuns. Nao basta, por essa via, apenas atribuir um
papel resolutivo aos procedimentos, pois previamente a sociedade deve ser convertida em
uma “grande comunidade”. Essa integracdo comunitdria exige também a constitui¢do de uma
consciéncia comum, pois a vida ética no dmbito politico ndo seria dependente de virtudes,
mas da consciéncia de todo cidaddo quanto a sua fungdo na cooperacao.

Portanto, a vida ética democrética € resultado da interacdo cooperativa de todos os
cidadaos a partir de uma organizacdo adequada da divisdo do trabalho com principios
normativos, que sao capazes de dar iguais chances a grupos marginalizados em oposi¢do a
desvantagens operantes socialmente. A democracia deixa de ser apenas um ideal politico, mas
constitui, mormente, um ideal social, e o Estado Constitucional dependente de uma sociedade
naturalmente democratica.

Logo, a unica funcdo da esfera social ndo € a individuagdo e a socializagdo de cada
cidaddo, mas sim um espaco de descoberta e incentivo para o afloramento de novas
habilidades e a realizagdo de novas fungdes. Ainda que inexistam impulsos naturais para
direcionar aos cidaddos ao debate publico e a formacdo da vontade social, também nao é
admissivel que ele se mantenha passivo ou indiferente. Na realidade, “a participagcdao
representa a alternativa a tendéncia de privatizacdo e despolitizacdo da vida publica, que esta
altamente entrelacada com a individualizacdo generalizada dos trabalhadores” (Sperotto, 2022,

p. 192, tn.).
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Em contrapartida, a democracia também ndo pode ser reduzida a um projeto
estritamente coletivo, externo e desconectado dos cidadaos. Ha, ao invés disso, uma estreita

ligacdo entre a autorrelagdo individual 2%

e o desenvolvimento de uma cultura politica
compativel com o arranjo constitucional democratico e sua vitalidade. Da mesma maneira que
a corrupg¢do e o exercicio concentrado do poder ameacam a democracia, a constituicao interna
dos cidadaos pode colocar em risco sua continuidade, visto que a inclinagdo apdtica e a
postura covarde, originados da ansiedade irracional, impedem seu amadurecimento para
opinar e supervisionar nas esferas de poder da democracia. A preponderancia interna e
irracional da ansiedade torna invidvel comportamentos préprios dos cidaddos, como, por
exemplo, de examinar as questdes sem priorizar seus interesses ou de imaginar-se nas mesmas
condic¢des de vida de seus concidaddaos (Honneth, 2009b).

Com a retomada dos trabalhos de Mitscherlich e no pensamento de Neumann,
Honneth (2009b) reforca que se pode perscrutar essa tensao entre a cultura externa publica e a
ambivaléncia psiquica de todo individuo. Em termos antropoldgicos, para poder vivenciar €
constituir uma realidade prépria de mundo, o ser humano deve suportar o dnus emocional da
ansiedade. Alids, “libertos de todas as segurangas instintivas e colocados num ambiente aberto
que deve ser dominado com o intelecto [...] os seres humanos possuem, ao contrdrio dos
animais, um sentido profundo dos perigos que podem provir da pressdo das energias
pulsionais conflitantes que sdo dificeis de controlar” (Honneth, 2009b, p. 176, t.n.).

Mesmo inconscientemente, toda pessoa tenta, por todos os meios, evitar conflitos, e,
por consequéncia, vivenciar internamente sua pressdao e seu desconforto. Por isso, hd um
esforco especifico para esquivar-se do sofrimento, e disso podem resultar, inclusive, doencas
psicossomdticas. Tais doencas s@o demonstracdes e sinais da perda da liberdade, pois
evidenciam a articulacdo da liberdade quando tenta, sacrificando sua saide mental, escapar do
sofrimento e da tensdo psiquica e, paralelamente, limita sua liberdade com a prevaléncia do
fisiol6gico sobre as vivéncias interiores (Honneth, 2009b).

Toda forma intersubjetiva de tolerancia e respeito, manifestada pelos cidadaos,

pressupde o aprendizado e a manutencdo de uma atitude de tolerdncia e generosidade para

209¢A autorrelagdo humana, como pode ser resumida a grande intui¢do de Freud, consiste no processo de
autoapropriacdo da prdpria vontade por meio da admissdo afetiva da angustia” (Honneth 2009b, p. 158, t.n.).
Esse longo processo de autoapropriagdo inicia-se com a compreensdo dos cendrios de repressdo e do que é
repreendido pelo sistema psiquico e passa a ser ignorado como parte da prépria vontade e da prépria biografia.
Somente apds essa “aceitacdo retrospectiva” dos aspectos motivacionais da prépria personalidade que o
individuo poderd redimensionar a forma como se vé€ e a compreensdo cultivada quanto ao mundo e aos outros.
De modo prético, “Na medida em que conseguimos tal aceitagdo da ansiedade em nosso sistema de esforcos,
purificamos nossa vontade de influéncias e elementos que ndo poderiamos compreender como obstinados”
(Honneth, 2009b, p. 158, t.n.).



consigo mesmo. Para alcangar a “tolerancia interior”, ndo basta converter seus desejos e suas
reacoes instintivas em expressoes linguisticas encadeadas conscientemente. Mais do que isso,
€ essencial compreendé-los em alguma medida, assimild-los a personalidade constituida ao
longo da vida e manter-se licido quanto a obscuridade causada nas proprias opinides por
efeito desse arcabouco inconsciente. Por outro lado, “enquanto os sujeitos se apegarem ao
mecanismo de defesa da ansiedade, continuard a haver a formacdo massiva de preconceito,
projecao de 6dio e exclusdo social, que sdo incompativeis com as tarefas de formacgao
discursiva da vontade” (Honneth, 2009b, p. 178, t.n.).

Honneth tem um olhar para o futuro e para a possibilidade de evolucio e
consolidagdo da democracia. Ndao obstante a fragilidade desse processo, as tensdes sdo
contingentes. Em termos histéricos, a importancia da democracia estd na autolegislacdo nao
coercitiva e no fato de os drgdos estatais assumirem, de maneira normativamente justificada, o
papel de implementar e proteger mecanismos para a participacdo de todos os cidaddos. Ainda
assim, deve-se ter em mente que a institucionalizacdo de elementos fecundos a liberdade e a
justica nao surgiram de imediato pela lei, mas foram resultantes das provocagdes geradas
pelos movimentos sociais quanto a novas formas de entender a liberdade e de agir das
instituicdes e dos cidaddos (Nyblom, 2023).

Portanto, a mudanca ndo pode ser formulada de modo isolado e desconectada do
passado, como, por exemplo, simplesmente evitando a manifestacdo publica do preconceito.
A discriminacdo e a hostilidade ndo sumirdo pela mera edi¢ao de uma lei ou pela proposta de
uma ordem democrdtica neutra. O projeto comum de uma democracia cooperativa requer
instituicdes comprometidas ao combate da discriminacdo, pois “pensar seriamente na
igualdade significa pensar, também, na necessidade de reparar o eu danificado, apoiando o
cultivo das virtudes que a dominagio tem dificultado” (Nussbaum, 2021a, p. 66)*'°. Afinal, o
que pode ser feito?

O tratamento do discurso de conteudo discriminatdrio, enquanto patologia social,
requer um conjunto de medidas para a mitigacdo dos sintomas, mas também intervencoes
direcionadas a eliminacdo dos diversos fatores que atuam no surgimento e na disseminagao de
praticas de preconceito. Em outros termos, € preciso ponderar alternativas a depender do
quadro clinico da patologia investigada. Por exemplo, a mera divulgacdo de informacgdes e

dados mais consistentes e verdadeiros seria capaz de afastar a disseminagcdo de convicgdes

210Nussbaum (2021a, p. 68) “Se queremos reconciliagio e um futuro compartilhado a longo prazo, no entanto, é
melhor descobrir como ndo confiar em caracteristicas que acabam envenenando a busca por uma comunidade
politica decente”.
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preconceituosas? A criminaliza¢do seria um meio habil para desestimular, individualmente, a
discriminacao? A ampliacdo do acesso a espacos académicos seria eficiente na eliminagdo da

injustica epistémica discriminatéria?

7.2.1 A CRIMINALIZACAO OU A REGULAMENTACAO LEGAL DO DISSENSO DISCRIMINATORIO

Waldron defende a regulamentacdo legal de discursos de contetido odioso, pois tais
manifestacoes comprometem a dignidade de grupos minoritarios. Todavia, conforme
explorado nos capitulos anteriores, a criminaliza¢do isoladamente parece insuficiente para
combater os danos sofridos, em diferentes esferas, pelos grupos difamados. Por esse aspecto,
deve-se avaliar a alegada eficécia terapéutica e os possiveis efeitos adversos dessa escolha.

A simples existéncia de uma lei ndo resulta, necessariamente, em sua observancia.
Entre a existéncia e a eficdcia de um preceito normativo ha uma distancia fatica substancial, e,
consequentemente, ndo se pode presumir sua ampla capacidade resolutiva. A instituicdo de
sancdes também nado assegura a total observancia do comando normativo, pois o ofensor
podera avaliar o risco de ser repreendido, a possibilidade de contorna-la e tantas outras razdes
em jogo. As sangdes sdo apenas razdes auxiliares ao agir, e sua forca fenomenolégica do
incremento do risco requer que o sujeito deseje livrar-se da punicao, ou que essa se demonstre
oposta aos seus interesses (Raz, 2010, p. 159).

Por isso, a defesa da criminalizacdo e da regulamentacdo do discurso de conteido
discriminatério tende a se basear em duas justificativas, uma de natureza econdmica e outra
psicoldgica. Pela racionalidade econdmica, e pelo fato de tudo representar um custo prético,
os individuos estariam inclinados a respeitar minorias € ndo manifestar seus discursos de
hostilidade se tal pratica exige um alto “preco” a ser pago. O incremento do dispéndio de uma
atividade é mensurado, em geral, pela instituicio de penas mais severas ou pela maior
probabilidade de sua efetiva imposi¢do. Assim, na mesma medida que a pena € aumentada, ou,
alternativamente, se for mais provavel a deteccdo e puni¢do dos autores, em tese maior serd a
probabilidade de as pessoas observarem aos comandos legais (Sunstein, 2003).

Por outra varidvel de natureza psicoldgica ou socioldgica, a observancia dos comandos
normativos seria dependente da justica contida na substincia da lei. Por consequente, quanto
mais satisfizer os requisitos da justica, maior serd a probabilidade do comportamento em
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conformidade com o ordenamento juridico (Sunstein, 2003)~"". Mesmo assim, deve-se admitir

2 A teoria da razdo pratica de Joseph Raz tende a rejeitar essa l6gica. Para ele, mesmo em uma comunidade boa
e diante de um sistema juridico justo, ndo é possivel afirmar um dever geral a partir de qualquer fato ou



que as leis sao muitas vezes descumpridas e desafiadas, independentemente dos custos sociais
ou da justeza do preceito normativo. Por isso, Sunstein propde entender a incidéncia das
determinacdes juridicas segundo a 16gica neurocomportamental, inclusive para sua articulacao
pelas instituicdes publicas independentemente de atos fiscalizatdrios.

De inicio, a lei € utilizada pelos individuos como uma saliéncia ou sinal norteador para
a acdo automatica. As pessoas, ordinariamente, ndo pensam se a lei deve ou ndo ser cumprida,
se € justa, se sua observancia ¢ demasiadamente onerosa ou realmente serd aplicada. Elas
simplesmente a cumprem de modo reflexivo. A mera declaragdo do direito, por esse Vviés,
produz efeitos e constitui a denominada fun¢do expressiva do ordenamento. A conformidade
automdtica € gerada por dois motivos: (i) as leis sdo direcionadas a individuos razodveis e
coerentes, e se algo € legalmente vedado, tais pessoas t€ém razdes para acreditar na
prejudicialidade da conduta, ou seja, a lei é fonte indireta de informacdo; (ii) se um
comportamento € proibido, ha também boas razdes para crer na concordincia de outros
cidaddos com a conclusdo de proibi¢do. A lei reflete uma opinido majoritria € a maioria
aparenta, na légica da conformacao, saber de algo que torna aquilo correto (Sunstein, 2003).

Adicionalmente, mais do que repreensao publica, pessoas razodveis evitam a aplica¢io
e repreensdo privada, por pessoas proximas de seu circulo de convivéncia. “Se as violagdes
sdo altamente visiveis e arriscam a ira das pessoas comuns, o cumprimento € inevitavel”
(Sunstein, 2003, p. 43, t.n.). Quanto maior for a probabilidade de invisibilidade da conduta,
maiores serdo as chances de violacdo da lei. A falta de uma regulamentacdo do ambiente
virtual e os menores riscos de exposicio do infrator podem potencializar a pratica
discriminatdria pela internet e em canais tecnolégicos, em comparagdo ao debate face a face.
O apoio de “subculturas”, concomitantemente, serve de recompensa a violagdo e para sua

intensificac@o pela aproximacao polarizante.

As sociedades heterogéneas também t€m subculturas nas quais aqueles que
cumprem com a lei podem ser ridicularizados, condenados ao ostracismo ou

N

mesmo sujeitos a violéncia. O uso de drogas e o toque de recolher sdo
exemplos 6bvios. Da mesma forma, a violéncia de gangues, as vezes, ocorre

2

simplesmente porque ¢ esperada e recompensada pelos pares. As leis
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principio moral. Em outras palavras, nfio se deve esperar que um bom direito crie uma obrigacdo de obedecé-lo.

Ha uma crenga no sentido de que bons cidaddos obedecem ao direito e um sistema justo deve ser obedecido.
Além disto, é verdade que hd mais razdes morais para conformar-se a um sistema justo e confiar em suas
instituicdes, em comparagdo com um agente confrontado a um sistema mau. Nesta perspectiva, uma lei serd
considerada boa quando atender as suas fungdes: fornecer razdes prudenciais ao agir sempre que for
recomenddvel ou sinalizar comportamentos exigidos socialmente. O atendimento de suas func¢des corrobora
interesses morais e fortalece modos de cooperag@o social importantes, mas ndo cria uma obrigacdo geral de
obediéncia (Raz, 1985, p. 303-308). Além disso, entre o dever geral e seu real cumprimento fatico, qualquer
outra conclusdo depende de uma investigacdo empirica, ndo bastando uma suposi¢do légica.



raramente aplicadas ficardo praticamente sem sentido nessas comunidades,
porque falta a aplicacdo privada e, na verdade, as pressdes sociais
pressionam fortemente contra o seu cumprimento. Muitos terroristas sdo
conformistas. Violam a lei porque ela ndo tem poder expressivo e porque as
violagdes sdo fortemente encorajadas pelo grupo de pares relevantes
(Sunstein, 2003, p. 47, t.n.).

O agravamento das penas previstas em leis, em diferentes circunstancias, pode ser
in6cuo ou mesmo reforcar a ideia de que a maioria das pessoas estd descumprindo o comando
normativo. Sunstein (2003, p. 49, t.n) propde uma outra medida: “o cumprimento pode ser
aumentado simplesmente informando as pessoas acerca da elevada porcentagem de pessoas
que j4 a observam”. Quando as pessoas tomam ciéncia da ampla observancia de um comando,
elas sentem vergonha ou possuem a percep¢ao que seu comportamento € inferior ao que é
adotado pela grande maioria®!?.

Mas, obviamente, a func@o expressiva ndo estd limitada a lei. Os movimentos sociais e
0 aumento de grupos permitem também a difusdo de certas visdes, e, até mesmo, a momentos
de polarizacdo. Além das leis, cabe aos movimentos sociais difundirem novas perspectivas e
“romper” com a tendéncia de conformacao favordvel a desigualdade e a ordem hegemonica.
As pessoas atuam em resposta ao comportamento de outros individuos, e identificam pontos
informacionais de sali€ncia observando o agir dos pares mais proximos, mais parecidos, mais
confiantes e mais capacitados. O dissenso antidiscriminatério, nesse ponto, é essencial para
gerar novas pautas e impulsionar outras pessoas, até mesmo os cidaddos neutros, a oporem-se
a falas de preconceito. Essa resposta, todavia, serve apenas ao tratamento imediato e a parte
da fenomenologia da patologia social discriminatoria.

Para Honneth (2017b), os tedricos tém atribuido um significado exagerado ao direito a
ponto de eleva-lo ao cerne das teorizacdes. Na verdade, melhor seria ver o direito como uma
fonte de reivindicagdes normativas, a exemplo da moralidade, pois ele € um espaco aberto,
“omnipresente nas nossas sociedades, disponivel a qualquer momento como um recurso
pratico e um meio partilhado para rejeitar exigéncias irracionais, justificar reformas sociais ou
dar forca institucional geral as mudancas sociais recentemente alcancadas” (Honneth, 2017b,
p. 128, t.n.).

Porém a lei ndo pode determinar todos os tipos de relacOes nas variadas esferas de

atuacdo dos sujeitos sociais. Ainda que seja o motor de diversas transformacdes e avangos, a

2120 fato de uma regulamentagfio estar desatualizada, ser anacronica, desadequada ou ter caducado sugere sua
inconformidade com a visdo da maioria e a irracionalidade de seu cumprimento.
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lei ndo dita o conteddo normativo de todas as esferas sociais, visto que cada uma delas possui

seus valores proprios. Afinal,

[...] o sistema juridico ¢ uma esfera pritica para a qual todos os outros
membros da nossa sociedade nos autorizam a recuar sempre que tivermos
dividas ou reservas sobre 6nus decorrentes das nossas relagdes e interacdes,
existentes dentro da nossa familia, casamento, profissdo ou na esfera publica
politica (Honneth, 2017b, p. 129, t.n.).

Nao obstante o direito seja relevante para o funcionamento das sociedades, ele nao é
fonte motivacional das lutas sociais e muito menos um indicador suficiente dos avangos que
foram atingidos em tais lutas. As disposi¢des legais, em regra, ndo geram questionamentos
quanto as praticas sociais vigentes, pois na verdade a problematizacdo dos comportamentos
emerge das experi€éncias de desrespeito quando ocorre a frustracio de expectativas
institucionais de reconhecimento. Na melhor das hipéteses, as normas juridicas “sao o melhor
instrumento para conscientizar o publico sobre os avangos sociais e para conferir-lhes um
certo tipo de permanéncia como elementos de um cédigo juridico escrito” (Honneth, 2017b, p.
130, t.n.).

Portanto, o uso da regulamentagdo legal ou mesmo a criminaliza¢do de condutas deve
ser efetivada com parcimdnia, ponderando as diversas varidveis comportamentais e as
circunstancias faticas da sociedade, de modo a evitar se tornar uma legislacdo populista ou
meramente simbodlica. Além disso, a regulamentacio legal deve ser arquitetada com um olhar
mais amplo e refletindo sua compatibilidade com o projeto democratico e com as expectativas
normativas alcancadas pelos movimentos sociais ao longo da historia.

Nao se pode confundir a democracia com um modelo deliberativo caricato que se
baseia nas manifestacdes circunstanciais de todos os cidaddos. Isso fica ainda mais claro
quando se traz a baila as condicdes das sociedades contemporaneas complexas, em que a
continua participacdo direta de todos os cidadaos € invidvel e demasiadamente utdpica. Por
isso, segundo Lafont (2021, p. 51, t.n.), as “teorias da democracia devem se concentrar no
sistema deliberativo como um todo e ndo simplesmente nas ocorréncias sincronicas de
deliberacdo face a face em pequenos grupos que podem ocorrer nesse sistema”. A
receptividade do sistema politico, para a efetivacdo de um ideal coletivo de autogoverno, nao
deve estar concentrada na controvérsia momentanea, mas nos processos diacronicos e
continuos de estruturacdo da vontade politica ao longo do tempo. Diante disto, uma ultima
indagacdo ainda perduraria: a conservagdo da ordem democrética exigiria a eliminagdo

completa de discursos enviesados pelo preconceito no ambito publico?



E igualmente equivocado, no cendrio democritico, defender a tolerincia irrestrita a
hostilidade com base na igualdade de discurso politico, ou sustentar a ampla proibi¢dao de
declaracdes de contetido preconceituoso. Inobstante a via da repreensao seja, aparentemente, a
alternativa “mais facil e imediata” contra falas potencialmente ameacadoras a prdpria
democracia e aos grupos vulnerdveis, essa op¢ao € também uma medida antidemocrética por
contrariar a coordenacdo do agir baseado na cooperagdo. Essa op¢do artificializa as relagdes
sociais e priva uma parcela dos cidaddos, que cultiva visdes mais facilmente contestiaveis ou

incomodas, do exercicio de liberdades comunicativas.

Independentemente de quao minimamente definamos a democracia, continua
sendo verdade que em qualquer democracia, para melhor ou para pior, a
opinido publica ndo pode simplesmente ser encoberta ou ignorada, nao
importa qudao mal-informada ou incompetente ela seja. Este é o caso ndo
apenas se e quando a opinido publica provavelmente estiver certa, mas
também (e mais ainda) quando provavelmente estiver errada. Porque essa
opinido publica é precisamente a voz que deve ser ouvida, desafiada e
adequadamente transformada para o sucesso duradouro de melhores leis e
politicas. Nao h4 atalhos para tornar uma comunidade politica melhor do que
seus membros, nem uma comunidade pode se mover mais rdpido deixando
seus membros para trds (Lafont, 2021, p. 151, t.n.).

Contudo, conforme Lafont (2021), o arranjo democratico deve: (i) oportunizar a
participacdo para que os cidaddos venham a se identificar com as politicas e as aceitem, em
vez de simplesmente submeté-los a execucdo forgada destas mesmas politicas; (ii) evitar a
alienacdo politica através da disponibilizacdo de espacos e praticas institucionais para a
impugnacdo de decisdes politicas prejudiciais a si ou a terceiros.

Assim, sendo de carater politico, independentemente da estirpe de razdo apresentada,
os cidaddos devem estar dispostos a participar, efetivamente, do processo deliberativo a partir
da exposicdo de seus motivos e argumentos. A legitimidade ou ilegitimidade da razao deve,
por este viés, resultar de sua compatibilidade com o compromisso democratico fundamental
de conferir o mesmo status de igualdade e liberdade a todos os cidaddos. Além disto, enfatiza

Lafont (2021, p. 361, t.n.):

[...] os cidaddos devem estar dispostos a se envolver em um processo
argumentativo destinado a mostrar como as politicas que preferem sdao compativeis
com a prote¢do dos direitos e liberdades fundamentais de todos os cidaddos, e
devem estar dispostos a aceitar o resultado desse processo como decisivo para
resolver a questdo de saber se essas politicas podem ser legitimamente
implementadas.

Neste sentido, mais do que discutir a natureza ou a forma de discurso a ser declinado

no ambito publico, deve-se fortalecer o engajamento democratico entre os cidaddos e seu
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comprometimento com o resultado do processo deliberativo. E somente sendo um projeto
comum que a democracia pode superar, aos poucos, os obstaculos do preconceito.

Em certas circunstancias, as manifestacoes de teor discutivel ou desagraddveis podem
ser uteis a democracia ao servirem de motivo a tematizacdo de certas questdes e injustigas
ignoradas, criando uma agenda politica sobre tais temas. Lafont (2021, p. 370-371)
exemplifica esse fendmeno a partir da controvérsia envolvendo o casamento de pessoas do
mesmo sexo nos Estado Unidos. Por muitas décadas, era relativamente pacifico que o
matrimonio sé era possivel entre homem e mulher. Mesmo assim, parlamentares buscavam
emendar as constituicdes estaduais para proibir o casamento entre pessoas do mesmo sexo, €,
a partir disto, criou-se uma agenda politica de debates, a ponto de a questdo ser levada ao
Poder Judicidrio. Essa divergéncia, inicialmente de caréter ético e religioso, passou a ser uma
querela acerca de direitos fundamentais até que, em dado momento, a opinido publica teve

que reconhecer a auséncia de justificativas plausiveis a proibi¢do. Nas palavras da autora:

[...] uma vez que o debate se tornou um debate constitucional, muitos dos cidaddos
que eram contra o casamento entre pessoas do mesmo sexo, com base em sua
religido ou em outras perspectivas abrangentes sobre o significado casamento, ndo
conseguiram encontrar razdes convincentes para justificar o tratamento desigual
sob a lei e, portanto, mudaram de ideia sobre se deveria ser legal (Lafont, 2021, p.
371, t.n.).

A mudanga da opinido publica realmente ndo implicou na total supressdao do
entendimento contra o casamento de pessoas do mesmo sexo. Apesar disso, os debates sobre a
temdtica provocaram uma reformulacdo do conceito de familia e abriram caminho para o
reconhecimento de outras demandas igualmente reivindicadas por grupos minoritarios.

Ademais, a pura eliminacdo de determinados modelos de discurso ndo altera a
realidade fatica, e ndo modifica as crencas cultivadas por determinados cidaddos. Afinal, “sé
se e quando os cidaddos adquirirem conhecimentos suficientes para superar as suas
convicgodes e atitudes racistas, xen6fobas ou homofébicas, os objetivos de qualquer politica
antidiscriminacao poderdo ser alcancados” (Lafont, 2021, p. 150, t.n.). A transformacao da
opinido publica e a mudanga das visoes, coletivas e individuais, dos cidaddos sdo decorréncias
do esfor¢o continuo de atribuir as melhores razdes as controvérsias publicas, combinadas com
o fortalecimento do envolvimento politico e a adequada interlocu¢do argumentativa.

O direito € apenas, bem lembra Nussbaum (2009, p. 229), uma das for¢as dentre tantas
outras em uma sociedade democrética e direito constitucional, do mesmo modo, € apenas uma
parte da ordem juridica. Necessita-se ndo somente de uma mudanga social, mas também do

aprofundamento dos debates juridicos que exercem um papel recreativo e permitem o



refinamento gradativo dos limites ao livre exercicio dos direitos. Haja vista que as pessoas,
em geral, possuem medo do novo e temem ainda mais as aparentes mudancas a serem geradas
nas tradi¢cdes e nas praticas mais preponderantes, o direito deve proteger as minorias, em
particular, quando nao puderem manter a propria seguranca em cendrios de histeria, panico e
medo (Nussbaum, 2009, p. 184).

Novas perspectivas sobre a autoridade politica e atitudes atinentes a sexualidade e a
familia revelam-se particularmente ameacgadoras e, por consequéncia, a ordem juridica e os
principios constitucionais devem amparar os valores mais profundos de uma tradi¢do contra
as manipulacdes de grupos majoritdrios histéricos (Nussbaum, 2009, p. 229). Combinado ao
aperfeicoamento da legislacdo e do debate publico, a sociedade deve adotar alternativas para

reprimir o processo patolégico.

7.2.2 A DIFUSAO DA VERDADE E A CRIACAO DE OBSTACULOS A EPIDEMIA DO PRECONCEITO:

COMO AFASTAR O RISCO DA RESISTENCIA CONTRAPRODUCENTE?

A difusdo de noticias, perfis estereotipados e crencas falsas sdo elementos influentes
do discurso de conteido discriminatério e nos movimentos de polarizagdo e extremismo
fortalecidos em momentos de inseguranca social. Assim, seria possivel cogitar a mera
divulgacdo de dados contrarios para definir novos perfis e desmentir os boatos
discriminatérios. Se falsas informacdes sdo dissipadas facilmente, em teoria 0 mesmo deve
ocorrer com a verdade e esta deve ser, porventura, a melhor alternativa ao combate de tais
préticas.

Contudo, mesmo diante do acesso a informacdes opostas, as pessoas ndo estio
inclinadas a adog¢a@o, no longo prazo, de posicionamentos mais moderados. Na verdade, ha
uma tendéncia a reforcar e consolidar convicgdes cultivadas anteriormente. Segundo Sunstein
(2010a; 2010b), em diferentes dreas, ha provas de uma assimilacdo tendenciosa, pois as
pessoas acabam por acolher as informacdes mais compativeis com suas preferéncias, e esse
fenomeno intensifica-se em favor da polarizacdo. Em outras palavras, as “correcdes de
impressoes falsas podem ser intteis; também podem, na verdade, fortalecer aquelas mesmas

impressoes” (Sunstein, 2010a, p. 65)2'3.

213No mesmo sentido, refor¢a o autor norte-americano: “Quando uma cascata espalha uma informacéo falsa ou a
polariza¢do de grupo faz uma crenga falsa se enraizar, aqueles que dizem a verdade de modo a combater o
boato podem acabar trabalhando contra o préprio objetivo. E verdade que a ideia de ‘mercado de ideias’ ndo
estd exatamente em ruinas. Mas deve-se reconhecer que esse mercado, em particular, as vezes funciona mal”
(Sunstein, 2010a, p. 68-69).

240



241

Essa forma seletiva e enviesada de assimilar os dados, sejam eles verdadeiros ou falsos,
estd relacionada ao incomodo natural da incerteza. As pessoas tendem a buscar elementos
para corroborar a corre¢io da decisao tomada ou amenizar as inquietacdes as convicgdes mais
preferiveis, e, para tanto, rejeitam e ignoram dados que possam afetar essa seguranca. Essa
assimilacdo tendenciosa € viabilizada a partir de dois pressupostos: uma confianca enviesada
e crengas prévias fortes. Se o individuo ainda ndo possui uma convicc¢ao definitiva sobre algo,
ou atribui equivalente confianca a dois lados sobre uma mesma questdo, o acesso a
informacdes permite o aprendizado, inclusive, na refutagdo de teses falsas e na convergéncia
para leituras mais fundamentadas. Todavia, se 0 mesmo individuo jé cultiva uma crenca forte,
seja ela sensata ou ndo, tenderd a aprender e a fortalecer sua perspectiva com informagdes
compativeis e a desprezar as opostas (Sunstein, 2010a; 2010b). A partir deste cendrio,
Sunstein (2010a, p. 73) apresenta uma orientagdo: “Se vocé quer que as pessoas abandonem
suas convicgcdes iniciais, € melhor ndo apresentar a elas as opinides de seus adversarios
habituais, mas sim as opinides de pessoas com as quais t€ém grande identificacao”.

Além disso, algumas convicgdes estdo lastreadas em boatos de medo, visto que sdo
incitados pelo receio primitivo e irracional de todo ser humano, enquanto outros estdao
alicercados em boatos de desejo, isto €, encorajados pela demanda (Sunstein, 2010b). Portanto,
as pessoas ndo agem com neutralidade diante das informagdes, e, pior do que isso, alguns
ofensores optam por publicizar fatos, informacdes, crencas e esteredtipos sabendo como
grupos sociais irdo reagir e querendo, justamente, explorar seus medos ou esperangas. Por
esse motivo, proibir ndo € suficiente, e pode, a depender das circunstancias, estimular a
resisténcia as medidas combativas do discurso discriminatdrio. Afinal, as pessoas podem se
concentrar, equivocadamente, nos riscos advindos da proibi¢do, e ampliar a sensag¢do do risco
de censura, mesmo que isto seja pouco provavel na realidade.

Os desafios cognitivos devem ser trabalhados, sincronicamente, com os fatores
emocionais. A emocdo da repulsa, enfatiza Sunstein (2010b), potencializa a disseminacdo de
boatos, pois hd também uma seletividade emocional no processo de assimilagdo e
impulsionamento de informagdes, crengas e boatos. Quanto mais emogdes fortes sao
despertadas, maior € a inclinacdo de difus@o do fato gerador da emog¢do de repugnancia, de
indignagdo ou de raiva.

Em termos objetivos, a simples divulgacdo de informacdes verdadeiras ou o desdizer
justificado das conviccdes distorcidas nao sdo capazes de refrear o processo de patogé€nese
dos fenomenos discriminatérios. A realidade deve ser corrigida aos poucos, € as crengas

antidiscriminatdrias devem ser inseridas, com cautela, nas interacdes comunicativas didrias.
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Para suplantar a dindmica da assimilacdo tendenciosa e evitar a rea¢do contraproducente do
dissenso explicito, sdo preferiveis os didlogos moderados e a exposi¢do de argumentos
contrarios com proximidade aos referenciais dos proprios ofensores.

Uma ordem democrdtica antidiscriminatéria ndo deve, portanto, preocupar-se apenas
com a facilidade de criagdo de cascatas de desinformacao discriminatéria e do acirramento de
movimento de polariza¢do, mas com os riscos decorrentes do uso deliberado da comunicagdo

para incutir determinadas impressdes e gerar reacdes emocionais.

7.2.3 EDUCACAO CIVICA, IMAGINACAO NARRATIVA E RECONHECIMENTO EMOCIONAL

A educacgdo contemporanea € norteada por uma diretriz liberal elitista, centrada em
tradicoes e na continuidade de um mesmo modelo de aprendizado indiferente a reflexdo
critica. O progresso de uma nagdo foi correlacionado com o aumento do capital e com o
incremento do produto interno bruto per capita. Afinal, o fortalecimento econdmico resultaria,
em tese, na melhoria da qualidade média de vida da populagdo de uma nacdo. Entretanto,
“produzir crescimento econdmico ndo significa produzir democracia” e, muito menos,
liberdade politica (Nussbaum, 2015, p. 20). A educacgdo para o progresso financeiro reduz a
importancia de disciplinas criticas em beneficio de curriculos estritamente técnicos.

Independentemente da época, as sociedades sempre foram compostas por individuos
capacitados para o convivio de mutuo respeito, assim como por aqueles conformados a
comodidade da dominag¢do (Nussbaum, 2015, p. 20). A grande questdo, nesse cendrio, €
descobrir a melhor maneira de estimular a busca pelo comportamento de deferéncia reciproca
e de desestimulo a passividade reprodutora das distor¢des sociais marginalizantes. Deve-se
aspirar, destarte, um modelo educacional apto a formar cidadaos livres, independentemente de
sua origem social ou de suas condi¢des monetdrias. A classe, o género, a etnia, a condicao
econOmica, a religido e tantos outros fatores discriminatorios, dentro dessa concep¢do de
ensino, devem ser indiferentes, visto que a grande finalidade ndo seria apenas a transmissao
de conhecimentos técnicos ou a formacdo de profissionais instruidos aos interesses de
mercado, mas a producdo de mentes livres, donos de préprios pensamentos e das proprias
vozes, €, consequentemente, titulares de uma dignidade exterior que transcendem a classe ou
o grupo social de origem (Nussbaum, 1997).

Esses cidaddos ndo seriam, ainda assim, relativistas morais pelo simples fato de
exercerem a propria faculdade reflexiva, pois formariam as proprias opinides quanto ao

melhor para o futuro tendo em vista, como ponto de partida, as tradi¢cdes e convencdes



vigentes. Em sua andlise, todo agente ainda ponderaria os impactos de suas conclusdes para as
outras pessoas € a seus modos de vida, além de estabelecer uma comunicagdo respeitosa sobre
os objetos de reflexdo, inclusive para entender suas histérias e as diferencas existentes entre
suas vidas (Nussbaum, 1997). Essa instru¢do pluralista s6 seria vidvel pelo cultivo das
humanidades, da literatura e das artes, com “um tipo de educagao participativa que estimula e
aprimora a capacidade de perceber o mundo através do olhar de outra pessoa” (Nussbaum,
2015, p. 96).

A literatura, sob o olhar rigido e tabular da economia politica’!4, é subversiva. Na
verdade, suas estruturas, diferentes formas de externalizacdo e expressdo expdem um sentido
a vida, um modo de pensamento, reflexdo, imaginagcdo e desejos insurgentes comparados a
estabilidade racional das ciéncias, em particular, da politica. Segundo a segmentacdo
académica, a literatura € apenas um ramo optativo e marginal ao ambito do politico, do
econdmico e do juridico. Porém, na verdade, a literatura interage com seu leitor, apresenta um
sentido normativo de vida, e pode induzir outras agdes com a mente € 0 coragdo. A
imaginacgdo literdria, nesse sentido, pode ser tratada como uma imaginacdo publica capaz de
“guiar os juizes em seus julgamentos, os legisladores em seu trabalho legislativo, os politicos
quando mensuram a qualidades das pessoas proximas e distantes” (Nussbaum, 1997, p. 27,
t.n.).

Formas distintas de pensar, de sentir € imaginar nao estdo restritas aos personagens
relatados, mas estdo presentes na maneira de narrar, da forma literdria e na estruturagao das
frases, no esquema narrativo € no conjunto da obra. O sentimento e a imaginagcdo sao
demandados quando o texto interpela seus leitores hipotéticos e, a0 mesmo tempo, os textos
fornecem um conjunto abundante de recursos para selecionar as emogdes publicas. Afinal,
imaginar € viver a vida de pessoas que o leitor ou seus préximos poderiam ser, a depender da
mera substituicao ou troca de elementos circunstanciais (Nussbaum, 1997).

Diferentemente das obras histéricas, que expdem a sucessao de fatos concretos, as
obras literdrias sugerem como as coisas poderiam ser, e convidam o leitor a se colocar no
lugar de um nimero variado de pessoas e assimilar suas experiéncias, criando conexdes

quanto as possibilidades da vida e ativando emogdes e interesses.

Da mesma forma que suscita emog¢des poderosas, desconcerta e intriga.
Inspira desconfianga ao sentimentalismo convencional e provoca um
confronto continuo com 0s nossos pensamentos e intengdes. Podemos

24A economia politica, na leitura de Nussbaum, é um conjunto amplo de pensadores niio refinados, como
utilitaristas econdmicos e da andlise de custos e beneficios para a tomada de decisdes publicas ou, no minimo,
para a defini¢do de recomendacdes.
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descobrir muitas coisas sobre as pessoas de nossa sociedade e ainda assim
manter esse conhecimento a distancia. As obras literdrias que promovem a
identificacdo e a reacdo emocional derrubam os estratagemas de
autoprote¢do, nos obrigam a ver de perto muitas coisas que podem ser
dolorosas de se enfrentar e tornam este processo digerivel, dando-nos prazer
no proéprio ato do confronto (Nussbaum, 1997, p. 30).

Conhecer a histéria e os fatos sociais é apenas um comec¢o, mas ndo garante a
formagdo necessdria para o exercicio da cidadania. O acumulo de informacdes e de
conhecimento € insuficiente para a formulacdo e a emissao de juizos claros acerca de questoes
importantes e de impacto sobre a vida de todos, especialmente quando se tem em conta o fato
de inimeras condicdes, como a variedade de religides, gé€nero, etnias, classes e origem
nacionais, ndo apenas delinearem as op¢des de agir para os individuos, mas estruturarem as
suas cosmovisdes, seus desejos, preocupacdes e reflexdes (Nussbaum, 1997; 2005).
Experimentos realizados por C. Daniel Batson, por exemplo, sinalizaram que as pessoas
tendem a expressar uma maior reagdo compassiva quando ouvem relatos de sofrimento da
perspectiva da propria vitima, se comparada aquelas que interagem com tais relatos como
meros observadores (Nussbaum, 2015).

O cidaddao deve cultivar uma imaginacdo receptiva, isto €, “que nos permita
compreender os motivos e opgdes de pessoas diferentes de nds, sem vé-las como estranhos
que nos ameagam, sendo como serem que compartilham conosco problemas e oportunidades”
(Nussbaum, 2005, p. 100, t.n.). Para esse fim, as artes possuem uma especial fun¢do no
aperfeicoamento das faculdades de julgamento e na sensibilidade. Do mesmo modo que a
musica, a arquitetura, a pintura e outras manifestacoes artisticas podem contribuir a formacao
do entendimento do individuo quanto a realidade em seu entorno, a literatura tem a aptidao de
“representar as circunstancias e problemas especificos das pessoas de distintas classes”
(Nussbaum, 2005, p. 100, t.n.). Por isso, a obra literdaria € um recurso valioso para a
identificacdo de outras possibilidades importantes as deliberagdes da vida politica.

A obra O homem invisivel, de Ralph Ellison, por exemplo, serve a reflexdo dos erros
de percepg¢do e reconhecimento do outro ao explorar a estreita relacdo de fendmenos sociais,
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em especial, “a manipulacdo e o uso e, sobretudo, a invisibilidade“> e a condicdo de ser

215 Ainda que a patologia social da invisibilidade possa ajudar a explicar préticas sociais discriminatérias e, na
visdo de Honneth, tenha relacdo direta com o agir negligente em relacdo ao reconhecimento prévio, hd
particularidades que fogem ao objeto da presente investigacdo. Por exemplo, o ato de desprezo ndo é
manifestado de modo audivel, mas no siléncio daquele que percebe o individuo ultrajado e comporta-se como
se ele ndo existisse ou ndo estivesse presente. Existem, portanto, especificidades que distinguem sua prética do
discurso de ddio. Por tal razao, as explicacdes sobre esse fendmeno nao foram tratadas ao longo dos capitulos.
De toda forma, para aprofundamento do tema, podem ser visitados alguns textos, como: HONNETH, Axel.
Invisibility: On the Epistemology of ‘Recognition’. Aristotelian Society, Supplementary Volume, v. 75, n. 1,
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transparente para os concidadaos” (2005, p. 102, t.n.), e convida o leitor, de forma préxima
aquela de Filoctetes, de So6focles, a conhecer mais do que aqueles personagens cegos, a olhar
internamente para as préprias faltas morais, e a instrui-lo para uma democracia que exige
melhores visdes, além de instituicdes e procedimentos. A experiéncia literdria possibilita
“entender como uma histéria que impde esteredtipos as racas pode afetar o amor-proprio, as
conquistas € como 0 amor nos capacita para emitir juizos com melhor fundamentacdo sobre
temas referentes a discriminagdo positiva e a educacao” (Nussbaum, 2005, p. 103, t.n.).

As criancas ndo nascem prontas para agir pensando no outro. Pelo contrério,
possuem uma capacidade apenas rudimentar de compaixao. Suas primeiras experiéncias de
vida sdo permeadas por uma inclinac¢ao narcisista e pela ansiedade produzida pela sensacdo de
inseguranca e pelas demandas por alimentagdo e bem-estar. Ao longo de seu desenvolvimento,
elas precisam ser ensinadas a ver e sentir o outro como uma pessoa plena, € ndo como um
objeto ou acontecimento do mundo natural. Elas, de inicio, aprendem a diferenciar o que sdo e
o que faz parte do outro (Nussbaum, 2015). Os interlocutores sociais, por enquanto, parecem
estar a sua disposicdo para o atendimento da crianga, e “é facil para o narcisismo assumir o
controle desse momento, escolhendo os outros como meros instrumentos dos desejos e
sentimentos da criancga” (Nussbaum, 2015, p. 96).

Cantigas e histérias?!®, desde a infincia, introduzem e impulsionam a crianca a
adquirir capacidades morais importantes, tendo em vista que as histdrias interagem com o0s
seus propositos de conhecer o mundo e as imprecisdes da vida, dos pensamentos e das
emocgdes, proprias ou de terceiros. As perguntas formuladas aos pais, mesmo aquelas sem
respostas, viabilizam entender as limitacdes e os obstidculos possiveis, bem como na
preparacdo da interacdo moral de respeito, individual e com o outro, pelo cultivo de “uma
ressonancia compassiva em direcdo as necessidades do outro” e frente a circunstancias
condicionantes (Nussbaum, 2005, p. 105, t.n.). Ou seja, uma consciéncia da impossibilidade
de completa compreensdo do mundo interior a cada individuo, e da elementar respeitabilidade

de cada um como um ser “completamente humano™.

pp. 111-126, jul. 2001. Disponivel em: https://doi.org/10.1111/1467-8349.00081; HONNETH, Axel. La
Sociedad del Desprecio. Trad. Francesc J. Hernandez; Benno Herzog. Madrid: Editorial Trotta, 2011;
PETHERBRIDGE, Danielle. Racializing Perception and the Phenomenology of Invisibility. In:
PETHERBRIDGE, Danielle; Dolezal, Luna. Body/Self/Other: The phenomenology of social encounters.
Albany: State University of New York Press, 2017, pp. 103-129.

216Refor¢a Nussbaum (2005, p. 108, t.n.): “As bases a imaginagio civica devem assentar-se antecipadamente na
vida. A medida que as criangas exploram as histdrias, as rimas e as can¢des — especialmente em companhia dos
adultos a quem amam -, lhes orientar a prestar maior atencdo ao sofrimento de outras criaturas vivas. Neste
ponto, as histérias podem comegar a confrontar as criancas mais claramente com as voltas da vida,
persuadindo-os emocionalmente acerca de sua urgéncia e importancia”.



Na medida em que as criangas se desenvolvem, a literatura passa a contribuir para
tragos mais complexos, como aqueles, por exemplo, relativos a dignidade, a moderagdo e a
persisténcia. Mesmo quando sdo tratados abstratamente, os cendrios narrativos oportunizam a
compreensdo de sua dinamicidade diretamente atrelada ao desenvolvimento pessoal do leitor,
e, com isso, o dominio de uma imaginacdo apta a compaixdo. ‘“A compaixdo implica o
reconhecimento de que outra pessoa, de alguma forma semelhante a si, sofreu uma dor
significativa ou um infortinio pelo qual ndo deve ser responsabilizada, ou apenas em parte”
(Nussbaum, 2005, p. 105, t.n.). Por essa atividade, o individuo passa a entender o infortinio
pela perspectiva daquele personagem que sofre, e, por vezes, em um contexto distante por ele

vivenciado.

Isso exige, por sua vez, um conjunto de capacidades morais altamente
complexas, incluindo a capacidade de imaginar como seria estar no lugar da
outra pessoa (o que geralmente chama-se empatia), e também a capacidade
de dar um passo atrds e perguntar-se se a pessoa teria ponderado com seu
proprio juizo todas as consequéncias do ocorrido. [...] para responder com
compaixdo, devo estar disposto a abrigar o pensamento de que essa pessoa
que sofre poderia ser eu (Nussbaum, 2005, p. 106, t.n.).

Contudo, alerta Nussbaum, dificilmente o individuo conseguird realizar esse
experimento imagindrio se acreditar que se encontra em posi¢do de vantagem, ou que iSsO
nunca poderia acontecer contra ele, sendo que tal exercicio literdrio permite a tomada da
consciéncia comum da vulnerabilidade geral incidente sobre todos os seres humanos. A
literatura ndo € um meio meramente explicativo, mas constitutivo da consciéncia civica. Por
isso, “para alcancar a compreensdo plena de que o cidaddao democrdtico precisa, ndo basta
saber que os estimas sociais e a desigualdade existem; ele tem de passar pela experiéncia de
participar da posi¢do estigmatiza, algo que tanto o teatro como a literatura possibilitam”
(Nussbaum, 2015, p. 107). Mesmo assim, uma ressalva deve ser destacada: o interesse na
literatura ndo deve se tornar uma agenda politica, pois a preocupag¢do com o desenvolvimento
do cariter e da comunidade deve ser independente de perspectivas partidarias (Nussbaum,
2005, p. 104).

Segundo a interpretacdo honnethiana, Martha Nussbaum atribuiria uma funcao ética

217

a literatura de forma equivalente a tese moral de Brodsky~'’, pois a literatura “nos permite

assumir o papel de um participante desinteressado, mas apaixonado, aquele que aprende a ver

217Para Brodsky, h4 uma relacdo de ascendéncia da estética sobre a ética. A literatura repercutiria, em uma
primeira perspectiva, no plano moral devido a sua vinculagdo com a sensibilidade humana. A experiéncia
ficcional permitiria a ampliacdo e a singularizacdo do vocabuldrio expressivo do leitor e, por efeito, o
incremento de sua capacidade em sentir e relacionar-se a dor e ao sofrimento do outro.
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com seus proprios olhos o peso argumentativo da dor e do sofrimento dos outros em atitudes e
posturas esteticamente apresentadas” (Honneth, 1998, p. 43, tn.). A experiéncia literdria
auxiliaria na intensificacdo das capacidades humanas e nos julgamentos morais, com a
insercdo das reacdes afetivas dos outros como elementares a serem ponderadas.
Complementarmente a sua natureza cognitiva, a literatura oferece uma oportunidade para se
conhecer a vida particularizada de outros cidaddos, as variadas experiéncias existenciais € as
diferencas individualizantes.

O insight moral potencialmente oferecido pela experiéncia estética literaria nao seria,
de antemao, capaz de assegurar um status ético privilegiado a literatura, a ponto de justificar,
por exemplo, um especial financiamento publico da producdo e a distribuicao ampla de obras
de poesia, pois as vivéncias oportunizadas seriam demasiadamente gerais e unilaterais. Em
compensac¢ao, nao significa também que a literatura seja inttil ou ndo deva ser estimulada. A
inexisténcia de um especial tratamento a literatura ndo significa, por outro lado, sua
inutilidade (Honneth, 1998).

A literatura ficcional oportuniza ao leitor a percepcdo da pluralidade simbdlica de
significados que suas agdes podem ter na dindmica ordindria da democracia, e, por uma
racionalidade politica, preservar o cidaddo de deliberagdes orientadas por percepcoes
simplistas de axiomas ou de adversidades da vida. Pela literatura, o cidaddo torna-se
consciente da multiplicidade de sentidos de todo agir cotidiano e da necessidade de manter-se
aberto a sentidos elaborados intersubjetivamente, mais a frente da leitura dominante. A
contribuicao, por este viés, seria indireta, e, alids, o “que alcancamos de maneira singular por
meio da imaginacdo literdria ndo € nem sensibilidade moral nem capacidade hermenéutica,
mas sim aquele sentimento pelo excedente de sentido em nossas acdes que fomenta a
prudéncia nas decisdes politico-morais” (Honneth, 1998, p. 46).

Mesmo com suas divergéncias, Honneth concorda que o modelo de politica
educacional consolidado na contemporaneidade é um desafio a realizagdo da democracia.
Durante a modernidade, o discurso politico-filos6fico sustentou a estreita conex@o entre a
educagdo e o agir civico, principalmente para o exercicio da liberdade. O pensamento
kantiano ja evidenciava uma correspondéncia entre as esferas da ordem estatal republicana e
da educagdo, uma vez que, tal como a crianca deve ser orientada e impulsionada num trajeto
educacional apto a capacitd-la a se tornar participante de uma sociedade e das decisdes

publicas quanto ao governo de si, somente os cidadaos podem assegurar a institucionaliza¢ao
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da educacdo de forma a viabilizar a formacdo das criangas para a maioridade politica
(Honneth, 2013b, p. 546)*'8,

A teoria contemporanea de democracia, entretanto, tem se distanciado da reflexao
sobre a ordem educacional, dos métodos escolares e dos curriculos em favor de uma
abordagem cada vez mais técnica e mercadoldgica. Em outros termos, essa mesma teoria
politica “privou-se da possibilidade de dar uma contribui¢do propria acerca da fungdo
normativa da pré-escola, da escola e da formacao de adultos” (Honneth, 2013b, p. 548). Esse
afastamento poderia ser motivado, aparentemente, pela continua diferenciacio e
especializacdo das dreas e das disciplinas, ou melhor, pela exclusdo das questdes curriculares
e metodologias educacionais para serem tratadas por dreas mais adequadas e especificas que a

filosofia politica. Contudo, ainda assim seria uma justificativa insuficiente, pois

[...] aptiddes profissionais, conhecimento para se orientar na sociedade civil
e principios morais justamente ndo sdo compreendidos de maneira
primordial como recursos passiveis de aprendizado para assegurar renda no
futuro, mas como meios de reconhecimento social universalizados pela
sociedade, e através de sua apropriacdo mediada pela pedagogia o jovem
deve chegar paulatinamente a consciéncia de ter um ‘valor’ aos olhos das
demais pessoas (Honnethn, 2013b, p. 554).

A partir do pensamento de Durkheim e Dewey, Honneth (2013b, p. 557) infere que
“ndo € o aprendizado de principios individuais da acdo correta, mas o exercicio
comunicacional da adocao de perspectivas e a iniciativa moral que constituem a via régia na
qual o ensino escolar pode contribuir para a regeneracdo da democracia”. As novas geragoes
devem ser submetidas a experiéncias de aprendizado mais cooperativas € aptas a habituar o
aluno a gestdo compartilhada de assuntos de interesse do ambiente educacional, pois assim
serd possivel entender a igualdade normativa de seus colegas quanto ao processo comum de
aprendizado, e, no futuro, a formacao da vontade democratica. As vivéncias escolares também
devem incitar a preponderancia da atuacdo comunitdria em detrimento de intervencgdes

individuais de censura, com o intuito de intensificar a autoconfianga no ambito intersubjetivo

23Em sentido similar, a proximidade da educagdo e da atuacdo politica foi enfatizada por outros pensadores, por
exemplo, na obra Emilio de Rousseau e no livito Democracia e Educacdo de John Dewey. Nessa toada,
Honneth (2013b, p. 546) defende que: “pedagogia, entendida como a teoria dos critérios e métodos de uma
instru¢do adequada das geracdes futuras, era compreendida como irma gémea da teoria da democracia, porque
sem orientacdes equilibradas sobre como se devem despertar na crianca, a0 mesmo tempo, a capacidade para a
cooperacdo e a iniciativa moral prépria, ndo parecia possivel se explicar o que significaria falar da cooperacgio
conjunta na autodeterminacdo democrdtica. A ideia do ‘bom cidadao’ ndo era uma férmula vazia ou peca
decorativa de discursos politicos festivos, e sim um desafio pritico, e era preciso se mostrar & altura dele
através do esboco tedrico e até do teste experimental de formas escolares e métodos de ensino apropriados”.
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publico (Honneth, 2013b, p. 556). A educagdo publica deve ser convertida a condicdo de
“Orgao central da autorreproducdo das democracias” (Honneth, 2013b, p. 558).

A formacao, além disso, ndo deve ser isolada em disciplinas especializadas e avulsas,
mas na cotematizacdo interdisciplinar e vigilante para as transformagdes propiciadas pela
revolucdo digital. O ensino deve preparar os alunos para o uso social de novas midias, para a
verificacdo do conteddo difundido pelos meios digitais, e para a identificacdo de novas
ameacas. Estar preparado para a atuagdo democrética também significa saber utilizar essas
novas midias para a formacdo cooperativa e consistente da vontade politica, inclusive

examinando a origem e a qualidade dos conhecimentos reproduzidos. A educagdo deve se

firmar em pressupostos dialégicos e direcionados para a vida intersubjetiva.

[...] quanto menos o aluno ou a aluna for visto, no ensino, como um sujeito
isolado, produtor de desempenho, portanto quanto mais fortemente ele ou ela
for tratado como membro de uma comunidade de aprendizado cooperativo,
tanto mais provavelmente devem se estabelecer entre eles formas de
comunicacdo em que diferencas culturais podem ser ndo apenas aceitas
ludicamente, mas compreendidas como oportunidades de enriquecimento
miutuo (Honneth, 2013b, p. 560).

A autonomia do futuro, em um cendrio muito mais diversificado, depende da
apropriacao de visdes descentralizadas da mais ampla gama de assuntos, da histdria, literatura
e de tantas outras disciplinas. Ainda assim, seria razodvel questionar: o agir prudente
fomentado pelas narrativas literdrias e um processo educacional para a atuacdo civica e
comunitdria seriam suficientes para superar também as circunstancias de injusti¢a epistémica?

Nesse ponto, é fundamental resgatar a proposta de Miranda Fricker.

7.2.4 ESTIMULANDO A VIRTUDE EPISTEMICA

Uma politica democratica antidiscriminatdria ndo pode estar limitada ao plano politico
e moral, mas deve buscar o aperfeicoamento das praticas de acesso e de participagdo na
producdo do conhecimento. A partir do didlogo de Fricker e do paradigma do reconhecimento,
€ essencial o combate as diferentes formas de injustica epistémica, em particular a distributiva,
a testemunhal e a hermenéutica. A primeira, certamente, estaria relacionada a acgdes
afirmativas para o melhor acesso ao conhecimento, com a instituicao de medidas distributivas,
como cotas, bolsas e maior investimento nos estabelecimentos educacionais que atendem as

periferias. O maior desafio seria pensar nas intervencdes para suplantar as injusti¢as



perpetradas diariamente no discurso ordindrio, e, particularmente, pela erosdo dos vinculos de
credibilidade e do arcabouco hermenéutico de fundo.

A garantia de um cendrio de justica epistémica é condi¢do necessdria para o exercicio
da liberdade politica. Até mesmo os sistemas sociais historicamente estaveis e justos sdo, em
alguma medida, mantidos sob pressdes que levam a cendrios de injustica e exigem préticas na
tentativa de neutraliza-las. Por isso, € imprescindivel, no plano politico, a fixacdo de
condi¢cdes para manter sob controle o Estado e seus 6rgdos no trato dos interesses dos
cidadaos, e, por esse prisma, a faculdade de contestar as medidas e decisdes estatais de
interferéncia, a conservacdo de um canal para a apresentacdo das contestacdoes e um férum

N

? revelam-se frutiferas a salvaguarda do ideal

adequado 2 audiéncia de tais impugnacdes?!
genérico de ndo-dominacdo??’. Essa base potencial 2 contestacio exige, enquanto quarta
condicdo, a justica epistémica, pois niao havera a justa recepcao da impugnagao politica caso o
cidaddo sofra um déficit injusto, seja de credibilidade (injustica testemunhal) ou de
inteligibilidade (injustica hermenéutica). A justica hermenéutica seria uma exigéncia para a
conservacao do conteido da contestagdo e, por conseguinte, condi¢do constitutiva da ndo
dominacdo (Fricker, 2012).

O combate da injustica testemunhal requer o treinamento de um agir virtuoso do
ouvinte para exercer uma consciéncia critica em relacdo aos preconceitos que podem distorcer
suas percepgoes relativas ao orador. O ouvinte deve corrigir falhas e distor¢cdes de seu
julgamento de credibilidade derivados de esteredtipos preconceituosos ou de padrdes
discriminatérios vigentes e operacionalizados pelo poder identitdirio em certa sociedade
(Fricker, 2023). Ter um comportamento virtuoso na esfera epistemoldgica, portanto, exige um
processo de aprendizado para examinar o grau de confiabilidade ou de credibilidade das
declaragdes de outras pessoas.

Neste juizo critico reflexivo, inicialmente, o agente deve estar atento a influéncia da
identidade social do falante, mas também a interferéncia de sua prépria identidade social no
dimensionamento da confiabilidade declinada ao falante. Se o falante € negro, é importante

ponderar, além do padrdo identitario disseminado a populag¢do negra, a sua propria percepgao

29Essas trés condigdes sdo resgatadas por Fricker do pensamento de Pettit.

20[nfluenciada por Skinner e por Pettit, Fricker sustenta que a ndo dominagfo (ou ndo interferéncia por direito)
deve ser admitida como o ideal liberal genérico e o valor comum defendido por todo aquele que preza a
liberdade. A concepcdo trivial de liberdade negativa, compreendida como nao interferéncia, € insuficiente para
a plena fruicdo de direitos e das liberdades pelo cidaddo, pois informa apenas uma circunstancia fatica
decorrente da graca ou do favor concedido por um governante ao governado. Todavia, a verdadeira liberdade
politica ndo pode ser alcancada por meio da graga e do favor, visto que o governante, em seu direito e por essa
relagdo de poder, pode derrogar, livremente e com base apenas em sua vontade, o espaco de liberdade
concedido a seu subordinado.
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enquanto uma pessoa branca. Caso o orador seja uma mulher, o ouvinte deve empenhar-se
para exercer uma consciéncia critica quanto ao perfil identitdrio atribuido socialmente as
mulheres, mas também ao fato de sua percepcao ter sido constituida enquanto um homem e
com outra identidade social (Fricker, 2023). Em um nivel inicial, “o ouvinte deve levar em
consideracdo em seu julgamento geral de credibilidade o provédvel impacto em sua percep¢ao
espontanea — e, se possivel, o impacto no desempenho real do falante, da relacdo de poder
identitario que faz a mediacdo entre ele e o falante” (Fricker, 2023, p. 125).

Por essa leitura, a “consciéncia critica reflexiva da presenca provével de preconceito”
passa a ser condi¢ao necessdria de todo didlogo em busca do conhecimento acerca de algo ou
sobre um fato, visto que o grau de credibilidade pode ser, inconscientemente, prejudicado a
depender do referencial de género, racial ou por outro fator discriminatdrio, presente no meio
social. Essa diretriz revela a dependéncia cultural, pois cada sociedade pode manter um
conjunto distinto de preconceitos, e “a presenca de preconceito de identidade na imaginagdo
social é um risco endémico no treinamento continuo de sensibilidade testemunhal” (Fricker,
2023, p. 119).

Em compensacao, sendo invidvel aproximar-se de um comportamento neutralizador de
qualquer influéncia de preconceitos em suas percepgdes e avaliacdes, o individuo pode tornar
seu julgamento cada vez mais vago e provisorio, a fim de evitar vieses em seu veredito. Caso,
ainda assim, tenha que dar uma resposta definitiva, por exemplo, em um julgamento judicial,
€ possivel optar pela procura de maiores informacoes e evidéncias (Fricker, 2023, p. 126).

Uma terceira medida de apoio para a reduc¢do dos déficits injustos de confiabilidade
pode ser proporcionada pela ampliacdo da proximidade com o grupo discriminado ou pelas
experiéncias de sensibilidade testemunhal. A familiaridade com identidades distintas pode ser
um fator apto a reduzir o preconceito e a diminuir sua influéncia nas percepcoes
comunicativas (Fricker, 2023). Afinal, “um sotaque de inicio carregado socialmente &
normalizado com a habituacio; um estilo de conversa socialmente estranho se torna familiar;
a cor de pele de alguém se torna irrelevante; seu sexo nao € mais saliente; sua idade €
esquecida” (Fricker, 2023, p. 131).

De forma auxiliar, as diversas tentativas de julgamento antidiscriminatério podem
servir a constituicdo de uma sensibilidade a imediata correcdo do nivel de credibilidade
atribuido a um testemunho e atuante sobre o juizo pessoal. O hébito repetido de correcdo e de
resisténcia aos vieses identitdrios € uma ferramenta de aperfeicoamento epistemoldgico,

porque “a sensibilidade testemunhal da ouvinte € condicionada por intimeras experiéncias
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relacionadas a testemunhos, individuais e coletivos, para que ela possa perceber diretamente
os falantes de uma maneira epistemicamente carregada” (Fricker, 2023, p. 132).

Isto posto, o ajustamento do padrao de credibilidade pode ocorrer pelo esforgo critico
consciente, na ponderacdo de perfis identitarios predominantes no meio social € na moderacao
de sua influéncia em seus julgamentos, ou por uma orientacdo de retificacdo espontanea
derivada de préticas corretivas anteriores e pela conservacdo destas experiéncias, porquanto a
plena titularidade da virtude epistémica “exige que o ouvinte tenha internalizado os requisitos
reflexivos para julgar a credibilidade naquele clima, para que a reflexibilidade social
necessdria de sua posicdo como ouvinte tenha se tornado uma segunda natureza” (Fricker,
2023, p. 133).

A mesma busca pelo padrio virtuoso deve ser visada para superar a injustica
hermenéutica na tentativa de monitorar e eliminar as lacunas inviabilizadoras da
inteligibilidade comunicativa. A reducdo da clareza de uma fala, diferentemente do grau de
credibilidade, pode ser percebida sem muito esforco pelo interlocutor, e se d4, inclusive, por
descuido do préprio ouvinte. A sensibilidade reflexiva virtuosa, nesse caso, concretiza-se com

o empenho dos interlocutores para melhor entender o que foi declarado pelo orador.

A forma que a virtude da justi¢ga hermenéutica deve assumir €, portanto, um
estado de alerta ou sensibilidade a possibilidade de que a dificuldade que a
interlocutora estd enfrentando ao tentar tornar algo comunicativamente
inteligivel ndo se deve ao fato de ser um absurdo ou de a falante ser uma tola,
mas, antes, deve-se a algum tipo de lacuna nos recursos hermenéuticos
coletivos. A questdo é perceber que a falante estd lutando com uma
dificuldade objetiva, e ndo com uma falha subjetiva (Fricker, 2023, p. 222).

No comportamento de percepcao reflexiva corretiva da desigualdade hermenéutica, o
ouvinte também deve mensurar o poder identitdrio que medeia a interacao e seu impacto na
compreensdo do que foi declarado. Nao se deve realizar apenas a avaliacao relativa a verdade
do declarado, mas também a reformulagdo em busca de diferentes interpretacdes a partir do
contexto hermenéutico e de seu grau de verossimilhanca. Se o falante ainda se deparar com
dificuldades para comunicar devido a conjuntura hermenéutica, deve-se conceder uma
posic@o acima do julgamento inicial de credibilidade (Fricker, 2023).

Ademais, o desenvolvimento da “sensibilidade virtuosa” seria, em tese, dependente do
processo de formacgdo e educacdo do individuo, e, ao menos primariamente, fora de seu
controle. Essa face descritiva implicaria, no maximo, a admiss@ao de um especial dever das
comunidades na elaboragdo e manutencdo de um sistema educacional adequado a este

objetivo. A depender do tema e da disponibilidade de tempo, é possivel a criagdo de um
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“microclima hermenéutico mais inclusivo”, por exemplo, com um didlogo e uma escuta mais
atenta (Fricker, 2023).

O agir virtuoso engloba “escutar tanto o que nao € dito quanto o que é dito” (Fricker,
2023, p. 225), além da constante procura por novos elementos para seu entendimento ou sua
confirmacdo. Todo esse empenho nao ameniza apenas o desequilibrio hermenéutico ou
suaviza o clima comunicativo, mas também gera novos significados para colmatar as lacunas
prejudiciais a expressao de vivéncias e a apreensao delas pelos interlocutores. HA um claro
desequilibrio nesse cendrio comunicativo, e, em fungdo disso, “requer mais que uma conduta
individual virtuosa de qualquer tipo; € preciso acdo politica de grupo para mudanga social”
(Fricker, 2023, p. 229)?%!.

Submetida a uma observagao mais distanciada, Fricker tenta especificar um conjunto
de virtudes necessdrias ao agir epistémico justo, reitera a existéncia de caréncias reflexivas e a
necessidade de superd-las pelo aprendizado. Ela retoma a tradicdo da ética de virtudes de
Aristoteles, a insuficiéncia de apenas saber o que € certo, e a imprescindibilidade do esforco
pratico e da experiéncia para sua concretizagao.

Fricker e Honneth divergem quanto ao cardter autonomo dessa espécie de dano.
Enquanto Ficker defende a caracterizagdo de um tipo particular de ofensa e a
imprescindibilidade de um tratamento adequado caracterizado pelo aprimoramento virtuoso
da sensibilidade moral, Honneth insiste em defender o carater secundario do reconhecimento
epistemologico, e, principalmente, o converte a mero desdobramento progressivo do
reconhecimento moral. Em meio a este dissenso, no entanto, Honneth (2023a, p. 25, t.n.) ndo
consegue se opor ao progndstico de Fricker, pois admite que “tais diferencas na articulac@o
simbdlica do reconhecimento ndo manifestam simplesmente diferengas no temperamento
individual ou no habitus pessoal, mas revelam, em vez disso, 0o grau em que um sujeito
conseguiu refinar sua sensibilidade as exigéncias intrinsecas do reconhecimento”. A divida
persistiria, sob o olhar do pensador alemao, quanto ao potencial risco de converter uma
caracteristica pessoal desejavel em um dever geral exigivel em todo espaco, contexto ou
momento de uma sociedade, por trazer um Onus injustificavel aos individuos.

Honneth (2023) pondera que, ao longo da histéria, minorias estiveram por diversos
momentos desamparadas linguisticamente para representar as experiéncias individuais de

transgressdao, o que seria caracterizado como um cendrio de injustica hermenéutica ante a

221“Do ponto de vista da mudanca social, isso pode ser apenas uma gota o oceano; ainda assim, do ponto de vista
da virtude do ouvinte individual, sem falar da experi€ncia da falante em sua troca, € justica suficiente” (Fricker,
2023, p. 229).
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inviabilidade de coletivizacdo da circunstincia de injustica. Mesmo assim, seria
contraintuitivo aspirar ou requerer a grupos privilegiados qualquer sensibilidade na tentativa
de amenizar ou mesmo sanear a lacuna linguistica. Em sua visdo, caberia aos préprios
afetados buscarem mecanismos em favor da eliminacdo dessa defasagem comunicativa, por
exemplo, por meio da interlocu¢do com intelectuais. Nesse sentido, o herdeiro frankfurtiano

faz a seguinte diferenciagdo:

[...] pode-se certamente esperar que o grupo poderoso com o qual ela
[Fricker] estd empenhada - ou seja, homens com atitudes miséginas -
desenvolva um senso das dificuldades enfrentadas por suas vitimas ao dar as
suas experiéncias uma articulagdo coerente. Em contraste, no caso do
capitalista, exigir que eles [capitalistas proprietdrios dos meios de producdo]
cuidem para garantir o desenvolvimento de recursos linguisticos que
poderiam significar sua prépria ruina seria introduzir deveres
supererrogatérios em um grau absurdo (Honneth, 2023a, p. 27, t.n.).

A critica de Honneth € apenas parcialmente verdadeira. De inicio, Honneth equivoca-
se ao atribuir um cardter ahistérico ou transcultural a andlise de Fricker. A autora tem
consciéncia da correlacio entre o padrao hegemonico cultural de cada sociedade, do momento
histérico e das préticas epistemoldgicas predominantes, a partir de preceitos identitarios, para
a atribui¢do de confiabilidade e no esforco de compreensdo dos discursos de individuos de
diferentes segmentos sociais. Além disso, a desigualdade no acesso e na elaboracdo do
conhecimento torna-se cada vez mais evidente a partir dos estudos epistemoldgicos sociais,
em particular de movimentos feministas e antirracistas. A questdo principal é repensar, para o
futuro, o que pode ser feito para potencializar essa nova forma de justiga.

A luta pela justica epistemoldgica ndo pode ser uma reivindicacdo fragmentada entre
os diversos grupos minoritdrios e de interesses exclusivos. Pelo contrario, deve ser entendido
por todos os participantes sociais e defendido também por aqueles que ndo sao afetados ou
ndo participam diretamente da relacdo de poder no centro das discussdes. Afinal, a privacao
do contetddo contido nas falas dos membros de grupos vulnerdveis ndo apenas os prejudica,
mas reduz o arcabouco de significacoes e sentidos disponivel no horizonte social para todos
os individuos de determinada sociedade. Eliminar fatores prejudiciais a equidade epistémica e
criar um ambiente mais estruturado para a producdo do conhecimento livre das influéncias
identitarias devem ser parte do projeto comum desenvolvido em uma democracia cooperativa.

O combate da justica epistemoldgica discriminatéria deve ser empreendido no plano
individual e no coletivo. Na esfera pessoal, os individuos devem conhecer a realidade de

desigualdade epist€mica, e serem estimulados a ado¢cdo de uma postura reflexiva ao seu



combate. O processo educacional pode utilizar diferentes recursos, como a propria literatura,
as artes e as humanidades, para encorajar a reflexdo acerca das desigualdades no acesso e na
participacdo da produgdo da verdade. Mais do que isso, ao longo de sua formacgdo, os
educandos devem compreender, a partir de vivéncias, os danos experimentados por minorias
discriminadas, e assimilar uma postura espontanea de critica a eventuais praticas de negagao
de credibilidade aos ouvintes, ou favordvel a eliminacdo de lacunas inviabilizadoras da
inteligibilidade discursiva.

Paralelamente, os espacos de socializacdo, interacdo e formacdo, especialmente
educacional, podem servir de estimulo a constituicdo da sensibilidade virtuosa almejada por
Fricker. Nikolaidis (2021) é ainda mais exigente e defende que as pessoas>?2, em geral, devem
estar mais comprometidas em educar, formal ou informalmente, as criancas com a
identificacdo de injusticas, com a elaboracdo de criticas, e abstendo-se de apoiar estruturas
opressivas. Ao tornar todos educadores, cada pessoa deve manter consciéncia e abertura a
uma maior diversidade de fontes de conhecimento.

De toda forma, a confianca na sensibilidade virtuosa € insuficiente, e deve ser
acompanhada, pelos tedricos, com certa cautela. Como lembra Emmalon Davis (2016, p. 494,
t.n.), “mesmo que possamos reconhecer € remover com sucesso 0 preconceito dos nossos
julgamentos, é provadvel que o poder social associado a certas identidades e ndo a outras ainda
afete 0s nossos ambientes epistémicos, de modo a prejudicar os conhecedores
marginalizados”. Assim, ndo obstante os individuos possuam uma responsabilidade indireta
pelas injusticas epistemoldgicas, seja por ndo exercerem a capacidade reflexiva, por
ignorarem a influéncia do poder identitdrio sobre as relacdes sociais, ou por conservarem uma
postura de insensibilidade moral e epistemoldgica, a proposta de Fricker deve ser convertida
também em um projeto de fundo institucional.

No meio académico, por exemplo, com ambientes institucionais com normas relativas

N

ao género, a raca e a sexualidade cada vez mais livres de convicgdes, explicitas ou

22Emmalon Davis (2016, p. 495, t.n.) reforga a atuagio coletiva de ofendidos e ofensores. Assim, sustenta que:
“Para que a justica epistémica seja alcancada (ou mesmo aproximada), falantes e ouvintes devem ser capazes
de ‘engajar-se juntos na investigagdo em termos de igualdade’ (Anderson, 2012, 171). Dado que tanto os
marginalizados como os dominantes devem participar na criacdo de espagos epistémicos verdadeiramente
justos, surgem responsabilidades interpessoais Unicas para ambos. As responsabilidades dos marginalizados
consistem num equilibrio desafiador. Os conhecedores marginalizados devem permanecer receptivos a outros
dominantes que se esforcam para desenvolver a justica testemunhal; ao mesmo tempo, devem lutar para
preservar o seu sentido de identidade face aos ataques constantes e dolorosos ao seu valor e individualidade.16
Entre as responsabilidades dos poderosos estd a exigéncia de reconhecer — e evitar — a facilidade com que a sua
o privilégio lhes permite ocupar o centro de uma troca epistémica. Os dominantes devem saber quando e como
usar (e renunciar) ao seu poder epist€émico. Em muitos casos, o0 dominante deve recuar deliberadamente para
que outros possam dar um passo a frente”.
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implicitamente, opressivas, potencializando as oportunidades educacionais, estruturalmente,
para o acesso e participacdo da producao do conhecimento. Em suma, um arranjo de liberdade
de oficio desatrelado de desestimulos as manifestacdes da individualidade e, caso ainda
existam grupos em oposicdo aos anseios de outras coletividades, que sejam permitidas e
apoiadas suas expressoes (Giladi, 2023).

Dentro do cendrio fético brasileiro, duas iniciativas institucionais aproximam-se de
tais diretrizes: o protocolo para julgamento com perspectiva de género e a Lei Federal n.
14.245/2021, instituida para coibir a pratica de atos atentatérios a dignidade da vitima e de
testemunhas nas audiéncias de instrucdo e julgamento, em especial, naquelas destinadas a
apuracdo de crimes contra a dignidade sexual.

Instituido pelo Conselho Nacional de Justica, o protocolo para julgamento com
perspectiva de género serve de guia aos membros do Poder Judicidrio Brasileiro no sentido de
estimular o julgamento de controvérsias, sensiveis as assimetrias de género, de modo a reduzir
as desigualdades estruturais que passam despercebidas e sdo reproduzidas, acriticamente, nas
decisdes proferidas diariamente. O referido protocolo propde diversas questdes-chave a serem
aplicadas na andlise e na valoragdo de provas, no exame de medidas de tutela provisoria e, até
mesmo, no julgamento definitivo de demandas. Na estruturagdo do processo interpretativo,
por exemplo, recomenda-se a avaliagdo da possibilidade, em concreto, da norma refletir
esteredtipos ou, até mesmo, ser fator de discriminacdo negativa, conquanto possa parecer
neutra.

Além do género, a referido documento recomenda a avaliacdo de particularidades do
caso concreto que podem sinalizar outros fatos de desigualdade estrutural, por exemplo,
especificidades quanto a orientacdo sexual, a existéncia de reflexos sobre interesses dos povos
origindrios, estrangeiros e outras condi¢des, permanentes ou transitorias. O Protocolo ressalta,
por exemplo, que o tratamento de mulheres encarceradas deve ponderar suas diferencas e
haveria, pelo menos, uma possibilidade de divisdo a partir de quatro aspectos: “(a) estrutura
fisica e atenc@o a saude e higiene, (b) gestantes, puérperas e mulheres com filhos de até 12
(doze) anos de idade, (c) mecanismos de reinsercao social e contato com a familia, e (d)
Populagdo LGBTQIA+ (Resolucdo n. 348/2020 do CNJ) e povos indigenas (Resolucdo n.
287/2019 do CNJ)” (CNIJ, 2021, p. 71).

Coloca-se em xeque a verdade estampada nas decisdes judiciais, na forma de sua
producdo e, principalmente, exige o exercicio de uma percepc¢do reflexiva corretiva da
desigualdade hermenéutica. Alids, por meio deste mecanismo institucional, isto €, a adocao da

perspectiva de género, “questiona [...] a existéncia de um sujeito de direito que foi construido
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com base no homem branco, heterossexual, que ndo € uma pessoa com deficiéncia ou
indigena, e implica a necessidade de se compreender os e as multiplos sujeitos de direito, em
sua diversidade de contextos e necessidades” (Bonatto et al., 2022, p. 2020). Entretanto,
conforme Cirino e Feliciano (2023, p. 251), ndo se pode ignorar a necessidade de sua revisao,
posto que o documento foi elaborado sem contar com a participa¢do de indmeras entidades
afetadas pela medida, como o Ministério Publico, as Procuradoria e 6rgaos especializados da
OAB. Além disso, essa medida seria mais frutifera se relacionada a outras estratégias, como a
reestruturacdo dos curriculos e do processo de ensino-aprendizagem na formacdo de
profissionais da area juridica.

Por seu turno, a Lei n. 14.245/2021, conhecida como Lei Mariana Ferrer, instituiu
diretrizes ao combate da violéncia institucional e, por reflexo, da exploracdo epistémica. O
referido diploma normativo tem a finalidade precipua desestimular e evitar a vitimizagao
secunddria, isto é, o constrangimento desproporcional e o sofrimento gerados pelo aparato
estatal e pela sociedade no curso de investigacdes e processos criminais que acabam por gerar
o senso de culpa a vitima. Proibe-se, assim, a veiculagdo de questionamentos de ordem moral
que possam potencializar o sofrimento das vitimas ou ofender a integridade das testemunhas,
em especial, as indagacdes e manifestacOes relativas as circunstincias ou elementos alheios
aos fatos objeto de apuracdo nos autos, bem como a utilizacdo de linguagem, de informagdes
ou de material que ofendam a dignidade da vitima ou da testemunha.

Tais vedagdes impedem o refor¢o de esteredtipos identitarios e de género que podem
construir, equivocadamente, uma imagem de culpa a vitima ou reduzir sua credibilidade. Mais
do que isso, a referida lei impede que as declaracdes da vitima e das testemunhas sejam
utilizadas de forma oportunista para legitimar discursos fundados em concepgdes identitarias
discriminatérias, ou melhor, que tais atores processuais tenham seu histérico e suas vidas
especuladas negativamente para reforcar entendimentos favordveis aos agressores e
intensificadores do sofrimento das vitimas. Busca-se, portanto, operacionalizar uma
sensibilidade dos operadores do direito na produgdo de provas orais e na elaboracdo da

verdade processual.
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CONCLUSAO

Para Waldron, haja vista o cardter irreconcilidvel das controvérsias morais e a
necessidade de coordenagdo dos comportamentos para a vida em sociedade, é elementar a
instituicao de formalidades para salvaguardar os interesses dos cidaddos quando os vinculos
afetivos e as relacdes de proximidade tornarem-se insuficientes para a manutencdo da
adequada convivéncia. Essa estrutura formal constituiria o arcabougo da civilidade e seria
responsavel pela acomodacdo das paixdes e das reacdes extremadas operacionalizadas pelos
cidaddos no contexto democrético multiétnico.

As leis e as regulamentacdes concernentes ao discurso de 6dio seriam, a exemplo de
outras normas juridicas combativas da indignidade e da difamacdo, uma estrutura formal para
assegurar condi¢des minimas de vida aos membros de coletividades socialmente vulneraveis,
visto que as hostilidades externalizadas publicamente ndo seriam meras falas ou percep¢des
aleatorias, mas investidas audiveis e duradouras que anunciam o mal iminente e reforcam o
medo das vitimas, além de incitar a agressividade de outros cidadaos que partilham da mesma
insatisfacdo e de equivalente sentimento de repulsa em face das minorias ameacadas. Nesse
sentido, o discurso de 6dio fere o equivalente status dignitario garantido pelo direito a toda
pessoa, contamina progressivamente o ambiente social até que atos concretos de violéncia
sejam praticados contra os grupos menosprezados e for¢a as vitimas a viver amedrontadas e
focadas na prépria sobrevivéncia, abandonando seus negdcios e seus intentos existenciais.

A primeira vista, os discursos de intolerdncia e de ojeriza a membros de grupos
marginalizados seriam comportamentos difamatorios individuais, desagregados e episddicos
que provocam, em conjunto, um quadro social de relevancia juridica. Os efeitos danosos
seriam contingenciais e a relacdo entre os comportamentos de preconceito seria mera
coincidéncia no plano fatico multicultural. Isto posto, as préticas discursivas de contetdo
discriminatério constituem, na visdo waldroniana, uma controvérsia juridica situada no
contexto de disputa moral.

Embora suas ideias de dignidade e de civilidade tenham um teor relacional e facam
recurso implicito a referenciais da teoria da intersubjetividade e do reconhecimento, uma vez
que a integridade de toda pessoa passa a ser diretamente dependente do respeito e da
aprovacdo dos concidaddos, Waldron ainda trabalha o debate relativo a tolerancia ou nao de
discursos de contetido discriminatério pela perspectiva da filosofia normativista pura. Nesse
sentido, a questao é limitada ao conflito potencial de dois postulados normativos, ou melhor,

derivada da eventual colisdo dos postulados da dignidade humana, enquanto status social de
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toda pessoa, e da liberdade de expressdao e de pensamento. Todavia, essa leitura acaba por ser
um exame parcial do citado fendmeno social, ignora as particularidades das diferentes esferas
de socializacdo, desconsidera os problemas emergentes no cendrio intrafamiliar e omite as
diferentes reivindicagdes veiculadas por movimentos sociais ao longo da histéria. Essa
avaliacdo equivale a mera descricio incompleta de uma imagem, como se Waldron
examinasse isoladamente uma pequena amostra do tecido social e ndo observasse o seu
funcionamento.

A filosofia social, por outro lado, busca reconstruir os principios ja existentes em certa
sociedade e extrair explicagdes relativas ao funcionamento das instituicdes para, em momento
posterior, apontar distor¢des e obstadculos que impedem a realizacdo de pretensdes de vida boa
por todo individuo. Almeja-se, portanto, identificar a irracionalidade mascarada pelo arranjo
ideoldgico vigente e apresentada, ao nivel individual e coletivo, como uma forma de
racionalidade capaz de orientar as interagdes intersubjetivas. Por isso, Honneth propde a
adoc¢do do paradigma do reconhecimento, visto que esse referencial permite compreender o
desenvolvimento social do individuo e os prejuizos advindos de atos de desrespeito, por
exemplo, quando s@o praticados comportamentos discriminatdrios.

O reconhecimento € uma atitude moral e, por tal razdo, abrange manifestacoes e tipos
de interacdes com uma intencionalidade particular de conceder ao interlocutor equivalente
autoridade normativa. Tais atitudes geram sensacOes, emocdes € estados ndo intencionais,
influindo e constituindo reciprocamente a forma como as pessoas se veem, percebem suas
capacidades e a ordem estabelecida no mundo. Nao se trata, obviamente, de um simples pleito
por admiracdo, a exemplo do sustentado por Rousseau, mas um mecanismo operante no
desenvolvimento, na individua¢do e no amadurecimento das pessoas, com reflexos na maneira
como cada individuo se colocard e se comportard no mundo. Por esse angulo, Honneth nao
sugere que todos devam ter idéntica estima social e também nao fixa um grau minimo de
suficiéncia e de autorrealizacdo. Atento as deficiéncias do plano féitico e a gramatica da luta
dos movimentos sociais, a abordagem honnethiana anuncia a necessidade de afastar, por meio
do adequado reconhecimento, as piores situagdes de degrada¢do que poderiam assolar os seres
humanos. Pensa-se, nesse sentido, no continuo progresso moral apto a gerar, pouco a pouco,
maiores condicdes de vida e de realizagdo para cada pessoa.

Mais do que isso, o pensador alem@o convida a pensar nos fendmenos sociais de modo
semelhante a um médico que investiga os distirbios de um corpo, para estabelecer um
diagndstico e um tratamento mais compativel. Por esse prisma, diferentemente de Waldron, é

possivel empreender uma anélise sist€mica de ocorréncias no corpo social em sua totalidade,
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tendo em vista os reflexos desse distirbio em diferentes niveis e partes do organismo, além de
ponderar as conexdes e os reflexos dos discursos de conteido discriminatério de maneira
integrada e interdependente.

Ainda que existam diferentes acep¢des de patologia social, adotou-se ao longo da
investigagdo o viés naturalista normativista. Denomina-se naturalista, pois a sociedade é
avaliada por sua capacidade de desenvolvimento, de reformulagdo e de manutencdo das
condic¢des de vida social. A vida social ndo precisa ser compreendida como uma substancia,
necessariamente, organizada e autossustentivel, mas em continua transformac¢do com a
reformulacdo dos valores, a expansdo das exigéncias de dignidade e a identificacdo de novas
situagdes de degradacdo. As patologias surgem, de acordo com essa visdo, do conjunto de
praticas impeditivas da continuidade da vida social e de sua reprodug¢do ao nivel micro e
macro. O distirbio obstrui as possibilidades evolutivas e gera estados de estagnacdo e de
morte progressiva. Por isso, podem ser depreendidos elementos do diagndstico a partir das
vivéncias individuais e coletivas. Ainda assim, ndo deixa de ser normativista, porque
identifica o padrdo normativo de desenvolvimento e de normalidade da vida social para
aquele contexto cultural e momento histérico de determinada sociedade.

Honneth ndo expde, explicitamente, os elementos de andlise para um diagndstico
completo de uma patologia social, conquanto seus trabalhos sinalizem diferentes aspectos a
serem investigados. Zurn, por sua vez, sistematiza tais critérios e sugere que sejam
perquiridas as experiéncias de desrespeito e seus efeitos danosos como parte da
sintomatologia, as causas estruturais do distirbio, o processo de incremento e difusdo da
anomalia com o atingimento de nimeros cada vez maiores de pessoas, além de medidas
terapéuticas minimas para seu tratamento. De todo modo, a estrutura analitica de Zurn falha
ao referir-se ao aumento quantitativo de individuos atingidos como um avango
epidemiolégico da doenca, pois reduz a patologia social a uma questdo de mal-estar
individual ou a difusdo de problemas psicoldgicos entre as pessoas, algo expressamente
negado por Honneth???. Por isso, nesse trabalho, foi proposta a substituicio da epidemiologia
pelo exame da patogénese social, porquanto a sociedade passa a equivaler a um tnico
organismo afetado, nos planos sociais micro e macro, isto €, com reflexos progressivos da

mesma doenca em niveis individual e coletivo.

223 Afinal, para Honneth, “as patologias sociais ndo sdo doencas individuais causadas socialmente, mas sim

doengas sociais que podem ou ndo aparecer também como doengas individuais” (Freyenhagen, 2015, p. 145,
t.n.).
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Com base nesse referencial analitico, Waldron teria delineado apenas aspectos gerais
da sintomatologia da patologia dos discursos discriminatorios, pois se concentra tio somente
na negacdo do respeito e do status juridico de dignidade, com a possibilidade de surgimento
de atos de violéncia, no longo prazo, e na reducdo das possibilidades de exercicio da
autodeterminacdo em decorréncia do incremento do sofrimento mental e do medo. O
paradigma do reconhecimento, complementarmente, baseia-se no valor da autorrealizacdo e
exige a satisfacdo de diferentes expectativas normativas a conciliacdo das esferas da
subjetividade e da intersubjetividade. O exercicio pleno da autonomia, por exemplo, é
dependente do adequado desenvolvimento ético do individuo nas trés dimensdes da vida,
quais sejam: do amor, do direito e da solidariedade ou mérito social. Assim, conforme didlogo
estabelecido por Seglow entre os paradigmas waldroniano e honnethiano, os discursos de 6dio
possuem efeitos mais amplos e ainda mais nocivos ao autorrespeito.

No ambito mais intimo, o discurso de 6dio afeta a capacidade deliberativa das
coletividades abominadas, pois seus membros passam a duvidar se realmente tém algum
espaco de escolha e se podem pleitear aos demais concidadaos alguma melhoria de vida. Em
grau intermedidrio, as vitimas passam a ter menor valor para a coletividade e desconfiam da
razoabilidade de seus projetos. De modo complementar, a coletividade passa a ser indiferente
as caréncias particulares desses grupos. Ao nivel deliberativo, as vitimas perdem espaco de
voz nos debates publicos e sentem que ndo podem contribuir com nada. Por consequéncia, a
coletividade sofre uma reducdo do arcaboug¢o argumentativo que poderia enriquecer e
aprofundar o processo decisério politico. Disseminam-se, progressivamente, esteredtipos de
subcidadaos e tais imagens distorcidas passam a ser operacionalizadas nas interacdes didrias
dos cidaddos, mesmo que estes ndo percebam. Logo, os sintomas ndo englobam apenas
experiéncias de sofrimento, medo e dor, mas abrangem danos a capacidade de agéncia
individual e restricdes no plano coletivo que resultam no empobrecimento das relagdes e
retiram alternativas de aprofundamento do debate publico.

O agressor também ndo obtém nenhuma melhoria ou beneficio ao tentar impor sua
antipatia a consciéncia publica. Do mesmo modo que o agressor nega o respeito as vitimas,
outros cidaddos poderdo entender que inexistem razdes para respeitar os ofensores. Quando
intensificada essa impressao, os concidaddos podem crer que os ofensores foram abusivos e
defender que os motivos de repulsa, externados previamente, também sdo aplicdveis aos
violadores. O discurso de 6dio ndo gera, para as vitimas ou para seus perpetradores, qualquer
refor¢o positivo ao autojuizo constituido por toda pessoa, seja quanto a sua agéncia, seja

quanto a sua condi¢do de titular de direitos. Os oradores da ofensa podem até pleitear um
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status de superioridade, mas suas investidas serdo facilmente negadas pelo sustenticulo moral
de relacdo transitiva. A sintomatologia anuncia a degeneracio das condi¢des de existéncia das
vitimas e dos oradores ofensivos. Por isso, como sugere Seglow, as limita¢des juridicas ndo
seriam suficientes, mas exigiriam outros mecanismos de apreensao da tolerancia e de combate
ao preconceito.

As manifestacoes discursivas de menosprezo geram ainda obsticulos a
autoapresentacao pelas minorias. Dentre as alternativas disponiveis, elas podem desafiar os
esteredtipos e se sujeitar ao risco da violéncia ou, subsidiariamente, assimilarem
representacOes deformadas quanto a si mesmas, renunciando a possibilidade de conformar sua
imagem publica em termos mais compativeis com suas pretensdes existenciais e circulos
interacionais. Mesmo que tentem superar a imagem dissipada na consciéncia coletiva e
pretendam exercer sua capacidade de auténtica apresentacdo, talvez seus interlocutores nao
consigam assimilar o conteido almejado pelo apresentador, pois a imagem pretendida deixou
de ser inteligivel no plano intersubjetivo em virtude dos significados sociais disponiveis e
delimitadores do que pode ser apresentado. O discurso de 6dio corréi a competéncia
deliberativa de autoapresentacdo das vitimas e limita as condi¢cdes intersubjetivas para o
recebimento pelos interlocutores de imagens auténticas dos grupos difamados. Esses danos
passam, por vezes, despercebidos e integram a sintomatologia das préticas de preconceito.

As vitimas de mensagens de teor preconceituoso sujeitam-se a limitagdes e encargos
psicoldgicos injustificaveis em suas relagdes de amor, juridicas e nas tentativas de ampliar sua
estima social. Os oradores odiosos, por sua vez, ndo notam a auséncia de qualquer beneficio
as capacidades de confianga, respeito e estima, além de gerar a pauperizacdo do ambiente
coletivo ao contaminar e obstaculizar as atitudes morais de outros cidadaos em suas relagdes
afetivas e sociais. Emergem, sendo assim, prejuizos ao reconhecimento das vitimas e dos
agressores, além de défices nas relacdes constituidas pelos concidadaos que sao afetados, sem
perceber, pelo conteddo discriminatério e estereotipado disponivel no meio social.

A possibilidade de amadurecimento e a autorrevelagdo do sujeito também sdo
prejudicadas com as manifestacdes de preconceito e, por conseguinte, inviabiliza-se o
estabelecimento de um estado de dignidade. Em sentido relacional, ser digno niao € apenas
poder decidir e guiar a propria vida sem interferéncia alheia. Exige-se, para tanto, ter a
estrutura®?* apropriada a crescente e auténtica articulagio dos impulsos, das necessidades e

dos desejos inconscientes de cada pessoa. O individuo precisa ter uma base segura para

224 Para explorar maiores detalhes sobre o exercicio da autonomia, sugere-se o texto de Joel Anderson (2014).
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articular suas caréncias por meio da linguagem, conhecer-se cada vez mais e poder ordenar e
redimensionar seus planos de vida. O 6dio destilado publicamente impede a construcdo dessa
base e vitimas e agressores nao podem estabelecer uma autonomia refletida. Afeta-se, em
suma, a aptidao deliberativa e reduzem-se as possibilidades hermenéuticas de compreender a
si mesmo e atribuir o significado adequado aos interlocutores, aos compromissos existenciais
e as proprias emogdes.

No plano epistémico, limita-se a comunidade dos agentes produtores do conhecimento
e é gerada uma perda potencial de conhecimento. Atribui-se menor credibilidade ao
testemunho fornecido por vitimas de discursos de 6dio e subestima-se sua capacidade de
contribuir para a producdo da verdade e de compartilhar significacdes inteligiveis a todo
espaco social. H4, com base nas imagens estereotipadas, a criacdo de cendrios de
desigualdade epistémica e a exclusdo antecipada de possiveis participantes dos processos de
investigacdo do conhecimento. Segundo Honneth, anula-se, além da deferéncia a suas
capacidades cognitivas, a sua aptidio de ser moralmente responsdvel pelas consequéncias
derivadas do préprio comportamento. Quando ouvidos, os membros de grupos marginalizados
sao instrumentalizados para confirmar o discurso hegemodnico ou submetidos ao
constrangimento da exploragdo epistémica. Além disso, por vezes, a vitima pode ser privada
de acessar o espaco autointerpretativo de sua capacidade de agéncia e de racionalidade. Em
sintese, aflora um ambiente cognitivo assimétrico no qual os grupos e individuos minoritarios
ndo sdo considerados pares conversacionais e frustra-se a comunicagdo por niao poder
expressar suas vivéncias de forma inteligivel aos demais cidaddos. Segundo Petherbridge,
essa forma de injustica compromete o avanco moral das sociedades, inviabiliza a
democratizacdo dos processos de formacdo do conhecimento e das instituicdes e empobrece a
integridade epistémica de uma comunidade.

Curiosamente, os discursos de 6dio sdo operacionalizados de diferentes maneiras e,
por vezes, as vitimas sdo desumanizadas. A coisificacdo, nesse caso, ndo € apenas uma ofensa
episddica moralmente questiondvel, como um comportamento distorcido difundido no meio
social. Segundo Honneth, hd um distanciamento e uma indiferenca em relacdo ao outro, a si
mesmo e a realidade circundante. O individuo passa a se esquecer do reconhecimento
antecedente, essencial para o agir engajado e comprometido no mundo. Por mais que existam
razdes anteriores para um comportamento de cuidado, de respeito ou estima, as pessoas
abandonam e negligenciam tais razdes e observam o outro com indiferenca, ou seja, as

reduzem efetivamente a condicdo de coisas e essa consciéncia passa a ser naturalizada.

Honneth deve admitir, contudo, que a desumanizacdo é mais metaférica do que literal, pois os



ofensores ainda continuam a potencial ameaca gerada pelos seus pares sociais por serem
caracteristicas humanas e ndo meros atributos de uma coisa. E possivel que o tratamento se
equipare a literal objetiva¢do, mas o processo de esquecimento do reconhecimento prévio
envolve, em alguma medida, ponderar os atributos da pessoa submetida ao ato ofensivo e de
reificacdo. Quando ocorre a autorreificagdo, o individuo também se submete a condi¢do de
mero objeto para o atingimento de interesses alheios, mas sopesa qualidades humanas ao
negligenciar o préprio reconhecimento.

Diferentemente do defendido por Honneth, os conceitos de coisificagdo de Nussbaum
e de reificacdo honnethiana ndo se distinguem, propriamente, pela manutencdo de alguma
qualificacdo humana, no primeiro caso, e a reducao literal e por completo a condi¢do de uma
coisa, no segundo. A diferenca estd na maneira como o comportamento ¢ desencadeado. A
coisificagdo, pura e simples, € um ato de cardter individual criticivel com base em
referenciais normativos, especialmente de ordem moral, assemelhando-se a um desequilibrio
excepcional em face de um sistema normativo. Nesse caso, o ofensor pode, por um agir
refletivo, constatar a falha comportamental e terceiros, que atuem como observadores,
facilmente rejeitardo e repreenderdo a conduta. Os comportamentos reificantes e patolégicos,
por sua vez, sdo produtos dos mecanismos sociais de dominacdo, exclusdo, desigualdade e
opressao reproduzidos na conjuntura historico-social de uma comunidade. Nessa hipotese, o
ofensor tende a acreditar na legitimidade de seu ato e a constatagdo do proprio erro
comportamental exigird uma reflexao mais profunda que tematizaria os valores normalizados,
as préticas institucionalizadas e a cultura hegemonica. Pela perspectiva do observador, em
virtude da transigéncia institucional e do facil refor¢co obtido em convicgdes ideoldgicas
disseminadas no ambiente social, os individuos tendem a hesitar e ndo repreender
expressamente a conduta. Por vezes, ndo se sentem responsaveis pela lesdo causada, ndo se
sensibilizam e permanecem inertes. Em alguns casos, como exemplificado pela tese da
legitima defesa da honra, os observadores atuam com indiferenca as vitimas e podem se
solidarizar com o ofensor. Isoladamente, o ato pode aparentar ser um comportamento isolado,
mas estd conectado a deterioragdo da teia social do reconhecimento e tem repercussdes mais
profundas, como evidenciado pela sintomatologia ja explorada.

Quando se busca entender a etiologia da préxis patoldgica, as causas podem decorrer
do menosprezo e das deficiéncias de reconhecimento ao longo da existéncia do agressor,
como também dos déficits impulsionados estruturalmente, por exemplo, pelo individualismo
exacerbado da sociedade capitalista. Fraser acredita que a patologia do preconceito e da

discriminacdo estd enraizada nos mecanismos de expropriacdo e explora¢do do capitalismo,
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mas Honneth sustenta que o maior problema ndo seja a légica das sociedades de mercado,
mas os desafios emergentes do arranjo capitalista que compeliram os individuos a adotarem
comportamentos centrados nos proprios interesses ou na estruturagdo planejada de suas
carreiras em prejuizo do engajamento afetivo requerido nas relacdes pessoais. A solu¢dao nao
seria superar o capitalismo, mas investigar e pensar em alternativas de reforma e intervengoes
concretas para sua renovacgao com o objetivo de cada esfera de reconhecimento ser limitada
de tal forma que ndo crie papéis ou deveres a ponto de impactar o engajamento em outras
esferas da sociedade.

Com base em tais elementos, os discursos de conteido discriminatério podem, na
conjuntura da sociedade contemporanea, ser qualificados como uma espécie de patologia
social. Afinal, as manifestacdes de preconceito estdo diretamente relacionadas a uma
conjuntura degenerada de indiferenca a vida alheia. Obviamente, distintamente dos modelos
puros de patologia identificados por Honneth, como a reificacdo, a invisibilidade, a
racionalizacdo instrumental e a autorrealizacdo organizada, a patologia dos discursos de teor
discriminatério assume, no plano fético, diferentes formas de externalizacdo. Quando um
torcedor joga uma banana no campo de futebol ou o réu sustenta que assassinou sua esposa
para salvaguardar sua honra em virtude de suspeitadas de infidelidade, o preconceito seria
externalizado por comportamentos reificantes. Por outro lado, quando uma pessoa branca
ignora uma vendedora negra de uma loja, que tenta atendé-la e dialoga apenas com outras
vendedoras brancas, agindo como se a pessoa negra nao estivesse ali, o preconceito €
manifesto pela invisibilidade. Portanto, as patologias sociais podem, no plano fético, ser
expressas por comportamentos vinculados a diferentes modelos patoldgicos puros, ja
identificados por Honneth.

Entretanto, como reforca Zurn, para transpor um cariter meramente descritivo ou
explicativo, os diagndsticos da teoria social devem estar norteados por uma pretensdao
emancipatdria e fornecer, no minimo, recomendacdes de cunho terapéutico em favor da
transformagdo social. Assim, além da lacuna explicativa relativa a partenogénese ao nivel
supraindividual, Honneth ndo aprofunda seus progndsticos. O pensador alemao apresenta,
pontualmente, algumas diretrizes para proporcionar um aperfeicoamento das praticas sociais,
como a necessidade de regulamentar e limitar cada esfera de reconhecimento a fim de evitar a
criagdo de papéis incompativeis com cada dmbito normativo, pois essa colonizacio prejudica
o engajamento humano em outras esferas interacionais.

Diferentemente das teorias puramente normativas, que definem os postulados a

serem priorizados e justificam medidas, em tese, mais compativeis para a realiza¢do de tais
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estados ideais, a teoria social entende o tratamento das patologias como um processo
adaptdvel e sujeito a constantes revisoes. O diagnéstico da teoria critica permite identificar
possiveis causas e mecanismos indutores do cendrio de injusti¢a e da irracionalidade social.
Assim, somente apds tais constatagdes, é possivel vislumbrar mecanismos de neutralizacgao,
de correcdo e redirecionamento da praxis social. Nao ha qualquer garantia de que um estado
ideal serd atingido, mas visa-se ao progresso moral, ao desenvolvimento e a0 amadurecimento
apropriado da sociedade. O diagnéstico serve de referencial a continua avaliacdo daquilo que
pode ser realizado em prol da ampliacdo das condicdes de vida das diversas coletividades
sociais. Enquanto a andlise puramente normativa assume uma responsabilidade de resultado,
pois acredita ser realizdvel o cendrio normativo idealizado, o diagndstico da filosofia social
expressa um compromisso de meio, porque estd aberto a reformulagdes que potencializem um
aprimoramento do cendrio social. Enquanto a teoria juridica e politica concentra seus esfor¢os
em legitimar ou ndo as restri¢cdes discursivas por meio de lei, o diagndstico das préticas de
discurso de 6dio revela que o seu tratamento se inicia ainda nos primeiros anos de vida e de
individuacdo. Nao hd atalhos ou solucdes estanques para a resolugdo do estado patoldgico,
mas a necessidade continua de problematizacdo das injusticas e de identificagdo de novas
alternativas terapéuticas.

A restricdo legal, na melhor das hipdteses, serve ao controle imediato das ofensas
extremas de ordem discriminatéria, mas é dependente de inimeras outras varidveis, como, por
exemplo, do senso de majoritariedade e do risco efetivo de ser sancionado. As pessoas
necessitam acreditar que a maioria dos individuos cré que tais restricdes sdo legitimas e as
observam voluntariamente. Além disso, as pessoas devem perceber que o descumprimento da
referida limitacdo legal gera um risco razoavel de ser penalizados. Caso contrdrio, tais
disposi¢cdes normativas representariam um reconhecimento meramente ideolégico e com
poucos resultados benéficos com sua implementagdo. De toda forma, ndo ha avanco social ao
deixar coletividades preconceituosas e hostis para trds. SO ha, efetivamente, um
aperfeicoamento quando se observa um comprometimento cooperativo progressivo. Por isso,
leis combativas do discurso de 6dio deixam de ser a principal medida terapéutica. Como
salienta Seglow, outros incentivos institucionais e a intensificagdo da convivéncia podem ser
mais frutiferos, além de politicas publicas para reforcar a participagdo e a qualificacdo de
membros de grupos marginalizados.

Para aperfeicoarem-se, os membros de uma sociedade devem entender que seus
projetos de vida sé sdo vidveis com o apoio dos demais concidaddos e o exercicio da propria

liberdade estd conectado aos projetos de vida dos demais individuos. Logo, exige-se uma
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transformag¢@o no processo de ensino e aprendizado, a fim de que as pessoas possam estar
preparadas para viver uma realidade multiétnica e nutrir a sensibilidade minima para superar
os interesses egocéntricos para a concretizagdo de um projeto comum de vida. Nussbaum
acredita que as humanidades e a literatura tém um papel essencial no incremento de tais
aptiddes, ou melhor, na tomada de uma perspectiva mais compassiva. Contudo, na visao de
Honneth, hd um salto 16gico nesta conclusdo, pois € possivel que as pessoas tenham maiores
ferramentas para examinar, criticamente, um mesmo contexto e assumir uma postura diferente,
mas nao existe garantia de que operacionalizardo tais mecanismos de sensibilidade critica. O
tedrico social pode, portanto, imaginar ferramentas benéficas para o engajamento das pessoas
em relacdo a realidade, mas ndo pode assegurar que tais mecanismos serdo concretamente
operacionalizados.

Além disso, inexiste uma concep¢ao de ordem democrética neutra, pois a suposta
neutralidade estd a disposicdo de grupos hegemonicos e da reproducdo de mecanismos de
sujeicdo de grupos minoritdrios. Enquanto projeto cooperativo, s6 ha efetivamente uma ordem
democratica se esse sistema politico assumir um carater antidiscriminatorio. O diagndstico da
patologia do discurso de 6dio € apenas um passo inicial para a fundamentacdo de diretrizes
normativas contrdrias ao preconceito e favoraveis a ampliagdo das expectativas existenciais.

A educacgdo civica, defendida por Honneth, ¢ compativel com suas expectativas de
realizacdo da liberdade social e da democracia cooperativa. Entretanto, o filésofo alemao
parece se esquecer de examinar medidas terapéuticas para desestimular, a curto prazo, a
disseminagdo patoldgica. Afinal, ndo se pode ignorar todo sofrimento e dano reproduzido até
uma aproximacao satisfatéria ao seu cendrio democréatico ideal por meio da educag¢do. Uma
teoria antidiscriminatoria da democracia, além de incitar e reforcar praticas cooperativas por
meio das ordens institucionais, deve proteger, de imediato, os grupos vulneraveis e reduzir os
fatores para a reproducdo de comportamentos de desrespeito, por exemplo, com a ampliagao
da divulgacdo de informagdes mais realistas e compativeis com a inclusdo, com o estimulo de
uma formacdo cidadd mais holistica (ndo somente técnica) e com a criagdo de barreiras

institucionais as praticas de injustica epistémica.
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APENDICE - SUPRIMINDO UMA LACUNA: A PATOGENESE SOCIAL PELO
PRISMA MACRO E A CONTRIBUICAO DAS PESQUISAS EMPIRICAS DA
ECONOMIA COMPORTAMENTAL

Ao longo da investigacdo, foram apresentados diferentes elementos estruturantes
para um diagndstico de patologia social. Como visto no capitulo trés, adotou-se uma
concepcdo naturalista normativista do fendmeno patoldgico, na tentativa de conciliar a
evolucdo deste conceito com a filosofia de Axel Honneth. Para uma exposi¢do mais clara,
assimilou-se parte da estrutura de andlise proposta por Zurn, substituindo a exposi¢do relativa
a epidemiologia por explicacdes relativas aos fatores € aos mecanismos operantes para a
evolucdo do estado de moérbido, isto é, relacionados a patogé€nese.

No capitulo seis, em virtude das bases psicanaliticas, demonstrou-se que o
pensamento honnethiano enfatiza a patogénese por um prisma micro e acaba por nio explorar
os mecanismos difusos, incidentes na interagdo em grupos, que fomentam e intensificam o
agir individual desacertado. Em outros termos, a investigacdo de Honneth ndo examina a
patogénese em seu ponto de vista macro. Por isso, com o objetivo de apresentar alguns fatores
coletivos catalisadores do comportamento de desrespeito e de difusdo dos discursos de
preconceito, o presente ensaio retoma aclaracdes da teoria neurocomportamental
contemporanea e dos estudos de Cass Sunstein no tocante a disseminagdo de esteredtipos, de
crengas irrazodveis e de informacgdes equivocadas no ambiente social, bem como sua relacdo

com movimentos extremistas e de polarizagao.

1. A CONTRIBUICAO DA ECONOMIA COMPORTAMENTAL E DA NEUROCIENCIA

O julgamento, salienta Kahneman et al. (2021), € a atividade de mensurag@o que tem
por base a mente humana e, implicitamente, objetiva a garantia de maior precisdo da
conclusdo encontrada, uma aproximagio ao que seria a verdade e a reducdo dos potenciais
erros. Logo, os julgamentos ndo se confundem com as manifestacdes de persuasdao ou de
perfilhacdo a posicionamentos especificos em relacdo a certa temdtica, muito menos
equivalem ao mero ato de pensar.

Habitualmente, a razdo pratica faz recurso a regras comuns que, aparentemente,
funcionam bem e s@o reproduzidas pela lei e pelo discurso politico, diante da simplicidade e
do cardter altamente intuitivo, tal ocorre, por exemplo, quanto a vedagcdo de quebrar

promessas ou ao ato de mentir. Esses julgamentos sdo generalizacdes de uma diversidade de
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problemas e, na maior parte das vezes, trazem respostas consistentes. Contudo, quando
abstraidos de seus contextos e universalizados, esses julgamentos podem ocasionar
conclusdes equivocadas ou mesmo absurdas. Do mesmo modo que os individuos fazem uso
de tais heuristicas para a resolucdo de questdes de fato, as pessoas também utilizam tais
instrumentos mentais para dirimir questdes morais e definir o comportamento imputado ao
outro (Sunstein, 2004).

A heuristica®® tem sua origem na palavra heureca e é uma definiciio técnica que
auxilia na descoberta de respostas para questdes dificeis, malgrado seja geralmente imperfeita
e possa conduzir a erros (Kahneman, 2012, p. 127). Enquanto em questdes de fato os erros
decorrentes da aplicacdo da heuristica podem ser objetivamente verificados, por exemplo,
quando se questiona se a cidade X € maior ou menor que a cidade Y, afinal, bastaria uma
andlise numérica, os equivocos cognitivos decorrentes da aplicacdo da heuristica moral ndo
podem ser facilmente constatados. Inclusive, enfatiza Sunstein (2004, p. 3, tn.): “Os
argumentos juridicos e politicos convencionais sdo muitas vezes um produto de heuristicas
disfarcadas de verdades universais”.

A heuristica € um processo mental que ndo pondera todas as informacdes disponiveis
e ndo estabelece um calculo de otimizagdo. A maximiza¢do sO6 ocorreria naquelas
circunstancias restritas em que todas as opgdes, efeitos e probabilidades poderiam ser
conhecidas em grau de certeza. Todavia, em uma realidade em que nem tudo pode ser
conhecido e imprevistos podem surgir, cdlculos baseados no méaximo ou no minimo
dificilmente poderiam guiar o comportamento moral (Gigerenzer, 2010). O julgamento esta,

por vezes, sujeito a imprecisdes ou a variabilidade de respostas que comprometem o acerto da

225Na tentativa de reconhecer direitos aos seres humanos e negar a mesma condi¢do a outros animais, as pessoas
fazem recurso, por exemplo, a heuristica do especismo. Assim, estabelecem uma superioridade moral dos seres
humanos em prejuizo dos animais ndo-humanos assentada em supostas diferencas qualitativas. Para justificar
essa supremacia, € provavel a alusdo a atributos mentais usufruidos pelos seres humanos e ausentes nos demais
animais, como a criatividade, o pensamento racional, o entendimento ético, a consciéncia relativa a prépria
existéncia, o senso de justica e tantos outros. Essa explicacdo estaria esteada, obviamente, num padrdo
detectado e reiterado inconscientemente pelas pessoas: quando observam um conjunto de objetos com
racionalidade e uma coletividade de seres humanos, os individuos constatam uma coincidéncia regular e
passam a utilizar esse atributo alvo (a racionalidade) para afirmar o “padrdo humano” (Bruers, 2015).
Contudo, essa justificagdo falha quando tedricos antiespecistas lembram de determinados grupos de humanos
que ndo conseguem desenvolver ou usufruir de tais capacidades mentais e, ainda assim, nfo t€m seu status
moral prejudicado em relagdo aos demais. Questiona-se, inclusive, se a racionalidade humana deveria ser,
realmente, o melhor critério avaliativo no plano moral em compara¢do com o atributo da senciéncia. Ainda
assim, provavelmente, o argumento especista tenha maior crédito social, pois os demais animais sdo utilizados,
didria e massivamente, pelos seres humanos, seja na alimentagdo, seja nas vestimentas ou mesmo no
entretenimento (Bruers, 2015). Em termos simples, “para quem consome animais no dia a dia, muito estd em
jogo (especialmente para sua autoimagem), entdo podemos esperar que isso crie um viés real para as
justificativas do especismo e do uso de animais” (Bruers, 2015, p. 499, t.n.). A 16gica da expropriacdo animal
refor¢a, equivocadamente, a heuristica do especismo.
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escolha humana. Por motivos de diversos fatores, alguns aparentemente irrelevantes, €
possivel que o processo deliberativo esteja sujeito a uma variabilidade de julgamentos ou
mesmo a padrdes tendenciosos, conhecidos na teoria comportamental como ruidos e vieses*?°.

A avaliagdo de um julgamento pode se dar por meio de duas vias: comparando os
resultados ou pelo exame da qualidade e da adequacgdo do processo aplicado para chegar a tais
conclusdes. A avaliagdo da qualidade do processo ganha especial realce em julgamentos
inverificdveis, como construgdes ficticias ou de longo prazo. Afinal, diante da impossibilidade
de comparar tais julgamentos a resultados conhecidos, o foco no processo torna-se mais
recomendavel (Kahneman et al., 2021). Logo, em questdo de método ou processo de escolha
moral ndo hd uma solugdo simples para a tensdo existente entre concep¢des deontoldgicas e
consequencialistas.

As teorias contemporaneas relativas a ordem psicoldgica e a neurociéncia sinalizam
que o raciocinio moral estd atrelado a um processo duplo que conjuga a ponderacdo célere de
cunho emocional e de viés decisério lento. Existiriam, portanto, na mente humana, dois
padrdes ou sistemas cognitivos. O primeiro seria mais rdpido e funcionaria, ocasionalmente,
como um piloto automdtico, movido por intuicdes e pelas emogdes. O segundo sistema seria
deliberativo e reflexivo, ponderando motivos, probabilidades e fatores relevantes ao
autocontrole. Logo, atuaria tanto nas atividades de planejamento quanto na execucdo
(Sunstein, 2013). Comparativamente, essas duas operacdes também se distinguem por formas
de processamento de maior ou menor esforgo.

No caso especifico dos julgamentos praticos, englobando mensuracdes assimiladas
pela politica e pelo direito, geralmente ocorre a substituicao de “um atributo heuristico por um
atributo alvo; O Sistema I também opera aqui e pode ou ndo estar sujeito a substituicdo do
Sistema II” (Sunstein, 2004, p. 5, t.n.). Por isso, as pessoas conseguem afirmar, de modo
praticamente automdtico e irrefletido, quais condutas seriam corretas, mas permanecem
incapazes de expor as melhores razdes para tais conclusoes.

Em cendrios de medo, por exemplo, diante de atentados terroristas, da disseminagdo

de doengas ou de eventos naturais traumdticos, as pessoas se utilizam da heuristica da

226Na visdo de criticos, como Daniel Bartels et al. (2015, p. 495), quando transposto ao ambito ético, é
demasiadamente controverso afirmar que a heuristica leva a comportamentos incorretos. Em areas com amplo
acordo normativo, € razodvel concluir que um determinado julgado € equivocado ou enviesado, mas a esfera
ética é marcada pelo desacordo. Portanto, se inexiste um critério universal a ser utilizado para distinguir
quando esses julgamentos funcionam adequadamente ou falham, também ndo h4 justificativa suficiente para
sustentar que as heuristicas induzem a decisdes certas ou erradas. (Nadurak, 2020). Em resisténcia a essa
objecdo, Nadurak (2020) defende que, mesmo considerando os padrdes morais como critérios subjetivos, é
possivel por uma operacdo ldgica avaliar se houve desvio a partir da comparagdo entre a atuagdo fitica e a
norma considerada pelo sujeito como padrio referencial para seu agir.
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disponibilidade para avaliar a magnitude dos riscos, a probabilidade de serem ameacados por
eles e defendem sensiveis restricdes publicas em defesa da seguranca. Para essa avaliagdo, as
pessoas fazem correlacdes com eventos similares que possam servir de referéncia, definir a
potencialidade do novo evento ocorrer e o meio imediato de intervengao a ser adotado. Esse
processo mental de substitui¢do de atributos permite perceber a razao de alguns riscos estarem
em destaque e outros serem ignorados, mas também evidencia a possibilidade de as pessoas
superestimarem ou subestimarem certos fatos, afetando diretamente decisdes publicas. O
principio da precaugdo, tdo comum nos processos deliberativos, reflete justamente esse
recurso mental. Assim, “as vezes, um determinado risco, que se diz exigir precaugdo, estd
cognitivamente disponivel, enquanto outros riscos, inclusive os relacionados a prépria
regulamentacdo, ndo estao” (Sunstein, 2005b, p. 58, t.n.).

O recurso aos esteredtipos também serve como exemplo do uso de heuristicas. Os
esteredtipos sao padrdes mentais ou representacdes direcionados a perceber as outras pessoas
a partir da internalizag@o de valores ou regras culturais instituidas por grupos dominantes. Em
regra, “sao formados por uma série de associacdes sobre grupos, governada por um processo
cognitivo automatizado, sendo eles constituidos por associagdes simbolicas inseridas no
imagindrio social” (Moreira, 2020, p. 389). Servem, portanto, para a categorizacdo das
pessoas e para o processamento de dados quanto ao mundo que o circunda, baseando-se em
generalizagdes que desconsideram a diversidade de todos os grupos sociais € os diversos
fatores incidentes para a definicao de sua perspectiva comportamental. Sdo, simultaneamente,
descritivos, ao indicar as supostas caracteristicas dos membros de certo grupo, e prescritivos,
ao delimitarem o suposto espaco ocupado socialmente por essas mesmas pessoas (Moreira,
2020). Por isso, os esteredtipos, ainda que possam revelar eventualmente caracteristicas de
alguns grupos, tendem a reproduzir a desinformacdo e visdes marginalizantes dos grupos
minoritarios.

A relagdo entre heuristica e agir préitico torna-se ainda mais complexa diante da
formulacdo de teorias morais com pretensdes de justificar o certo e o errado de forma mais
ampla e sistematica, inclusive enquanto parametro delimitador da verdade moral. Sob esse
angulo, € provavel que a deontologia traga consigo uma heuristica moral para o que realmente
importa, isto €, uma solucdo sdlida aos casos mais complexos e dificeis, embora
potencialmente equivocada (Sunstein, 2004). Nesse sentido, “a ideia de que a deontologia
deve ser vista como uma heuristica € consistente com um corpo crescente de pesquisas
comportamentais e neurocientificas, que geralmente acham que os julgamentos deontolégicos

estdo enraizados no processamento emocional automdtico” (Sunstein, 2013, p. 3, t.n.), em
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outros termos, um atalho mental a defini¢do do moralmente correto, ainda que coincidam com
as respostas consequencialistas. Em tese, deontologistas e consequencialistas podem, diante
de situacdes concretas, concordar com a solu¢do pratica. Entretanto, quando discordam, é
provavel que os deontologistas estejam operando em alicerces heuristicos, principalmente em
SUpOStos compromissos morais comuns.

O mesmo ndo ocorre, segundo Sunstein (2004), com os consequencialistas fracos,
pois eles podem, apés a avaliacdo das diferentes decisdes e de seus respectivos estados sociais,
dar maior preponderancia a pardmetros nao-consequencialistas. No plano da razdo prética, o
primeiro sistema cognitivo, responsdvel por produzir respostas intuitivas, representaria 0s
julgamentos com base na concepc¢do deontoldgica, enquanto o segundo sistema cognitivo as
defesas consequencialistas fracas®*’.

Segundo Kelman (2013), o cumprimento de uma norma moral ndo pode ser tratado,
necessariamente, como um caso de heuristica. Afinal, estes mecanisSmos mentais Sse
caracterizam pelo propésito de reduzir os esfor¢os para a resolugdo de uma questdo ou
controvérsia complexa. Entretanto, as pessoas buscam, por uma andlise dispendiosa, a
resolucdo de controvérsias tendo em vista um parametro normativo-ético, sem que isso
signifique maior simplicidade deciséria. Na pratica, um esfor¢co mental razodvel € empregado
na definicdo e na aplicacdo de postulados morais. Portanto, em oposicdo a tese de Sunstein,
ndo seria razodvel reduzir tal esfor¢o a suposta ocorréncia da heuristica moral.

Neste ponto, o estabelecimento de uma relacdo entre a ética deontoldgica e o
primeiro sistema cognitivo aparenta ser precipitado e exigiria, de forma mais clara, a
demonstracdo de sua incompatibilidade com o raciocinio minucioso desenvolvido pelo
segundo sistema cognitivo. Da mesma maneira, parece temerdrio concluir que a mera
coincidéncia de conclusdes éticas de consequencialistas e deontologistas signifique um
julgamento mais refletido e distante de qualquer agir baseado na heuristica moral®*3.

Apesar da continuidade da controvérsia se preceitos deontoldgicos seriam heuristicos
e se a andlise consequencialista poderia, verdadeiramente, minimizar os riscos de erro, €

relativamente crivel o fato de os individuos utilizarem sistemas mentais diferentes para definir

227Para Cunha Filho (2019), a proposta de Sunstein tenta conciliar o respeito ao valor essencial da liberdade de
escolha, a0 mesmo tempo que legitima intervengdes particularizadas para a maximizacio do bem-estar.

228H4 uma clara dubiedade se, realmente, seria possivel ao menos sustentar que as conclusdes obtidas pelo
segundo sistema cognitivo sdo mais corretas em comparacdo com os julgamentos formulados, rapidamente,
pelo primeiro. Poderia se justificar, por outro lado, que Sunstein ndo afirma explicitamente uma superioridade
dos julgamentos refletivos em relagdo aos decorrentes de uma avaliagdo rdpida (pelo primeiro sistema), mas o
autor também nao esclarece a forma pela qual tal competéncia pode se concretizar antes mesmo de se aprender
a justificar tais julgamentos ou, até mesmo, quais seriam as melhores métricas para a avaliagdo das
consequéncias em cotejo com os impactos aos postulados deontolégicos.



seu agir e recorrem também a atalhos mentais, nada obstante o referencial heuristico seja
totalmente inadequado ao contexto ou represente uma generalizacdo irracional de seu
inconsciente. Esse fato poderia esclarecer, momentaneamente, a falha mental pressuposta por
Honneth nas praticas reificantes e em outros comportamentos patolégicos. Mas, afinal,
existiriam padrdes catalisadores das condutas de desprezo e desrespeito ou ainda paralisantes
da dissidéncia em cendrios de injustica explicita? Com base em experimentos e levantamentos
empiricos, Sunstein elucida alguns padrdes de agir pratico quando o individuo estd inserido

em grupos sociais.

1.1 ENTRE A CONFORMACAO, A POLARIZACAO E O EXTREMISMO: COMO CONVICCOES E CRENCAS

PRECONCEITUOSAS SE PROLIFERAM?

As pessoas tendem, em regra, a atuar de maneira equivalente a outros individuos e
consideram as informag¢des transmitidas nas declaracdoes e acdes de outras pessoas para
decidir seu proprio comportamento ¢ o grau de conformidade, a depender dos estimulos e
custos envolvidos. Isso ocorre porque os individuos ndo possuem, em geral, informagdes
proprias e diretas sobre fatos a serem deliberados e, por consequéncia, as decisdes tomadas
por outras pessoas parecem ser o melhor indicio disponivel para escolher o préprio curso de
acdo (Sunstein, 2003; 2010a; 2010b).

“Se varias pessoas parecem acreditar que alguma proposicao é verdadeira, hd razdo
para acreditar que essa proposicao € de fato verdadeira” (Sunstein, 2003, p. 9, t.n). Além das
decisdes externadas com maiores informagdes, hd uma tendéncia maior de as pessoas
seguirem aquelas com conhecimentos especializados, possuidoras de crencas parecidas??® ou
capazes de transmitir, por qualquer seja o motivo, maior confianga (Sunstein, 2003).

Dissentir, dentro da vida prética, representa suportar custos, materiais e imateriais,
em face das expectativas comportamentais de um grupo, mas também exerce um papel
referencial para evitar o cometimento de erros. Costumeiramente, agir em conformidade
equivale a tutelar interesses mais amplos e permanecer quieto, a contrario sensu, assemelha-
se a comportar-se pelo bem do grupo. Na visdo habitual, o dissidente €, por vezes, relacionado
a figura do ser individualista, egoista e orientado pelos préprios projetos. H4 uma inversao
fantasiosa da realidade dos fatos, pois “em muitas situacdes, os dissidentes beneficiam os

outros, enquanto os conformistas beneficiam a si mesmos” (Sunstein, 2003, p. 6, t.n.).

2Esse é um fato importante, visto que ha um amplo desejo nas pessoas de ter boas opinides e conseguirem
conservé-las com o apoio de outros parceiros sociais.

292



293

Com base nos experimentos realizados pelo psiclogo Muzafer Sherif, ao longo da
década de 1930, constatou-se que pessoas € pequenos grupos podem ser responsdveis pela
formacdo e perenidade, por longos periodos, de praticas culturais quando atuam de forma
confiante e assertiva de maneira a influenciar e liberar grupos em sentidos “‘dramaticamente
diferentes” 23 (Sunstein, 2003; 2019a). As pessoas deixam se influenciar com base na
“heuristica da confianca” e isso significa que “as pessoas s@o mais propensas a seguir aqueles
que expressam as suas opinides com confianca, assumindo que as opinides expressas com
confianca sinalizam melhor informagao” (Sunstein, 2019a, p. 19, t.n.). Adicionalmente,
amplia-se a vulnerabilidade da capacidade deliberativa individual quando a pessoa se depara
com opinides undnimes e, justamente por isso, um Unico dissidente tem um papel tdo
importante no controle de movimentos de polarizacao e do extremismo (Sunstein, 2003).

Revela-se, aqui, o risco da desinformagdo em cendrios contemporaneos, pois amplia-
se também a capacidade de difusdo de fake news, esteredtipos e crencas enviesadas. A internet,
as redes sociais e a forma pela qual o conteido € consumido pelos internautas sdo fatores
determinantes na formagao da opinido publica. Nesse sentido, “as redes sociais podem operar
como madaquinas polarizadoras porque ajudam a confirmar e, portanto, amplificar as
concepgOes preexistentes das pessoas” (Sunstein, 2010b, p. 26). A escassez de informacdo, o
predominio de dados de menor qualidade ou tendenciosos e a intensificacdo de uma cultura de
desinformacdo s@o apenas um primeiro movimento favordvel a difusdo e permanéncia de
discursos de contetido preconceituoso.

Curiosamente, a mesma influéncia comportamental esteve presente em
circunstancias nas quais o individuo se deparava com questdes faceis e tinha motivos
razodveis ou uma percep¢do mais concreta quanto a resposta correta. Mesmo diante da
incompreensao ou da descrenca em relacio as opinides equivocadas de terceiros e
contrapondo as evidéncias constatadas pelos proprios sentidos, os sujeitos acabavam por
ceder as convicgdes socialmente preponderantes, ignorando os préprios julgamentos 23!

(Sunstein, 2019a).

20Egse fato é preocupante, inclusive na manipulagdo das deliberagdes institucionais. Se alguém parcial for
inserido dentro de um grupo decisério e expressar alta confianga, ele serd capaz de nortear aquela coletividade
em certo sentido.

B1Essa inclinagio € sustentada por Sunstein com base em experimentos realizados por Solomon Asch. Sunstein
(2019a) vai além e, com base em estudos similares realizados em diferentes paises, defende que o erro
percentual médio é de 29% e os erros podem ser intensificados ou minimizados a depender do padrio cultural
predominante, por exemplo, se a sociedade € culturalmente individualista ou mais tendente a conformacao. De
todo modo, aproximadamente 25% das pessoas mantém seus julgamentos independentes e, ao menos, dois
tercos das respostas individuais ndo demonstram uma conformidade, embora a maioria dos sujeitos sinalizem a
possibilidade de ceder as conclusdes coletivas, mesmo diante de evidéncias quanto ao seu erro.
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Ao avancar na tentativa de identificar as causas para o comportamento de
conformacgdo, ndo obstante a maioria das pessoas declarassem acreditar no erro dos préprios
juizos, os experimentos demonstravam que o desvio em favor da conformacio coletiva se
intensificava de acordo com o grau de visibilidade da decisdao de concordancia ou dissidéncia
e sinalizava uma tentativa de evitar a condi¢do de aparente ignorancia (Sunstein, 2003; 2019%
2019b). No jogo da comparagdo social, “as pessoas querem ser percebidas favoravelmente
pelos outros membros do grupo e também perceberem a si mesmas favoravelmente” (Sunstein,
20019a p. 27, t.n.). O ajustamento das posi¢des e, at€é mesmo, a simples confirmagdo dos
posicionamentos alheios incluem-se nas escolhas quanto a autoapresentacdo e na assuncao de
qualificacOes pejorativas contidas em discursos hostis.

Alguns fatores podem influenciar e desestimular o comportamento de conformagao.
A existéncia de recompensas, por exemplo, diminui significativamente as taxas de
conformidade e as pessoas tendem a seguir seus julgamentos de forma independente quando
as questdes sdo ficeis e as respostas corretas ou os erros alheios sdo perceptiveis. Se a
controvérsia for dificil e a resposta nao puder ser encontrada com precisdo, 0s mesmos
individuos estdo inclinados a seguir a coletividade para lucrar por meio do ato de
conformidade. A recompensa é um fator neutralizador da pressado social (Sunstein, 2003).

A posi¢do ocupada no grupo também € um critério utilizado na hora de escolher se
serd seguida ou ndo a posi¢do alheia em virtude da inclinagdo de subestimar membros com
menor status aos olhos da coletividade e superestimar os de maior status, atribuindo um maior
grau de deferéncia incompativel com a realidade (Sunstein, 2019a). O ndo pertencimento do
orador ao grupo social receptor € causa significativa para a diminui¢do de sua preponderancia.
Se um individuo se considera parte do grupo adepto de certa posicao, tenderd a segui-lo. Em
oposi¢do, caso se identifique com um grupo diferente da maioria, a inclinagdo a conformar-se
também serd reduzida.

O exercicio mental de comparagdo com o orador e se existe alguma relacdo de
pertencimento ao grupo tendente a certa posicdo podem ser melhor explicados, em termos
antropoldgicos, pela ideia de cismogénese?*? ou diferenciacio progressiva. Desenvolvida
originalmente por Bateson, essa diferenciacdo crescente explica como os quadros
comunicativos no plano familiar constituem, reciprocamente, aspectos do género, da

parentalidade e da conjugalidade, bem como permitem a definicdo de um espago de escolha

22 Com base na cismogénese, Szakolczai, Horvath e Papp (2017) revelaram um fato preocupante. Quando
maior for a oposi¢do e a ruptura do tecido social, mesmo que temporariamente, maior € o risco de seu
incremento, avango e convertimento a condi¢do permanente. De certo modo, os autores reforcam a
necessidade de se preocupar com a crescente polarizacio e as dificuldades para supera-la.



295

ao sujeito. Com a ampliacdo das esferas de interacdo, a diferenciacdo passa a agregar também
varidveis de ordem histdrico-social e cultural. No processo de individuacdo, quando sdo
estabelecidos padroes comunicativos simétricos, como, por exemplo, no ambito familiar ou de
amizade, o sujeito atribui maior €nfase a esse padrdo em comparativo com outros socialmente
disponiveis (cismogénese simétrica). Por outro lado, quando estas estruturas sao
elementarmente diferentes, a relacio comunicativa passa a ser complementar (Trovao, 2016).
Por isso, cresce probabilidade de opor-se a posi¢des manifestadas por oradores que,
aparentemente, pertengcam a grupos sociais diferentes, visto que o individuo pode delimitar
sua perspectiva com base na discrepancia e reforcar o padrdo simétrico. A formacdo de
cascatas informacionais ou de reputacdo ocorre com certa habitualidade, e podem ser
remediadas a depender dos fatores relacionados ao cendrio decisério ou mesmo convergirem
para experiéncias de polarizacio®>.

Em cendrios de abertura decisoria, a polarizacdo é um padrdo comportamental
caracterizado pela intensificacdo e pela adog¢do de versdes mais extremadas de convicgoes
cultivadas previamente pelos individuos. Diferentemente dos processos de cascatas, em que
ha um predominio da influéncia informacional, a polarizacao pode emergir do contato e da
troca de informagdes por pessoas com crencas assemelhadas ou também de decisdes
independentes e concomitantes que avancam para perspectivas mais extremadas e em
consondncia com a inclinacio dos participantes de um mesmo grupo. E um fenémeno
presente nos diversos contextos de interacdo humana, dos ambientes esportivos aos espacos
institucionais do Estado, os individuos acentuam suas ideias ao se tornarem mais confiantes a
depender do contato com pessoas com as mesmas crencas (Sunstein, 2019a)?*,

Grupos favordveis a sancdes mais pesadas evoluem na defesa de punicdes mais
intensas, enquanto coletividades tendentes a penalidades mais brandas intensificam seu
posicionamento em relacdo a san¢des menores. Quando a punicdo estd em jogo, o nivel de
indignagcdo serd um fator influente e preditor desses julgamentos (Sunstein, 2019a). Em

cendrios de rixa, conflito étnico e, at€é mesmo, de guerras, “os membros dos grupos rivais

233H4 pelo menos duas formas mais comuns de justificar o fendmeno da polariza¢do. Em um primeiro sentido,
as pessoas ja cultivam e ocultam algumas convicgdes e desejos, reprimindo-os. Contudo, quando essas crengas
e interesses sdo compartilhados com outras pessoas e tais pessoas com visdes assemelhadas, favorece-se o
potencial extremista e, em cendrios de fragilidade social, tais pretensdes passam a ser externadas. Em um
segundo sentido, as convic¢des e interesses ainda ndo existiam, mas s@o criadas ao longo da interacdo com
outros membros do grupo e da intensificacdo de conclusdes formuladas a parte do debate interno.

2#Lembra Sunstein (2019a, p. 80, t.n.) que: “Quando pessoas com ideias semelhantes conversam entre si,
geralmente acabam por pensar uma versdo mais extrema do que pensavam antes de comecgarem a falar. [...] O
extremismo politico é frequentemente um produto da polarizacdo de grupo”.



296

tendem a falar apenas entre si, alimentando e amplificando a sua indignacdo e solidificando a
sua impressao dos acontecimentos relevantes” (Sunstein, 2019a, p. 63, t.n.).

Paralelamente a intensificacdo extrema dos juizos prévios, conjunturas deliberativas
tendem a levar a atribui¢do de pesos desproporcionais ou silenciar membros de grupos com
visdo minoritidria e este fato estimula a constituicdo de perfis ocultos, isto é, o ndo
compartilhamento e a ndo discussdo de informacOes coletivamente relevantes, de modo a
prejudicar, qualitativamente, as decisdes resultantes. Portanto, “os grupos tendem a
concentrar-se na informacao partilhada e a negligenciar a informagao que é detida por poucos
membros” (Sunstein, 2019a, p. 65, t.n.).

Em termos objetivos, “é simplesmente um facto estatistico que quando mais pessoas
tém uma informacgdo, hd maior probabilidade de esta ser mencionada. Perfis ocultos sao um
resultado previsivel, em detrimento da decisdo final” (Sunstein, 2019a, p, 86, t.n.). A procura
pela seguranca informacional é acompanhada, nas interagOes, nas reacdes € na tomada de
decisdes coletivas, pelas respostas de confianca e pela corroboracdo de suas visdes de

mundo %3

. De um modo geral, “as opinides das pessoas se tornam mais extremadas
simplesmente porque a sua opinido foi corroborada e porque elas ficaram mais confiantes
depois de tomarem conhecimento das opinides partilhadas dos outros” (Sunstein, 2019a, p. 87,
t.n.).

A partilha da mesma identidade, a ampliacdo do grau de solidariedade e a criagdo de
lagos afetivos facilitam a polarizagdo, reduzem os argumentos divergentes e fortalecem a
participacdo dos parceiros sociais para decisdes mais confiantes e extremadas. Com a
intensificacdo dos posicionamentos, ocorre a saida de participantes do grupo e o refinamento
da lealdade, pois permanecerdo apenas os com maior compatibilidade de visdes e o
movimento pode ser tornar ainda mais extremado.

A formacdo de grupos e movimentos extremistas marcados pela violéncia €&
raramente gerada apenas pela privacdo ou desprovimento material, desafiando a interpretagcdo

unilateral da psicandlise de Winnicott. Coletividades extremistas estdo comumente

relacionadas a fatores informacionais e reputacionais. Por tal razdo, o extremismo

Z5Lembra Moreira (2020, p. 392,): “Os seres humanos néo procuram obter novas informagdes sobre as pessoas
todas as vezes que se encontram com um novo membro de determinado grupo; na verdade, procuram
confirmar os julgamentos morais que ji possuem sobre aquela categoria de individuos. Nossas percepcdes
tendenciosas procuram ndo apenas reduzir tempo para a procura de informacdo sobre o outro, mas também
referendar as cognicdes sociais que moldam a percepcao do outro. Percep¢des tendenciosas cumprem um papel
central no processo de legitimagdo da reprodu¢do da discriminag¢do social: permitir que falsas generaliza¢des
sobre minorias sejam sempre difundidas e validadas. Estere6tipos operam entdo como um tipo de
racionalizagdo dos julgamentos morais negativos sobre o outro na medida em que atribuem os falsos
julgamentos existentes em nossas mentes a minorias’.
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injustificado parecer ser resultado de uma “epistemologia defeituosa” (crippled epistemology),
visto que seus membros “aprendem muito pouco e o que aprendem reforca um conjunto
doentio e fortemente limitado de li¢des sobre o passado, o presente e o futuro.” (Sunstein,
2003, p. 109, t.n.). Os movimentos terroristas € as pessoas mais extremadas constroem
reacdoes com base em um conjunto pequeno de informacdes, proveniente, em regra, uns dos
outros.

A reagdo aos estimulos comportamentais coletivos esta atrelada, em conjunto com a
imprecisdo informacional e a corroboracio dos juizos precedentes, a pratica de comparagdes
sociais, pois os individuos anseiam pela percepcdo positiva dos parceiros sociais € a
autopercep¢ao de um sujeito especial. Por isso, em favor da preservacdo da autoapresentacgdo,
as pessoas ajustam seus posicionamentos e convic¢des em proximidade a visao preponderante.
Sob o olhar da dinamica da coletividade, hd, implicitamente, um processo de pressao e
indu¢do dos membros de grupos sociais, uma vez que “as pessoas podem enfatizar opinides e
informagdes partilhadas e minimizar perspectivas incomuns € novas evidéncias, simplesmente,
por medo da rejei¢do do grupo e por um desejo de aprovagdo geral” (Sunstein, 2019a, p. 88,
t.n.)>*®. Ndo se pode ignorar, portanto, o fato de o comportamento ser influenciado quando o
individuo € inserido em empreendimentos de grupo e esta seria a patogénese supraindividual

das patologias discriminatorias.

2. BREVES CONSIDERACOES FINAIS

Além de estimular a reflexdo critica quanto as convic¢des disponiveis no meio social
e reformular as préticas institucionais para incitar comportamentos contrarios ao preconceito,
a disseminagdo da praxis patoldgicas deve ser controlada, em nivel supraindividual, tendo em
vista as varidveis que podem influir na polarizacdo e no extremismo, por exemplo, os sistemas

de recompensa, a aproximacao de grupos para formacdo de vinculos comunicativos simétricos

26Quando transposto esse fato para as esferas do politico e do juridico, Sunstein revela sua preocupagio: a
polarizagdo das coletividades estd vinculada a “cascata de reputacdo” e, por consequéncia, é possivel a
ampliac@o dos erros coletivos em decorréncia do ocultamento de informagdes relevantes pelos individuos ao se
concentrarem na busca pela aprovag@o social ou na obtengdo de outros beneficios, sejam eles materiais ou
imateriais. Além disso, ante a existéncia de normas sociais, as deliberagdes coletivas tendem a orientar-se para
um sentido especifico e para os possuidores de vantagens retdricas. Sunstein exemplifica com o caso em que os
médicos devem escolher entre o limite para ressuscitar ou nio um paciente. Individualmente, os médicos
tendem a realizar um exame de custo-beneficio e assim negar o uso de esforcos heroicos em tais casos. Quando
colocados para deliberagdo em grupo, os médicos tendem a se sentir envergonhados de sustentar uma avaliacao
de custo-beneficio e por isso favorecem a perspectiva em que os pacientes devem ser salvos a qualquer custo.
Portanto, aqueles que apoiam a adocdo de todos os esforcos para ressuscitar um paciente possuem, em virtude
das normas sociais subjacentes, uma vantagem retdrica.
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e o estimulo a manifestacio auténtica e de ndo conformacao. O combate de esteredtipos pode
servir de auxilio a redu¢do de decisdes discriminatorias advindas de falhas heuristicas, mas as
politicas publicas devem avaliar suas potenciais consequéncias, sob pena de contribuir para o

incremento da fratura social decorrente do 6dio e preconceito.
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