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RESUMO

MIGOTO FILHO, Tadeu José. Necropolitica Através De Suas Influéncias: Achille
Mbembe na Encruzilhada entre Estado De Excecéo, Biopoder e Colonialidade. 2022.
216 f. Dissertacdo de Mestrado (Programa de Pds-Graduacgéo em Filosofia) — Centro
de Letras e Ciéncias Humanas, Universidade Estadual de Londrina, Londrina, 2022.

Achille Mbembe consiste em um dos grandes nomes do pensamento politico
contemporaneo. Foi sobretudo como seu conceito de necropolitica que seus
trabalhos ganharam notoriedade no meio nacional. Todavia, apesar de se tratar de
um autor em evidéncia, ainda € possivel constar uma certa escassez de literatura
especializada sobre Mbembe e sua obra no pais. Com isso, a presente dissertacéo
procura, valendo-se do método de revisao bibliografica, esclarecer e contextualizar a
nogao de necropolitica em Mbembe. Para tanto, utilizamos como estratégia tedrica a
apresentacao dos propoésitos e intuitos do autor camaronés através de um dialogo
com suas principais fontes e influéncias. Dentro dessa perspectiva se torna possivel
vislumbrar o pensamento de Mbembe como situado em uma encruzilhada tedrica
entre estado de excecdo, biopolitica e colonialidade. Assim, investigaremos
inicialmente as teorizacGes sobre o estado de excecao, conforme iniciadas por Carl
Schmitt e continuadas por autores como Giorgio Agamben. Essa primeira
investigacdo importara para a compreensao da colénia como uma forma de excec¢ao
e um dos baluartes do terror moderno. Em seguida, nos debrugcaremos sobre as
reflexdes de Michel Foucault, sobretudo quanto ao biopoder e o racismo de Estado,
a fim de elucidar a colonizacdo como uma experiéncia biopolitica e bioeconémica.
Apds o que, passaremos a investigar as peculiaridades do necropoder em relacéo
ao biopoder. Para tanto, o pensamento de Frantz Fanon nos sera indispensavel, ja
que a sua obra a que Mbembe recorre, ndo apenas para compreender o
funcionamento da violéncia em solo colonial, como também para integrar as
insuficiéncias do pensamento de Foucault. Por fim, exporemos como a necropolitica
pode ser contextualizada dentro dos rumos que a filosofia de Mbembe vem
apresentando nos Ultimos tempos, notadamente no que concerne as suas
implicacbes com as noc¢des de devir-negro e de brutalismo.

Palavras-chave: biopolitica; colonialismo; modernidade; nomos; racismo.



ABSTRACT

MIGOTO FILHO, Tadeu José. Necropolitics Through Its Influences: Achille
Mbembe at Crossroads between Sate of Exception, Biopower and Coloniality. 2022.
216 p. Dissertation of M.A. (Postgraduate Program in Philosophy) — Centro de Letras
e Ciéncias Humanas, Universidade Estadual de Londrina, Londrina, 2022.

Achille Mbembe is one of the most influential names of contemporary political
thought. It was mainly with the concept of necropolitics that his works gained
notoriety among us. However, despite the attention devoted to him, it is still possible
to see a certain scarcity of specialized literature on Mbembe and his work in Brazil. It
is regarding this problem, that the present dissertation seeks, using the method of
bibliographic review, to clarify and contextualize the notion of necropolitics in
Mbembe’s oeuvre. Therefore, we use, as a theoretical strategy, the presentation of
the Cameroonian author's purposes and intentions through a dialogue with his main
intellectual sources and influences. Within this perspective, it becomes possible to
perceive Mbembe's thought as situated at a theoretical crossroads between the state
of exception, biopolitics and coloniality. To demonstrate this, we will initially
investigate the state of exception, as initiated theorized by Carl Schmitt and
continued by authors such as Giorgio Agamben. This first investigation will be
important for the understanding of the colony as a form of exception and one of the
strongholds of modern terror. Next, we will focus on Michel Foucault's reflections,
especially regarding biopower and racism of the State, in order to elucidate the
colonization as a biopolitical and bioeconomic experience. Following that, we will
proceed to investigate the peculiarities of necropower in relation to biopower. To do
so, Frantz Fanon's thought will be indispensable to us, since Mbembe resorts to his
work, not only to understand the functioning of violence in colonial soil, but also to
integrate the inadequacies and gaps of Foucault's thought. Finally, we will expose
how necropolitics can be contextualized within the directions that Mbembe's
philosophy has been trailing in recent times, notably its correlations with his key-
concepts of devenir-négre and brutalism.

Key-words: biopolitics; colonialism; modernity; nomos; racism.
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1 INTRODUCAO

O presente trabalho consiste em uma investigacao sobre a no¢éo de
necropolitica, nos moldes pensados pelo fildsofo camaronés Achille Mbembe. Uma
investigacgdo, alids, que entendo necesséria, sobretudo em razdo da popularidade a
que foram alcados, tanto o pensador africano, quanto 0 seu conceito, no contexto
brasileiro. Ora, que a necropolitica represente uma “politica da morte” parece ter se
tornado um dos grandes lugares-comum do pensamento critico contemporaneo. E,
ndo € de se estranhar que tal no¢do tenha ganhado tamanha forca e notoriedade
entre nds. Afinal, soa intuitivo interpretar a politica como uma atividade letal, em um
cenario onde a morte - seja pelo abandono, pelo descaso ou mesmo pelo
assassinato - parece ter sido naturalizada.

Todavia, como é cedi¢co, a alta popularidade de um conceito (e
mesmo de um autor) ndo assegura a sua adequada compreensao. Assim, esta
pesquisa emerge da necessidade de um maior esclarecimento sobre as
preocupacdes e intencdes do pensador camaronés, diante da notoriedade por ele
recebida nos ultimos tempos, aliada a escassez de literatura especializada sobre o
tema no Brasil. Nessa linha, as paginas que seguem podem ser concebidas como
uma tentativa de melhor situar o leitor de Mbembe, ao colocar o pensamento deste
em didlogo com suas principais fontes e influéncias, e ao apresentar os rumos e
tendéncias que sua obra parece tomar em sua fase mais recente. Com isso,
pretendemos ndo apenas elucidar o alcance e o escopo do autor camaronés, como
também a prépria poténcia e singularidade de seu trabalho.

No entanto, para atingir tal finalidade, um recorte tedrico se fez
imprescindivel. Assim, decidi por apresentar a necropolitica e o necropoder através
do estado de excecédo, do biopoder e da critica ao colonialismo, pois parto da
hipétese de que seria da reunido dessas trés linhas de pensamento de onde
emergiria a singularidade e a poténcia da obra de Mbembe. Uma hipoétese, alids, que
nao se trata de uma escolha arbitraria. Ainda que a minha trajetoria profissional e

pessoal exerca uma consideravel influéncia na realizacédo do aludido recorte teérico?,

1 Aqui cabe alertar ao hipotético leitor do presente trabalho de minha formacéo e atuacao profissional
na area do Direito, tendo exercido desde 2014 a funcdo de Defensor Publico, com especial enfoque
na area de defesa criminal de pessoas hipossuficientes e em situagao de vulnerabilidade social. E, foi
justamente no exercicio desta funcdo que me senti interpelado e provocado pelo funcionamento de
uma violéncia de Estado (seja em sua vertente policial ou judicial) que opera ndo apenas através de
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entendo que tal opcdo encontra amparo nos proprios caminhos trilhados por
Mbembe em sua escrita. Afinal, € logo de saida em Necropolitica (2018a) que o
autor camaronés demarca sua intengao de elucidar as formas contemporaneas em
que o politico faz do assassinato do inimigo seu objetivo primordial, tendo como
base tedrica precisamente o conceito de biopoder “e sua relagdo com as nogdes de
soberania (imperium) e estado de exce¢ao” (MBEMBE, 2018a, p. 7).

No entanto, se o pensamento de Mbembe se resumisse a promocéao
de uma amalgama entre biopoder e estado de excecdo, entdo seria possivel
imaginar que o seu trabalho se confundiria com aquele ja realizado por Giorgio
Agamben (sobretudo na sua tetralogia do Homo Sacer). Todavia, compreendo que o
pensamento do autor camaronés se diferencia e, ao mesmo tempo, aprofunda a
perspectiva tedrica esbocada pelo fildsofo italiano, justamente gracas a uma andlise
critica do poder em sede colonial. Afinal, € na estrutura da plantation que o ensaio
Necropolitica (2018a) vislumbra as primeiras formas de experimentacdo entre
biopolitica e estado de excec¢do. Logo, é dessa postura critica ao colonialismo e
seus mecanismos de exploracao racial e econdmica (inspirada sobretudo em nomes
como Aimé Césaire e Frantz Fanon) que a obra de Mbembe para extrair sua
singularidade e poténcia.

E nesse sentido que reputo possivel conceber o pensamento de
Mbembe como situado em uma encruzilhada. Se, para as religides de matriz
africana, “as encruzilhadas sdo campos de possibilidades, tempo/espaco de
poténcia, onde todas as opcdes se atravessam, dialogam, se entroncam e se
contaminam” (RODRIGUES JUNIOR, 2018, p. 75), entdo o que proponho com o
presente trabalho é situar as investigacfes do autor camaronés em uma verdadeira
encruzilhada. Com isso, 0 que intento evidenciar é que a necropolitica representa
mais do que uma simples “politica da morte”, ou ainda, uma continuidade aos
estudos foucaultianos sobre o biopoder. Na hipbtese desta pesquisa, é justamente
para dar conta das formas contemporaneas de dominacao, exploracao e destruicao
em massa, que Mbembe concebe a necropolitica situada em um verdadeiro

entroncamento tedrico, colocando em didlogo estado de excecdo, biopoder e

um entrelagamento entre estado de excecdo e dispositivos disciplinares/securitarios, como também
parece atualizar e replicar certas formas especificas de subjugacdo e humilhacdo, tipicas da
escravidao colonial.
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colonialidade.

De saida, uma problematica ja se assoma em nossa investigacao.
Se o periodo colonial coincide também com o nascimento do direito moderno, o qual
apresentava uma preocupacao declarada com a protecdo da vida e o controle da
guerra entre os Estados, como entdo deduzir desse momento historico uma génese
do terror tipicamente moderno? Assim, € com o intuito de dirimir tal aparente
contradicdo que iniciaremos nossas investigacbes com aquela que seria a base
juridica de uma necropolitica, o estado de excecdo. Nesse sentido, a obra de Carl
Schmitt se revela como um ponto de partido necessario. Nao apenas porque o jurista
aleméo consiste em um dos maiores tedricos sobre o tema no século XX, como
também porque, desde o ensaio Necropolitica (originalmente publicado em 2003), é
possivel notar uma preocupacdo crescente de Mbembe em pensar o direito e a
politica a partir das premissas schmittianas - e em |lhes oferecer um contraponto?.

Em um segundo momento, faremos uma breve incursdo no
pensamento de Giorgio Agamben a fim de elucidar a recepcdo das nocgoes
schmittianas pelo fildsofo italiano. Isso porque Agamben constitui-se como um dos
principais responsaveis por colocar Schmitt em evidéncia na contemporaneidade, ao
aliar os estudos sobre o estado de excecdo com o pensamento foucaultiano,
sobretudo acerca da biopolitica; alianca esta que também ¢é alvo das preocupacdes
tedricas de Mbembe (especialmente em Necropolitica). E Agamben, portanto, quem,
concatenando a critica de Walter Benjamin ao pensamento de Schmitt com a noc¢éo
foucaultiana de biopoder, permitirh a nds pensar como 0 estado de excecdo se
tornou, na contemporaneidade, verdadeiro paradigma de governo.

No entanto, se as reflexdes de Agamben nos levam até os campos
de concentracdo como a matriz do nomos de nosso tempo; Mbembe, todavia,
destacara o fato de que, antes de terem se consagrado como uma tétrica realidade
no coracdo da Europa, a forma-campo ja era ha muito utilizada pelos europeus em
suas colonias, na periferia do mundo dito civilizado. E se, como veremos, € verdade
gue ambos os campos (coloniais e 0s nazifascistas) ndo eram idénticos, também

nao se pode negligenciar o que havia de comum entre ambas as formas-campo:

2 Preocupacgdes estas que se inferem das discussfes sobre soberania, excecdo e colonialismo,
veiculadas em Necropolitica (2018a) e Critica da Razdo Negra (2018b); daquelas sobre a guerra
colonial como a matriz do nomos da Terra e sobre a politica como discriminacdo entre amigo e
inimigo, feitas em Politicas da Inimizade (2017; 2020b); ou mesmo das discussGes sobre a
fronteirizacdo do mundo, levadas a cabo em Brutalismo (2020a).



13

uma nova modalidade de se neutralizar grupos de pessoas racialmente
identificadas, sobretudo através do abandono e da indiferenca. Nesse ponto,
portanto, seguiremos a sugestdo de Peter Pal Pelbart, enquanto leitor de Mbembe,
de deslocar a génese do paradigma biopolitico do Ocidente para a plantation, a fim

de melhor afinar a teorizacao proposta por Agamben. Nas palavras do comentador,

Se como o afirma Mbembe, é preciso buscar a génese do biopoder
na colonizagdo, na plantation, ndo caberia reformular o postulado de
Agamben? Se o paradigma biopolitico do Ocidente deita raiz na
escraviddo e na plantation, ainda que desemboque no campo de
concentracdo, ndo seria preciso recuar no tempo para afinar tal
teorizacdo? (PELBART, 2020, p. 2)

No entanto, tal afinamento tedrico ndo seria possivel sem o0s
caminhos intelectuais previamente abertos por Césaire. Afinal, teria sido o poeta e
politico martinicano um dos primeiros pensadores a denunciar que sé haveria uma
luz no fim do tunel do colonialismo, e essa luz se chamaria Hitler. Dessa maneira,
encerramos o presente capitulo com essa imprescindivel tese de Césaire e, por fim,
com as analises de Mbembe sobre como a colénia foi constituida como um mundo a
parte, um além-mundo, onde a regra seria o0 estado de excecdo permanente.

Se o0 necropoder resulta desse entrelacamento entre biopoder e
estado de excecao, entdo se assoma indispensavel uma incursdo no pensamento de
Michel Foucault, a fim de melhor compreendermos como Mbembe mobiliza esse
primeiro conceito (bem como seus corolarios). Assim, nos ocuparemos de alguns
dos principais conceitos foucaultianos que servem de alicerce tedrico a Mbembe e
em seguida passaremos a investigar como a plantation deu azo a um regime
politico-juridico capaz de mobilizar biopoder e estado de excecéo.

Em seguida, nosso intuito residirdA em abordar essa inflexdo do
biopoder em um necropoder. Para tanto, colocaremos ambos 0s conceitos em
dialogo, a fim de elucidarmos melhor suas similitudes e diferencas. No entanto, se &
por ter voltado sua atencao as especificidades da situacao colonial que a filosofia de
Mbembe ganha sua forca e singularidade, entdo ndo podemos deixar de mencionar
o nome de Fanon, enquanto uma das maiores (sendo a maior das) influéncias do
autor camaronés, sobretudo dentro de uma linha de pensamento comprometida com
a citrica a colonialidade. Assim, € em razdo da crucial importancia dispensada por
Mbembe a obra de Fanon, que nos perfilaremos a hipotese de Renato Noguera, no

sentido de que quando o autor camaronés declara “a insuficiéncia das explicacoes
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foucaultianas pro meio das nocdes de biopoder e biopolitica, seu olhar se voltaria
para o fildsofo da Martinica” (NOGUERA, 2018, p.65).

Todavia, a influéncia que o pensamento de Fanon exerce sobre o
trabalho de Mbembe é tamanha, que por vezes se torna indiscernivel a filosofia de
ambos. Desse modo, proponho tratar esse entrelacamento de ideias como uma
intrincada rede de pensamento, a qual nos dedicaremos com especial atencdo no
altimo capitulo. Nessas condi¢cdes, nossa atencdo se voltard para a leitura que
Mbembe faz de Fanon, com especial destaque para aquilo que o pensador
camaronés chama de uma violéncia soberana. Sera gracas a analise dessa forma
especifica de violéncia colonial (composta por uma violéncia instauradora, uma
violéncia empirica e uma violéncia fenoménica) que nos possibilitara compreender o
poder colonial como uma forga necropolitica, que toma a vida pela morte e a morte
pela vida (MBEMBE, 2019a, p. 85). Mais ainda, tais analises se revelardo também
imprescindiveis para vislumbrarmos como o necropoder ndo se ocupa apenas da
morte e de matar, mas também de subjugar a vida pelo poder da morte — ou, como
bem destaca Mbembe, criar “mundos de morte” e condi¢gdes de vida analoga a de
mortos-vivos (MBEMBE, 2018a , p. 71).

Derradeiramente, cuidaremos dos rumos e tendéncias que o
pensamento de Mbembe toma em suas Ultimas obras. Depreende-se dos livros
mais recentes do autor, sobretudo de Critica da Razdo Negra (2018b) e Brutalismo
(2020a), que ha um nitido deslocamento de suas preocupacdes: se antes o autor
camaronés se encontrava focado na Africa e demais regibes periféricas do mundo, o
gue se vislumbra ultimamente é que sua atencéo parece voltada a problemas cada
vez mais globais e universais. Na verdade, o que veremos € justamente como
Mbembe passa a interpretar os problemas atuais e globais do capitalismo
contemporaneo através da bagagem tedrica por ele adquirida com a andlise critica
ao colonialismo e ao pos-colonialismo. E nesse contexto que serdo pensadas as
nocdes de devir-negro do mundo e de brutalismo. Assim, nossa Ultima investigagao
tera por objetivo correlacionar as analises até entdo entabuladas sobre a
necropolitica com 0s rumos mais atuais que vem tomando o pensamento do autor.

Por fim, advertimos o leitor que o método de apresentacdo aqui
escolhido, isto €, de abordar a necropolitica através de suas influéncias teoricas
pode provocar uma certo estranhamento. Afinal, ainda que nos primeiros capitulos o

nome de Mbembe nao se revele com tanta frequéncia, ou ainda, que ele se mostre
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um tanto quanto eliptico, isso ndo implica que sua presenca — quica espectral — ndo
esteja la ou que o trabalho enverede para outros interesses. Pois, € a partir dos
interesses tedricos do autor camaronés que realizamos um recorte nas obras de
Schmitt, Agamben, Foucault, Césaire, Fanon, entre outros. Nesse sentido, €
Mbembe que nos guia por essa encruzilhada tedrica, composta por multiplos
pensadores. Em todas essas ocasifes, € Mbembe, portanto, quem figura como um

verdadeiro Virgilio, sempre conduzindo-nos ao coracéo da necropolitica.
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2 COLONIA E ESTADO DE EXCECAO

Este primeiro capitulo é dedicado a estabelecer alguns dos alicerces
tedricos a serem manejados pelo presente trabalho. Dentro do nosso horizonte
investigativo, o estado de excecdo consistira em um de seus elementos centrais,
acompanhando o leitor durante uma consideravel parte das investigacfes aqui
entabuladas. Afinal, nossa hipotese parte de que, de uma perspectiva juridica, a
excecao se revela como um dos pontos nevralgicos da necropolitica. Assim € que,
para tentar elucidar as “formas contemporéneas em que o politico, por meio da
guerra, da resisténcia ou da luta contra o terror, faz do assassinato do inimigo seu
objetivo primeiro e absoluto” (MBEMBE, 2018a, p. 6), o olhar de Achille Mbembe se
volta para os mudltiplos entrelacamentos entre soberania, biopoder e estado de
excecao.

A guerra, afinal, é tanto um meio de alcancar a soberania como uma
forma de exercer o direito de matar. Se consideramos a politica uma

Y

forma de guerra, devemos perguntar. que lugar é dado a vida, a
morte e ao corpo humano (em especial o corpo ferido ou
massacrado)? Como eles estéo inscritos na ordem do poder? [...] A
fim de responder a essas perguntas, este ensaio baseia-se no
conceito de biopoder e explora sua relacdo com as nocgbes de
soberania (imperium) e estado de exce¢do (MBMBE, 2018a, p. 6-7).

No entanto, se o estado de excec¢ao se revela como um dos pontos-
chave de nossas meditacBes, o nome de Carl Schmitt parece ser incontornavel. Nao
apenas porque o jurista alemao se destacou como um dos principais nomes a se
debrucar academicamente sobre o conceito juridico e filoséfico do estado de
excecao durante o século XX, mas também porque Schmitt se tornard, a partir de
Necropolitica (2018a), um interlocutor recorrente na obra de Mbembe. Afinal de
contas, é Schmitt quem parece ter colocado importantes questdes em torno das
quais girariam a filosofia politica e juridica de nosso tempo. Se um espectro ronda
nosso mundo, esse espirito certamente ndo é o do comunismo, mas o da guerra
colonial, do estado de excecado permanente e da politica como relacdo de inimizade.
Esse espirito, que se revela como uma presenca constante e ubiqua de violéncia,

respondeu por muitos nomes, sendo Carl Schmitt certamente um deles.
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De subito, a guerra ndo so se instalou como fim e como necessidade
na democracia, mas também na politica e na cultura. Tornou-se o
antidoto e o veneno — o nosso pharmakon. A transformacdo da
guerra em pharmakon da nossa época, em contrapartida, libertou
paixdes funestas que, pouco a pouco, empurram as nossas
sociedades para fora da democracia, transformando-as em
sociedades da inimizade, como aconteceu durante o colonialismo.
Este retrocesso mundial a relacdo colonial e as suas multiplas
reconfiguragcbes nas condicbes contemporaneas nao poupa
necessariamente as sociedades do Norte. A guerra contra o terror e
a instauracao de um “estado de excepg¢ao” a uma escala mundial
vém apenas dar-lhe forga. [...] A guerra colonial — e € sobretudo dela
gue falamos — apresenta-se, em Ultima analise, como a matriz do
nomos da Terra ou, pelo menos, um dos meios privilegiados da sua
institucionalizagdo (MBEMBE, 2017, p. 10-11).

Dessa maneira, se Mbembe (2017, p. 82) ndo hesita em diagnosticar
que o mundo de Schmitt teria se tornado 0 nosso, resta entdo tentar compreender
de que esse diagnostico € composto e em que ele consiste. Com isso,
procuraremos, em um primeiro momento, elucidar alguns conceitos de Schmitt que
sdo mobilizados dentro da obra de Mbembe, dentre eles: o estado de excecéao, a
politica (como separagdo entre amigo e inimigo) e o direito enquanto nomos e
enguanto decisao.

Todavia, para lograrmos sucesso em nossa empreitada, o nome de
Giorgio Agamben também devera se fazer presente. Apesar de ndo se tratar de um
pensador tdo diretamente referenciado na obra de Mbembe, tampouco se esté
diante de um aporte tedrico que nos seja dispensavel. Isso porque, por um lado, é
Agamben um dos principais autores a ter posto em evidéncia o legado de Schmitt na
contemporaneidade, mantendo um didlogo critico com essa heranca intelectual do
jurista aleméo?®. Dialogo este que ndo apenas inspirou a necropolitica, como também
se faz de alguma forma presente ao longo da obra de Mbembe. E Agamben,
portanto, quem sera responsavel por fornecer algumas das chaves interpretativas de
Schmitt da quais nos valeremos ao longo deste trabalho. Por outro lado, ndo se
pode olvidar que foi Agamben quem, antes de Mbembe, se engajou na tarefa de
aliar as noc¢des de biopoder e estado de excec¢ao na tentativa de esclarecer a nossa
condicao politico-juridica contemporanea.

No entanto, como veremos, se as reflexdes de Agamben nos levam

até os campos de concentragdo como a matriz do nomos de nosso tempo,

8 Diadlogo que pode ser vislumbrado sobretudo em Homo Sacer (2002) e em Estado de Excecdo
(2004).
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representando este 0 espago onde a excegdo se apresenta permanentemente em
vigor; o que Mbembe propbe, por outro lado, € uma retroacdo dessa analise a
colonizag&o, enquanto experiéncia de excecao que teria preparado o terreno para as
experiéncias fascistas do século XX. E, nesse ponto, o trabalho de Aimé Césaire se
revela imprescindivel aos nossos designios, visto que ele foi, sendo um dos
primeiros, certamente um dos nomes que melhor denunciaram as relacées espurias
entre colonialismo e nazismo. Dessa forma, enquanto uma clara influéncia de
Mbembe em sua critica a colonizacdo e em como ela teria impactado a
contemporaneidade, encerraremos analisando brevemente algumas nocdes centrais

da critica de Césaire.

2.1 CARL SCHMITT E A MATRIZ DO NOMOS COLONIAL

N&o seria exagero afirmar que Schmitt revela-se como um dos
nomes influentes do cenario filosofico ocidental. O jurista e filésofo alemé&o dedicou-
se a pensar principalmente as mdltiplas correlacdes entre o direito, a politica e a
teologia. Foi verdadeira figura polémica no meio intelectual, tanto pelo carater
impactante e pungente de seu pensamento, como por suas posicdes politicas, tendo
passado de critico ao regime nazista em 1932, para membro do partido em 1933
(recebendo, inclusive, o titulo de Kronjurist), situacdo que perdurara até 1935, com
sua expulsdo da organizacdo partidaria nacional-socialista. Independentemente de
sua postura politica, a relevancia de sua producao teérica permanece inconteste,
tendo o autor se engajado no debate académico com grandes pensadores de seu
tempo, tais como Alexandre Kojéve, Hannah Arendt, Walter Benjamim, Hans Kelsen,
além de sua obra fomentar inimeras discussdes na atualidade, especialmente no
trabalho de filésofos como Giorgio Agamben, Slavoj Zizek, Jirgen Habermas,
Jacques Derrida e Achille Mbembe.

De fato, Schmitt parece ter sido responsavel por colocar em cena
problemas politicos e juridicos principais ao pensar a soberania pela via da excec¢ao,
o direito pela da conquista e ordenacédo de territorios e a politica pela oOtica da
inimizade. Tendo em vista que nossa intengcdo consiste em intentar esclarecer a
implicacdo entre estado de excegdo, colonialismo e necropolitica em Mbembe,

optamos por iniciar com a analise dos principais legados teoricos de Schmitt que
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serdo mobilizados dentro da obra mbembeana. Isso ndo somente pela relevancia
dos problemas que o jurista alemao deixou para 0 nosso tempo, como também por
se tratar de um dos principais teoricos do direito com quem Mbembe interage ao

longo de seu pensamento.

2.1.1 Decisionismo e Estado de Excecao

[...] a excepgao explica o universal e explica-se a si
mesma, e, se se quer estudar em rigor o universal,
basta procurar uma excepc¢do justificada; esta
mostra tudo com maior distingdo do que o proprio
universal (KIERKEGAARD, 2009, p. 137).

No campo juridico, Carl Schmitt tece diversas criticas ao
juspositivismo em voga de seu tempo, sobretudo contra autores como Hans Kelsen.
A seu ver, as teorias destes |he pareciam incompletas por se focarem
demasiadamente no campo abstrato, negligenciando a efetivacdo concreta do
direito. Sob forte influéncia de Thomas Hobbes, G. W. F. Hegel e Donoso Cortés,
Schmitt op&e ao positivismo o decisionismo juridico, na tentativa de melhor elucidar
a natureza e funcionamento do direito. Assim, se para o positivismo a ciéncia juridica
deveria ocupar-se somente do estudo das normas e de sua validade, sendo sua
eficacia relegada a seara da politica ou da sociologia, no decisionismo schmittiano, a
aplicacdo da norma, enquanto condicdo de sua realizacdo, também integraria o

direito. Logo,
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A posi¢cdo normativista corresponderia entdo a tentativa de pensar o
direito (Recht) sem a efetivagédo do direito (Rechts-verwirklichung): e
um tal direito permaneceria como algo puramente ideal, como algo
nao apenas situado fora do plano da existéncia, mas despojado da
forca [...]. Para Schmitt, ao invés do que Krabbe ou Kelsen
propunham, a norma constitutiva do direito ndo pode ser pensada
sendo a partir da sua efetivagéo, isto €, a partir da sua aplicacédo a
uma situacdo existente e, consequentemente, a partir da sua
articulacdo com o poder capaz de decidir esta mesma aplicacdo. E
se, sem a decisdo que a efectiva, a norma nada é, se a norma,
despojada do elemento decisério, € urna pura e simples abstracéo,
tal quer dizer que esta mesma norma remete sempre para a deciséo
de uma autoridade que, nessa medida, nhdo pode ser deslocada para
fora do ambito juridico. E esta inevitavel remissdo da norma ao
poder, a autoridade que decide a sua aplicacdo, que Schmitt procura
expressar através do seu decisionismo (FRANCO DE SA, 2003, p.
93-94).

Com isso, Schmitt preocupa-se ndo apenas com o direito pensado e

idealizado do dever-ser da normatividade, mas também e principalmente com sua
efetividade, sem a qual o direito n&o se realizaria. O direito, portanto, dependeria, de
um elemento que, aparentemente, Ihe seria estranho?, o estado de excecéo, e cuja
finalidade seria garantir a concretizacdo e efetivacdo do direito
(Rechtsverwirklichung).

Assim, analisando a obra schmittiana, tem-se em um primeiro
momento uma identificacdo da excecdo com a ditadura (AGAMBEN, 2004, p. 53), a
qual foi detalhadamente trabalhada pelo jurista alemdo em livro homénimo (Die
Diktatur, 2014a) como ensejadora de uma suspensdo de toda normatividade, seja
para conservar uma ordem ameacgada ou para impor uma nova. Essa perspectiva
encontra respaldo no préprio texto de Schmitt que, em 1922 com A Teologia Politica,

teria revelado que:

Em meu livro sobre a ditadura (Die Diktatur, Munique e Leipzig,
1921) mostrei, em contraposicdo ao esquema tradicional da
descricao histérica, que mesmo entre os autores do direito natural do
século XVII, a questdo da soberania era entendida como a questao
da decisdo sobre o caso de excecdo (SCHMITT, 1996, p. 90).

Foi igualmente em A Ditadura (2014a) que Schmitt pretendeu incluir
0 elemento estranho da excec¢ao dentro do direito através da “distingdo entre normas
do direito e normas de realizacdo do direito (Rechtsverwirklichung) para a ditadura
comissaria e a distincdo entre poder constituinte e poder constituido para a ditadura

soberana” (AGAMBEN, 2004, p. 55). A ditadura comissaria, portanto, seria aquela

4 Mas que, como veremos em seguida, integraria o préprio direito, na visdo de Schmitt.
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que pde entre parénteses a ordem constitucional para protegé-la de perigos
iminentes ou, nas palavras de Schmitt (2014a, p. 118),

Na pratica [in concreto] a ditadura comisséria suspende a
constituicdo para proteger ela mesma em sua forma concreta. O
argumento tem sido repetido desde entéo - primeiro e principalmente
por Abraham Lincoln: quando o corpo da constituicdo esta sob
ameaca, ele deve ser salvaguardado por meio de uma suspensao
temporaria da constituicdo. A ditadura protege uma constituicao
especifica contra um ataque que ameace abolir esta constituicdo. A
autonomia metodol6gica, como um problema juridico, do problema
da implementacdo do direito torna-se aqui mais evidente. As acbes
do ditador devem criar uma condicdo na qual a lei possa ser
cumprida, pois toda norma juridica pressup6e uma condicdo normal
como meio homogéneo em gque € valida. Portanto, a ditadura é um
problema da realidade concreta sem deixar de ser um problema
juridico. A constituicdo pode ser suspensa sem deixar de ser vélida,
porque a suspensao representa apenas uma excegao concreta (grifo
original).

J4 a ditadura soberana consistiria naquela que se empenha em

produzir as condicfes necessarias para a deposicdo de uma ordem constitucional
determinada e a consequente imposicdo de uma nova.

Do ponto de vista da ditadura soberana, toda a ordem existente é
uma situagcdo que a ditadura resolvera por meio de suas proprias
aclOes. A ditadura ndo suspende uma constituicdo existente por meio
de uma lei baseada na constituicdo - uma lei constitucional; antes,
procura criar condicdes nas quais uma constituicdo - uma
constituicdo que ela considera verdadeira - seja possivel. Portanto, a
ditadura ndo apela para uma constituicdo existente, mas para uma
gue ainda esta por vir (SCHMITT, 2014a, p. 119).

Com isso, o que Schmitt parece querer indicar é que a ditadura e o

Estado de Direito seriam inseparaveis, jA que a ditadura seria um verdadeiro
corolario dos poderes constituinte e constituido (pouvoir constituant e pouvoir
constitué). O poder constituinte pressupde uma ditadura soberana, capaz de criar as
condicdes necessarias (com a deposicdo da ordem constitucional precedente) para
a efetivacdo de uma nova constituicdo. Ja o poder constituido pressupde uma
ditadura comissaria, enquanto um “ato de autodefesa” (SCHMITT, 2014a, p. 118),
cuja funcéo seria criar as condicdes adequadas para que o direito pudesse ser
aplicado. Para Schmitt (2014a, p. 127), “o ditador comissario € o comissario
incondicional de acdo de um pouvoir constitué, e a ditadura soberana € a comissao
incondicional de agdo de um pouvoir constituant”. A ditadura, portanto, seria um

elemento insito a prépria constituicdo, seja ela ja existente ou ainda por vir®.

5 Em Estado de Excecdo (2004), Agamben que um dos pontos cruciais contra os quais Walter
Benjamin se voltava em seu ensaio Para a Critica da Violéncia (2013) era precisamente essa tensdo
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Logo, para o jurista aleméo, o direito e ordem seriam inseparaveis,
vez que nenhuma regra poderia ser aplicavel ao caos. A norma, portanto, para ter
aplicabilidade pratica, depende da criacdo das condicdes de sua realizacdo,
consubstanciada pela ordem e viabilizada, em dltima instancia, pela excec¢ao. Todos
esses fundamentos do decisionismo de Schmitt revelam-se mais bem elaborados
em Teologia Politica, onde seus conceitos ganham maturidade. Nesta, nocdes como
estado de sitio ou de emergéncia e mesmo a de ditadura d&o lugar a do estado de
excecgdo. E, é justamente essa atividade ordenadora que é exercida pelo soberano
na situacdo excepcional, quem, através da decisdo pela suspensdo do direito,
efetiva-o a0 mesmo tempo em que o desaplica. Logo, é pelo elemento formal e
autbnomo (em relacdo a norma) da decisdo que a excecao ingressa no direito,
ganhando um contorno juridico. Assim, se no caso normal, ‘o momento
independente da decisédo é reduzido a um minimo, no caso de excecdo a norma é
eliminada”; todavia isso nao torna o caso excepcional alheio “ao reconhecimento
juridico, porque ambos os elementos, tanto a norma quanto a decisdo, permanecem
no ambito juridico” (SCHMITT, 1996, p. 92).

Logo, soberania e excecdo mantém uma relacédo de intimidade entre
si no pensamento schmittiano, ao ponto de que, para este, “soberano é aquele que
decide sobre o Estado de excecao” (SCHMITT, 1996, p. 87). Portanto, para além de
‘mera” situagdo emergencial, o estado de excegdo € o exercicio de um poder
ilimitado internamente, capaz de suspender a ordem juridica vigente, sem que ela
cesse de existir. Trata-se de uma espécie de direito de autopreservacéo do Estado,
o qual coloca a normatividade em uma époché® para garantir sua subsisténcia.

Nesse sentido, a ordem juridica seria posta de lado para continuar a subsistir apenas

permanente entre ditadura e direito, que Schmitt apresentava. Para Benjamin, a violéncia segue um
“movimento dialético de altos e baixos” no que se refere a instauragdo e a manutengado do direito.
Nesse sentido, a violéncia mantenedora do direito visaria reprimir as forcas que pretendem derrubar a
ordem juridica vigente para instaurar uma nova. Essa violéncia seria enfraquecida ao longo do tempo,
permanecendo até 0 momento em que as novas violéncias se |lhe sobrep8e, instaurando uma nova
ordem juridica. Assim, seria para romper esse circulo vicioso em que direito e violéncia se encontram
atados que Benjamin prop8e uma nova violéncia, pura, divina ou revolucionaria, cujo objetivo seria a
“destituicdo do direito e de todas as violéncias das quais ele depende, e que dependem dele, em
ultima instancia, entdo, na destituicdo da violéncia do Estado” (BENJAMIN, 2013, p. 155), fundando
uma nova era historica.

6 Para fins de desambiguacdo, interessa elucidar que tomamos emprestada a expressédo époché
normativa de Franco de Sa (2019, p. 9), quem, lendo Schmitt, a utiliza no sentido de uma suspenséao
da normatividade, e ndo nos moldes da fenomenologia husserliana.
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como ordem:

[...] nem toda medida ou ordem emergencial policial € um Estado de
excecdo. E preciso muito mais do que isso para a atribuicdo de um
poder em principio ilimitado, isto é, capaz de suspender toda a ordem
vigente. Assim que essa condicdo se instala, torna-se claro que o
Estado continua existindo, enquanto o direito recua. Como o Estado
de excecao ainda é algo diferente da anarquia e do caos, no sentido
juridico, a ordem continua subsistindo, mesmo sem ser uma ordem
juridica. A existéncia do Estado mantém, nesse caso, uma
indubitavel superioridade sobre a validade da norma juridica. A
deciséo liberta-se de qualquer ligagdo normativa e toma-se, num
certo sentido, absoluta. No caso da exce¢do o Estado suspende o
direito em func@o de um, por assim dizer, direito a autopreservagéo
[...] (SCHMITT, 1996, p. 92).

Deste modo, Schmitt confere importancia crucial ao Estado em sua
teoria, cujo valor resultaria de sua funcdo mediadora entre duas ordens
heterogéneas, correspondente ao plano das abstracdes e ao da facticidade. Nessa
toada, o Estado seria 0 6rgdo abstrato, porém capaz de, mediando essas duas
esferas, realizar a ideia abstrata do direito no plano fatico (FRANCO DE SA, 2015, p.
137). Com isso, a esfera deciséria ganha especial destaque, ja que sem a mediacao
do Estado restaria frustrada a efetivacdo de toda e qualquer normatividade; sendo
esse papel mediador, portanto, o que justificaria e possibilitaria a suspensdo da
norma por decisdo do soberano no caso de excecao. A soberania funcionaria, com
iSso, como um conceito-limite, isto €, como um conceito-extremo, cuja “definicdo nao
se encaixa num caso normal, mas sim num caso limite” (SCHMITT, 1996, p. 87) — e
cuja validade ultima se extrai da preservacdo do Estado e da consequente
efetivacdo do direito.

Consequentemente, ndo é possivel deixar de notar a situacéo
paradoxal a que fica relegada a soberania no pensamento de Carl Schmitt. Isso
porque 0 soberano estd ancorado dentro na ordem juridica, sendo inclusive seu
garantidor e responsavel pelas condicfes de sua efetivacdo; e, a0 mesmo tempo,
tem o poder de elimina-la, situando-se fora dessa mesma ordem. E o soberano,
portanto, quem decidira sobre a situacdo excepcional e sua cessagao e que, por

conseguinte, sera por ela definido. Afinal,

Ele [0 soberano] ndo s6 decide sobre a existéncia do Estado
emergencial extremo, mas também sobre o que deve ser feito para
elimina-lo. Ele se situa externamente a ordem legal vigente, mas
mesmo assim pertence a ela, pois € competente para decidir sobre a

suspenséo total da Constituicdo (SCHMITT, 1996, p. 88).
Com efeito, a teorizacdo do estado de excecao consiste em um dos
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pontos nevralgicos da teoria de Schmitt. Por meio dela, o autor ndo apenas se
contrapfe ao positivismo juridico, corrente pela qual o direito, enquanto norma, so
poderia extrair sua validade de outra norma de valor superior, como também inova
na prépria compreensdo da relacdo entre regra geral e excecdo. Afinal, se para
Schmitt (1996, p. 94), “0 normal ndo prova nada, a excegao prova tudo”, isso resulta
de que as normas juridicas ndo extraem sua validade de outras que lhes sejam
superiores, mas da prépria excegao, “dado que, o que esta em questdo na excecgao
soberana é, segundo Schmitt, a prépria condicdo de possibilidade da validade da
norma juridica e, com esta, o proprio sentido da autoridade estatal” (AGAMBEN,
2002, p. 25).

2.1.2 A Politica e o Inimigo

Em O Conceito do Politico, obra publicada pela primeira vez em
1932, Schmitt se dedica a estabelecer sua definicdo do politico. Para ele, o politico
seria um grau de intensidade das relacbes humanas, diferentemente da moral,
religido ou economia que, em seu entendimento, consistiiam em um ambito de
coisas (SCHMITT, 2019, p. 49). O distintivo do politico, portanto, seria essa relacéo
intensiva, capaz de agremiar ou dissociar os individuos e, cujo espaco privilegiado
seria 0 Estado. Schmitt chega a essas conclusfes a partir de uma investigacao
sobre o0s critérios proprios do politico, responsaveis por distingui-lo dos mais
diversos ambitos de coisas. Essas caracteristicas distintivas resultam das
“diferenciagcbes ultimas”, ontologicas, que um conceito pode engendrar, tendo por

referéncia a si mesmo. Assim, se

[...] no @mbito do moral, as diferenciagdes Ultimas sdo bom e mau; no
estético, belo e feio; no econémico, Util e nocivo ou, por exemplo,
rentavel e ndo-rentavel. A questdo €, entdo, se também h4 uma
diferenciagdo particular, certamente ndo semelhante nem anéloga
aquelas outras diferenciacdes, mas, no entanto, uma diferenciacéo
independente em relagcdo a elas, autbnoma e, enquanto tal,
elucidativa sem mais enquanto critério simples do politico (SCHMITT,
2019, p. 50).

Ao que o jurista alemao infere que “a diferenciacdo especificamente
politica, a qual se podem reconduzir as accdes e 0s motivos politicos, é a

diferenciacéo entre amigo e inimigo” (SCHMITT, 2019, p. 50-51). Essa contraposicéo
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fundada pelo politico € autbnoma e independente das demais, no sentido de que
assim como a contraposicao entre belo e feio (estética) ndo mantém uma correlacao
com a de util e prejudicial (econémica), do mesmo modo o politico também né&o
depende das outras diferenciagbes. Isso permite que Schmitt entenda o politico
como o grau de intensidade mais radical e puro de uma agremiacdo humana. Em

outras palavras,

A diferenciacdo entre amigo e inimigo tem o sentido de designar o
mais extremo grau de intensidade de uma ligacdo ou separacgao, de
uma associacdo ou dissociacdo; ela pode existir em teoria e na
pratica sem que, ao mesmo tempo, tenham de ser aplicadas todas
aquelas diferenciagbes morais, estéticas, economicas ou outras. O
inimigo politico ndo precisa de ser moralmente mau, nao precisa de
ser esteticamente feio; n&o tem de surgir como concorrente
economico e até talvez possa parecer vantajoso fazer negocios com
ele. Ele é, precisamente, o outro, o estrangeiro, e é suficiente, para a
sua esséncia, que ele seja existencialmente, num sentido
particularmente intensivo, algo outro e estrangeiro, de tal modo que,
em um caso extremo, sejam possiveis conflitos com ele que nao
possam ser decididos nem por uma normatizacdo geral que possa
ser encontrada previamente, nem um terceiro “ndo participante” e,
portanto, “apartidario” (SCHMITT, 2019, p. 51-52).

Com efeito, a autonomia e a objetividade do politico seréo
responsaveis por revestir a diferenciacdo entre amigo e inimigo de um sentido
existencial. Por tal, Schmitt compreende uma divisédo que ndo se funda no afeto, na
classe ou na religido, mas apenas pela presenca de uma possibilidade real de
combate entre dois agrupamentos humanos, contrapondo uma a outra. “O inimigo &,
apenas, uma totalidade de homens pelo menos eventualmente combatente, isto €,
combatente segundo uma possibilidade real, a qual se contrapde a uma totalidade
semelhante” (SCHMITT, 2019, p. 55-56). O combate, todavia, ndo se constitui como
a meta ou o fim da politica, sendo que Ihe subjaz, como pressuposto (2019, p. 64).
Deste modo, assim como a soberania havia sido definida pelo autor apenas no caso-
limite, de forma analoga o politico também extrai sua delimitacdo do caso extremo

ou paradigmatico’ da possibilidade do combate real. Afinal,

7 E por paradigmatica para a politica Schmitt (2019, p. 65) entende como “apenas a possibilidade
deste caso decisivo, do combate real, e a decisdo sobre se este caso esta ou ndo esta dado”.
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Pode-se dizer que aqui, como também em outros lugares,
precisamente o caso excepcional tem um significado particularmente
decisivo e desvelador do cerne das coisas. Pois s6 no combate real
se mostra a mais extrema consequéncia do agrupamento politico de
amigo e inimigo. E a partir desta mais extrema possibilidade que a
vida dos homens adquire a sua tensdo especificamente politica
(SCHMITT, 2019, p. 66).

O politico, portanto, seria detentor dessa especial capacidade de
exigir dos homens o sacrificio de suas vidas e de habilitd-los para “derramar sangue
e matar outros homens” (SCHMITT, 2019, p. 66) quando empurrado ao caso
extremo do conflito. Assim, sempre que as contraposicdes éticas, religiosas ou
mesmo econdmicas forem capazes, por si s6, de conduzirem grupos humanos a
guerra (ou de evita-la), pode-se afirmar que elas adquiririam grandeza politica,

organizando as totalidades humanas no eixo amigo-inimigo (2019, p. 69). Destarte,

O politico pode extrair a sua forca dos mais diferentes dominios da
vida humana, de contraposicbes religiosas, econdmicas, morais e
outras; ele ndo designa um ambito de coisas préprio, mas apenas o
grau de intensidade de uma associacdo ou dissociacdo de homens,
cujos motivos podem ser de tipo religioso, nacional (em sentido
étnico ou cultural), econdmico ou outro, e operam, para diferentes
tempos, diferentes ligagbes e separacfes. O real agrupamento
amigo-inimigo €, de acordo com o ser, tdo forte e marcante que a
contraposicdo nao-politica, no mesmo instante em que opera este
agrupamento, deixa para tras os seus critérios e motivos até entéo
“‘puramente” religiosos, “puramente” econdmicos, “puramente”
culturais e é submetido as condicdes e consequéncias daquela que &
doravante a situagdo politica [...] (SCHMITT, 2019, p. 71).

Todavia, se cada ambito de coisas pode adquirir uma intensidade
politica, como entdo evitar que uma comunidade humana imploda em conflitos
internos entre suas multiplas associacdes, sejam elas de classe, religiosas, morais?
Para Schmitt, isso veio a ser garantido pelo surgimento do Estado moderno, a partir
do século XVI, enquanto unidade essencialmente politica, que detém a ultima
palavra sobre a possibilidade de um combate real. A unidade politica serd aquela

paradigmatica, entendida como capaz de decidir® sobre a existéncia ou ndo de um

8 Embora possa parecer que se esteja diante de duas espécies distintas de “decisdo”, uma
concernente a suspensao do ordenamento (esbocada em Teologia Politica), e outra atinente a
existéncia ou ndo de uma situacdo de conflito, em verdade o que Schmitt parece indicar € que em
ambas as situacfes se trata do mesmo problema: a autopreservacdo da existéncia de uma unidade
politica. Assim, ambas as decisfes estdo implicadas na empreitada de salvaguardar a existéncia de
uma comunidade politica, através da criacdo de uma ordem que antecederia qualquer nomatividade.
Pois, se por um lado o desempenho de um Estado na guerra depende de uma situacdo de
normalidade interna, consubstanciada em uma auséncia de conflitos, por outro, a suspensdo do
direito internamente permite a diferenciacdo e até mesmo a eliminacdo dos opositores internos,
conforme se vera adiante.
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combate real (SCHMITT, 2019, p. 65), e soberana, “no sentido de que a decisao
sobre o caso paradigmatico, mesmo que este seja caso de excepcao, em virtude de
uma necessidade tem sempre de ficar com ela” (2019, p. 72). Assim, se por um lado
0S ambitos de coisas e as associacdes que |Ihes representam (os clubes, sindicatos,
as igrejas) podem ter uma grandeza politica, por outro, € apenas com 0 nascimento
do Estado que surgird uma entidade puramente politica, capaz de elevar-se sobre
essas varias associacfes e formar dessa pluralidade uma unidade paradigmatica.
Pois no caso-limite da guerra, € o Estado quem promove um agrupamento humano
voltado em dltima instancia para a garantia da sobrevivéncia de seus membros.

Esse destaque dado ao Estado decorre da interpretacdo de que o
surgimento do Estado moderno teria operado uma virada copernicana dentro da
ordem juridica europeia nos sécs. XVI-XVII — fendbmeno que Schmitt viria a elucidar
posteriormente de modo detalhado em O Nomos da Terra (2014b). De fato, se antes
advento da figura do Estado-nacédo, a Europa estava marcada por um cenario em
que uma autoridade eclesiastica decadente ndo detinha forgas para dirimir os
violentos conflitos religiosos internos, foi a partir da superveniéncia dessa figura
politica que, para Schmitt, se pode falar de um apaziguamento desse cenario.
Assim, da contradicdo entre as multiplas conviccdes e crencas religiosas
efervescentes a época, especialmente sobre a autoridade papal na decisdo dessas
querelas, é que o Estado pode se sobressair como instancia paradigmética e
soberana, detendo a ultima palavra (decisdo) sobre tais desavencas. Nesses termos,

O primeiro efeito racionalizador da forma espacial “Estado” consistiu
na politica interna e externa, na des-teologizacédo da vida publica e
na neutralizacdo das contradicbes da guerra civil religiosa. Isso
significou a eliminagcdo dos partidos supraterritoriais que estavam
presentes nas guerras civis dos séculos XVI e XVII. As guerras civis
religiosas terminaram. No ambito territorial do Estado, e por causa do
Estado, as divergéncias entre os partidos religiosos foram superadas
por uma deciséo juridica de carater publico, ja ndo eclesiastica, mas
estatal e policial (SCHMITT, 2014b, p. 149-150).

Até entdo, vigia uma unidade de crenca religiosa dentro da ordem
juridica europeia pela qual a Igreja podia exercer uma dupla autoridade decisoéria
dentro do jus publicum europaeum, tanto eclesiastica-moral, quanto politica
(SCHMITT, 2014b, p. 59). Todavia, com o0 surgimento principalmente do
protestantismo e de outras vertentes religiosas, essa autoridade passou a ser
contestada, dissolvendo o consenso que antes lhe sustentava. O problema, contudo,

se agrava ainda mais pela fungibilidade existente outrora entre moral, politica e
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religido. Com isso, a posicao politica de cada grupo em conflito era defendida com
fanatismo e fervor religioso, tornando cada embate uma verdadeira luta do bem

contra o mal, que s6 poderia ser resolvida com o aniquilamento do inimigo.

Foi uma faganha europeia tornar a guerra, com todo o rigor, um
acontecimento levado a cabo entre Estados europeus soberanos,
sendo assim estatalmente autorizada e estatalmente organizada.
Isso significou superar a intransigéncia [Rechthaberei] confessional,
gue, nas guerras entre partidos religiosos dos séculos XVI e XVII,
tinha fornecido o0s motivos para as piores crueldades e a
degeneracdo da guerra em guerra civil (SCHMITT, 2014b, p. 150).

Logo, o surgimento do Estado foi relevante ndo apenas enquanto
instancia decisoria Ultima, mas também por se configurar como seara formal do
politico, separada do religioso e da moral, dando fim as violentas guerras
confessionais e permitindo uma alteracdo no estatuto do inimigo. Foi esse processo,
portanto, que viabilizou a percepc¢édo do inimigo como um justus hostis, como um
adversario a ser combatido e, no entanto, em certo grau, respeitado, dado o carater
puramente existencial dessa categoria®. Ou seja, ap6s despido de suas predicacdes
econbmicas, morais e religiosas, ele seria apenas 0 outro ou o0 estrangeiro, contra
gquem haveria uma possibilidade real de conflito, cuja solucdo nao poderia ser
decidida previamente por alguma normatizacdo ou pela decisdo de um terceiro
apartidario, provocando uma necessidade de diferenciacdo e agrupamento a fim de
conservar a propria existéncia. Com efeito, essa mudanca de paradigma permitiu
aos beligerantes se reconhecerem “de modo reciproco no mesmo plano moral e
juridico” (SCHMITT, 2014b, p. 130). O combatente adversario, portanto, deixaria
paulatinamente de ser interpretado como um inimicus (contra quem se nutre 6dios

privados), mas um hostis, isto €, um opositor,

[...] uma totalidade de homens pelo menos eventualmente
combatente, isto é, combatente segundo uma possibilidade real, a
gual se contrapde a uma totalidade semelhante. O inimigo é apenas
0 inimigo publico, pois tudo aquilo que tem relagdo com uma tal
totalidade de homens, em particular com todo um povo, se torna por
isso publico (SCHMITT, 2019 p. 56).

Esse carater existencial da relacdo de inimizade encontra-se em

estreita relacdo com a nogdo de justus hostis. Este seria o inimigo politico por

9 O conceito de inimizade em Schmitt guarda uma intima relacdo com as raizes etimologicas dessa
palavra em lingua alema. Nesta, inimizade traduz-se por Feindschaft, palavra que, segundo Schmitt
(2019, p. 172) derivaria de Fehde, isto é, faida e que, por sua vez, “refere-se as lutas que poderiam
resultar, na ldade Média, da execucdo de vingancas e de compensacdes privadas por parte de
familias ou outro tipo de grupos” (FRANCO DE SA, 2019, p. 31).
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exceléncia, membro de outro Estado soberano, cuja oposi¢cdo nao seria fundada em
afetos ou valores morais e religiosos, por exemplo, mas apenas no fato de ser uma
totalidade Outra, capaz, precisamente por isso, de colocar a vida do Mesmo em
risco. O inimigo, portanto, € um adversario possivel com quem se compartilha
apenas uma fronteira em comum. Para Schmitt (2019, p. 192), “o conceito de inimigo
gue aqui esta subjacente tem o seu sentido ndo na aniquilagdo do inimigo, mas na
defesa, na medigao de for¢as e na aquisicdo de uma fronteira comum”.

Com bem nota Deyvison Rodrigues Lima (2011, p. 167), o conceito
do politico, em Schmitt, baseia-se em uma “dialética da luta ou do agon”. Assim,
sempre que 0s antagonismos morais, religiosos, econdmicos se intensificarem a tal
ponto que se produza o conflito real, eles passardo a adquirir um estatuto politico, ja
que, a partir de entdo, instalardo uma diferenciacdo fundamental entre aliados e
inimigos. E, é essa distingdo que, por sua vez, “da unidade e ordem a um
agrupamento” (LIMA, 2011, p. 167). No entanto, essa contraposi¢cdo entre amigo e
inimigo nunca é efetivamente solapada, persistindo como uma tensao sempre
constante, visto que “tal antagonismo entre amigos e inimigos ndo possui sentido
normativo, mas sim existencial” (LIMA, 2011, p. 167). Diz-se, portanto, existencial
nao somente porque se trata de uma totalidade humana outra, contra quem o
confronto € sempre possivel (logo, ameacadora da existéncia de uma coletividade),
mas também porque, enquanto uma intensidade agremiadora (isto é, que provoca
uma associacdo entre os individuos para a manutencao de suas respectivas vidas)
ela produz uma identidade comum entre os que se aliam. Dai por que, para Schmitt,
o inimigo ndo pode ser erradicado; a sua erradicacdo implicaria, em ultima instancia,

a perda da prépria identidade.

Para Schmitt, € necessario lutar contra o inimigo, porém nao se pode
considera-lo como hors-de-la-loi ou hors-de-la-humanité, uma vez
gue, em ultima instancia, o inimigo é ineliminavel, pois ndo se pode
perdé-lo ou destrui-lo sem perder-se e destruir-se a si mesmo. A
formacao da identidade de um “nés” se da na medida do “eles”, ou
seja, na diferenca. [...] E necessario lutar existencialmente contra um
inimigo para encontrar a propria medida, em outras palavras, ao
descobrir a diferenga do outro, nomeéa-lo como estranho e decidir
pelo conflito contra o inimigo, descobre-se a si mesmo em unicidade
e politicidade (LIMA, 2011, p. 167).

Dessa maneira, € possivel compreender por que Schmitt revela que
o Estado pressupde o politico (SCHMITT, 2019, p. 41). Essa pressuposi¢ao, por sua
vez, resulta tanto de razdes logicas quanto histéricas (LIMA, 2011, p. 169). O
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politico, portanto, ndo apenas antecede cronologicamente o Estado (afinal, a polis e
os impérios antigos ou mesmo medievais'® ndo eram menos politicos por ndo se
estruturarem enquanto Estados, dentro dos moldes modernos), como também
logicamente, pois o Estado moderno se caracteriza como instancia formal, cuja
propriedade distintiva consiste em deter o monopdlio da decisdo. Logo, “a soberania
se manifesta precisamente na decisdo sobre a manutencdo ou instauracdo da
ordem, ou seja, numa situacdo de excecdo na qual € necesséria uma ordem
concreta para que, afastando a situacdo anormal, voltem a valer a normalidade
garantida pelo soberano” (LIMA, 2011, p. 170). E através da decisdo que o Estado
pode suspender toda e qualquer normatividade interna para pér um fim aos conflitos
intestinos, o que é necessério tanto para a producdo de uma unidade no ambito
interno (evitando eventuais secessfes) quanto para a diferenciacdo e o combate ao

inimigo externo.

O Estado, segundo o jurista alem&o, é a institucionalizacdo dessa
decisdo e, portanto, posterior aquilo que € propriamente politico, ja
gue pressupde a inevitavel esfera do politico que recoloca a questao
da polemicidade e do conflito na origem da ordem da unidade politica
estabelecida. O Estado, para Schmitt, assim como para Hobbes
anteriormente, é a tentativa de evitar a guerra civil por meio do
monopdlio da decisdo e, durante alguns séculos, o monopdlio do
politico. Dessa forma, antes do monopélio da violéncia, o Estado
moderno possuira 0 monopdlio da deciséo [...] (LIMA, 2011, p. 170).

Assim, € o aparecimento do Estado laico, com suas fronteiras fixas e
bem delimitadas, a instituicdo responsavel pelo monopdlio da divisdo entre os
amigos e 0s inimigos. Suas divisas serviriam, portanto, enquanto uma verdadeira
membrana, capaz de conter 0os amigos e demarcar uma 0posSi¢ao aos inimigos. Em
seu duplo jogo de identificacdo e diferenciacdo, visto em um sentido puramente
existencial, isto €, voltado apenas para garantir a vida e a existéncia (desprovido de
outros significados morais e religiosos), o Estado, com suas demarcacdes claras e
bem definidas, teria sido um dos grandes responsaveis, para Schmitt, pela
humanizacéo e racionalizacdo das relagcdes interestatais.

Todavia, para que isso tenha sido possivel, houve a necessidade
anterior de resolucdo dos conflitos internos pelo Estado. Assim, para viabilizar o

agrupamento dos cidadaos contra o inimigo externo foi necessaria a eliminacao das

10 E 0 que se depreende, portanto, em O Nomos da Terra (2014b), quando Schmitt assevera que a
relagdo entre Igreja e Império na Idade Média era substancialmente diferente da relagéo entre Estado
e Igreja na Era Moderna. Isso “pois Estado significa a superagdo das guerras religiosas, somente
possivel a partir do século XVI e alcangada gragas a uma neutralizagdo” (SCHMITT, 2014b, p. 59).
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divergéncias internas, criminalizando, punindo e até mesmo aniquilando os
opositores internos, capazes de levar o Estado ao ponto da guerra civil. Schmitt
identifica essa atividade imprescindivel de apaziguamento social (& férceps se
necessario) como a criacao, por parte do Estado, de uma situacdo de normalidade,
sem a qual ndo seria possivel o exercicio do jus belli. O jus belli, portanto, depende
da criacdo da ordem interna pela jurisdictio — ambos frutos da concentracdo da
deciséo pelo Estado (LIMA, 2011, p. 170).

O Estado, enquanto unidade politica paradigmatica, concentrou em si
uma prerrogativa imensa: a possibilidade de fazer a guerra e, com
isso, de dispor abertamente sobre a vida de homens. Poais o jus belli
contém uma tal disposi¢cdo; ele significa a dupla possibilidade de
requerer daqueles que pertencem ao proprio povo a preparacao para
a morte e para a matanca, e para matar homens que estejam do lado
inimigo. No entanto, o desempenho de um Estado normal consiste
sobretudo em introduzir dentro do Estado e do seu territério uma
completa pacificacdo, em produzir "tranquilidade, segurangca e
ordem" e, através disso, em criar a situagcdo normal, a qual é o
pressuposto para que em geral possam ser validas normas juridicas,
pois cada norma pressupde uma situacdo normal e nenhuma norma
pode ter validade para uma situacdo que seja, em relagdo a ela,
completamente anormal (SCHMITT, 2019, p. 85).

Ao politico, por isso, corresponderia uma atividade externa, voltada
ao estrangeiro e ao exterior; ao interior, por outro lado, corresponderia a policia,
responséavel pela seguranca e protecdo da ordem. E o que se depreende dos
comentarios de Schmitt sobre as funcbes do Estado moderno, quando de seu

advento nos séculos XVI-XVII:

A formula  “tranquilidade, seguranca e ordem” servia
reconhecidamente como definicdo da policia. No interior de um tal
Estado, havia, de facto, apenas policia, e ja ndo politica [...]. S6 se
tem de notar que ambos os termos, politica e policia, sdo derivados
da mesma palavra grega polis. Politica em sentido grande, alta
politica, era entdo apenas a politica externa que um Estado soberano
enquanto tal, diante de outros Estados soberanos que ele reconhecia
como tal, realizava no plano deste reconhecimento, na medida em
gue decidia sobre reciproca amizade, inimizade ou neutralidade
(SCHMITT, 2019, p. 31).

O que, por sua vez, parece conduzir ao paradoxo de que o0s
inimigos, por pertencerem a um Estado estrangeiro (logo detentor do jus belli) fariam
jus a um tratamento melhor (pois reconhecidos como iguais) do que os dissidentes
internos, desqualificados como criminosos e passiveis de perseguicdo e exterminio.
Isso porque todo processo de criminalizacédo e julgamento de alguém depende da

atribuicdo de um predicado de injusto ou criminoso, inviabilizando assim o
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reconhecimento paritario, ja que com o iniquo ou o malfeitor ndo seria possivel
negociar ou transigir, sobretudo considerando que o sentido do direito penal
moderno, na Otica de Schmitt (2014b, p. 129), seria apenas a neutralizacdo dos
“‘elementos socialmente perniciosos”. Em outras palavras, “da esséncia do hostes
faz parte a aequalitas. Dai por que ladrdes, piratas e rebeldes ndo sejam justi
hostes, mas objeto de uma acédo penal que visa torna-los inofensivos” (2014b, p.
163).

Como se pode perceber, o pensamento de Schmitt ndo vé nenhum
empecilho na eliminacdo do elemento estranho, heterogéneo; seja ele o criminoso a
ser eliminado pelo direito penal ou mesmo o dissidente a ser obliterado pelo estado
de excecdo. Isso se justifica pelo fato de que, na visdo do autor, um povo deveria ser
o mais homogéneo possivel; a unidade politica, portanto, deveria se esforcar ao
maximo para promover uma identificacdo entre governantes e governados, donde
extrairia sua for¢a. E o que se depreende da leitura de Schmitt do Contrato Social de

Rousseau:

[...] o verdadeiro Estado, segundo Rousseau, sO existe ali, onde o
povo é tdo homogéneo, que a unanimidade passa essencialmente a
predominar. Pelo Contrato social ndo devem existir partidos, nem
interesses especiais ou diferencas religiosas, nada que separe as
pessoas, nem mesmo um sistema financeiro. O filésofo da
democracia moderna [...] diz, com toda a seriedade: as financas séo
uma ocupacao para escravos, um mot d'esclave (livro Ill, capitulo 15,
paragrafo 2). Nisso, devemos observar que para Rousseau a palavra
"escravo" possui todo o significado transcendente que lhe é atribuido
na construcdo democrética do Estado; ela designa aquele que néo
pertence ao povo, 0 ndo-igual, o ndo-cidaddo, a quem nao adianta
nada ser gente in abstracto, ser o heterogéneo, aquele que néo
participa da homogeneidade geral e, por isso, € justamente
discriminado. A unanimidade deve, segundo Rousseau, chegar ao
ponto de possibilitar a criacdo de leis sans discussion. Até mesmo o
juiz e as partes devem querer a mesma coisa (livro Il, capitulo 4.
paragrafo 7) quando nem mesmo se pergunta qual das duas partes
guer a mesma coisa, se acusador ou o acusado. Em resumo, na
homogeneidade que alcanca a identidade, tudo se define por si s
(SCHMITT, 1996, p. 14).

A nao discriminagdo do heterogéneo e do diferente viria a ser,
inclusive em Schmitt, uma das razdes pelas quais a democracia parlamentar de seu
tempo teria entrado em crise. Pois, para o autor, a democracia pressuporia que 0s
iguais fossem tratados igualmente e os diferentes de modo diferente, motivo pelo
qual “a democracia deve, em primeiro lugar, ter homogeneidade e, em segundo — se

for preciso — eliminar ou aniquilar o heterogéneo” (SCHMITT, 1996, p. 10). Alias,
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Schmitt pontua que, quando ndo eliminada a diferenca, a democracia restara
discrimina-la, isto €, a democracia pode subsistir convivendo com a diversidade, mas
desde que esta seja excluida de toda e qualquer participacdo politica (SCHMITT,
1996, p. 11). Os cidadaos, portanto, deveriam constituir um bloco homogéneo, sem o
qual, para o autor, a democracia ndo seria possivel. E esse o exemplo que Schmitt

toma do império britanico nos tempos da escravidao:

Ser4d que o Império Britanico se baseou nos direitos universais e
iguais de voto de todos os seus habitantes? Nessas bases ele ndo
teria se mantido nem uma semana; 0S negros, em sua mais absoluta
maioria, teriam suplantado os brancos. Mesmo assim, o Império
Britanico € uma democracia. Algo semelhante ocorre com a Franga e
outras poténcias (SCHMITT, 1996, p. 11-12).

No universo schmittiano, portanto, ndo é possivel separar o direito
da excecédo, a norma do fato, a politica da relacdo de inimizade e a democracia da
segregacao. A erradicacdo ou discriminacdo da diferenca, a suspensédo da lei e a
diferenciacdo entre amigo e inimigo, seriam pedras basilares da teoria politico-
juridica de Schmitt, j& que se tratam de medidas essenciais para a autopreservacao

do Estado e, consequentemente, da aplicacao do direito.

2.1.3 O Nomos, a Tomada da Terra e o Direito

Onde estavas tu quando eu fundava a terra?
Declara-o, se tens entendimento.

Quem lhes pds as medidas, se é que o0 sabes? Ou
quem estendeu a linha sobre ela? (JO, 38:4-5)

Como tedrico preocupado em investigar as relagdes entre direito e
politica, sua obra ird abranger também as rela¢des juridicas entre as diferentes
nacoes. De fato, suas pesquisas sobre os vinculos entre o religioso, o politico e 0
juridico culminam em 1950, em uma de suas obras mais extensas, o Nomos da
Terra. Nela, Schmitt se prop0e, além de uma detalhada historiografia do pensamento
juridico-internacionalista europeu, a interpretar o direito, em contraste com o
positivismo em voga de seu tempo, como fenbmeno historico, lastreado em um ato
originario de tomada de terra, o qual servird de base para a fundacdo de um jus
publicum europaeum.

Para tanto, Schmitt (2014b, p. 65) pretende um resgate do termo
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grego nomos, o qual é usado para designar nao a lei, mas — no contexto de um ato
de forca que assenta o direito — uma “primeira medicéo, que funda todas as medidas
subsequentes”. Em contraste com o positivismo juridico, no pensamento schmittiano
o direito ndo se confunde com lei positiva; ele se trata, ao invés, de um
acontecimento historico, fundado na tomada de terra por um povo, que a cerca,
divide e ordena (SCHMITT, 2014b, p. 45). Ele €&, portanto, um nexo entre localizacao
(Ortung) e ordenamento (Ordnung), como lembra Agamben (2002, p. 42). Dessa
forma, o nomos € usado pelo autor para designar esse titulo radical (radical title) que
resulta da tomada de terra por um povo e que Ihe confere uma forma espacialmente
visivel, uma medida primitiva do solo, uma localizac&o histérica determinada e alca
um pedaco da Terra ao campo de forgas da ordem.

Nomos, por outro lado, advém de nemein, palavra que significa tanto
“dividir’ quando “apascentar”. O nomos é, portanto, a forma imediata
na qual a ordem politica e social de um povo se torna espacialmente
visivel, a primeira medicdo e divisdo das pastagens, ou seja, a
tomada de terra e a ordem concreta que nela reside e que dela
decore; nos termos de Kant: ‘A lei que distribui 0 meu e o teu no
solo’. Ou, para empregar aquele outro termo inglés, bem
caracteristico: o ‘radical title’. Nomos é a medida que parte o chao e
0 solo da Terra e os localiza em uma ordenacdo determinada; &
também a forma, assim adquirida, da ordem politica, social e
religiosa. Medida, ordenagéo e forma configuram aqui uma unidade
espacial concreta (SCHMITT, 2014b, p. 69).

O direito, portanto, tem um carater eminentemente sedentario e

telirico em Schmitt. E sobre solo, dominado e ordenado pelo homem, que se
assenta o direito. Nesse sentido, embora um produto humano, o0 que se parece
indicar é que o direito pertenceria mais ao territério que ao proprio vivente. Isso
ocorre porque a terra “esta triplamente ligada ao direito. Ela o abriga em si como
recompensa do trabalho; ela o exibe em si como limite fixo; ela o exibe em si como
limite fixo; ela o porta sobre si como sinal publico da ordem”, levando o autor a
concluir que “o direito é terrestre e esta referido a terra” (SCHMITT, 2014b, p. 38).
Alids, Schmitt deixa claro que se mitologicamente a terra fora associada como a méae

do direito, isso se justificaria pois:



35

Em primeiro lugar, a terra fecunda abriga em si, no seio de sua
fecundidade, uma medida interna, pois a fadiga e o trabalho, as
sementes e o cultivo que o homem dedica a terra fecunda s&o
retribuidos de forma justa por meio do florescimento e da colheita.
Todo camponés conhece a medida interna dessa justica. Em
segundo lugar, o solo, lavrado e trabalhado pelo homem, exibe linhas
fixas, nas quais determinadas particdes se tornam manifestas. Elas
sdo sulcadas e inscritas por meio de demarcacdes nos campos,
prados e bosques. Na diversidade das campinas e planicies, dos
afolhamentos e pousios, sdo implantadas e inseminadas. Nessas
linhas, tornam-se reconheciveis as medidas e as regras do cultivo
por meio das quais se realiza o trabalho do homem sobre a terra.
Finalmente, em terceiro lugar, a terra porta, em seu chao firme,
sebes e cercados [...], marcos, muros, casas e outras construcdes
que tornam evidentes as ordenacOes e localizacbes da convivéncia
humana. Familia, cla, tribo e estamento, tipos de propriedade e de
vizinhanga, bem como formas de poder e de dominag&o tornam-se
publicamente visiveis (SCHMITT, 2014b, p. 37).

Assim, para Schmitt, os grandes atos originarios (Ur-Akte) do direito

estariam umbilicalmente vinculados ao solo. Nesse contexto, o direito nasce “de
tomadas de terra, de fundacbes de cidades e de estabelecimentos de colbnias
(SCHMITT, 2014b, p. 40). Dessa tomada original da terra emerge uma primeira
‘medigao e reparticdo do solo utilizavel”’, a qual contém em si todas as medidas
posteriores, de tal maneira que todas as ulteriores relacfes juridicas de um povo
com o solo que por ele é tomado “estdo determinadas por essa medida originaria
[Ur-Mal3]” (SCHMITT, 2014b, p. 41). Com isso, ao enraizar o direito na tomada da
terra, o autor procura conferir-lhe um carater existencial, ontolégico, em oposi¢cédo a
um carater puramente normativo, fundado no dever-ser (Sollen). Para tanto, Schmitt
se vale do neologismo ontbnomo para indicar este fundamento ontolégico do nomos
no acambarcamento da terra. Dai por que, para o autor, o direito, enquanto nomos
deteria um carater ontonémico, ja que “advém do solo todo juizo [Urteil] ontdnomo e
em conformidade com o que é” (SCHMITT, 2014b, p. 41).

N&o é a toa que Schmitt fundamenta sua analise no nomos e nédo na
norma, ndo podendo, portanto, os dois conceitos serem tomados como sinénimos.
Afinal, desde sua origem grega, o termo nomos remonta a um lastro fundiario, o qual
conteria em si essa amalgama entre ser e dever-ser, que teria se perdido com a sua
traducdo errbnea por norma. Para o autor, a introdugdo de uma oposicdo entre

nomos e physis teria contribuido para a destruigcdo do sentido originario de nomos.
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Por meio dela, o nomos torna-se um dever-ser [Sollen]
imperativamente instituido, que se pde a parte [sich absetzt] do ser
[Sein] e se impde [durchsetzt] a ele. Como mera norma e estatuicdo
[Setzung], 0 nomos ja ndo podia mais ser distinguido de thesmos,
psephisma ou rhema e de outras designacdes. Estas n&o tém por
contetdo a medida interna de ordenacdo e localizagdo concretas,
mas somente estatutos e estatuicdes [Satzungen und Setzungen],
acabando finalmente por significar apenas - e com uma intensidade
tanto maior quanto mais centralista € sua natureza - a legaritaria
"estatuicdo de estatuicbes" [Setzung von Setzungen], com chance de
obediéncia pela coa¢do (SCHMITT, 2014b, p. 68).

Ao contrario do nomos, a horma, por ndo remeter a uma ordenacgao

e localizac&do concretas, designa uma mera estatuicdo, na qual ser e dever-ser se
encontram cindidos. A equivocada identificagdo de nomos com norma teria sido fruto
de uma confusdo entre palavras e conceitos realizada pela ciéncia do direito do
século XIX. A utilizacdo de nomos como sinénimo de norma resulta, para Schmitt, de
uma época que nado saberia mais distinguir entre o “direito fundamental, entendido
como ordenacédo e localizagdo concretas, e a variedade de estatuices, estatutos,
ordens, medidas e decretos exigidos pela conducdo e o controle de uma
comunidade” (SCHMITT, 2014b, p. 68).

Nesse contexto, a fronteirizacdo do territério cumpre um papel
incontornavel. Ora, é a tomada, por meio do cercamento da terra, o primeiro ato
juridico do homem, na visdo de Schmitt. E por meio dele que o homem retira o solo
da desordem natural da vida e a insere dentro de uma ordenacao juridica. Com essa
divisdo, o homem inscreveria no solo aquilo que Kant denominaria de “lei que
distribui 0 meu e o teu”, ja que para este “a primeira aquisicdo de uma coisa pode
ser somente uma aquisicao de terra” (KANT, 2003, p. 106). Essa aquisicao originaria
da terra fundaria o direito, de acordo com duas orientagdes: interna e externa. A
orientacdo interna decorre de que “a primeira divisdo e particdo do solo cria a
primeira ordem das relagdes de posse e de propriedade” (SCHMITT, 2014b, p. 41)
para aquela comunidade tomadora da terra; ja a externa resulta do fato de que o
grupo que toma a terra passa a se contrapor a “outros grupos que tomam ou
possuem uma terra” (SCHMITT, 2014b, p. 42). No que tange a orientagao externa, é
gracas a esse ato de tomada e de conquista que a terra passa a ser reconhecida

como de propriedade de um povo especifico.
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Ou uma porc¢ao de solo é destacada de um espacgo que até entdo era
tido como livre, ou seja, sem nenhum senhor ou suserano
reconhecido pelo direito externo do grupo que toma a terra, ou uma
porcao de terra € ar rebatada do proprietario ou senhor até entdo
reconhecido e atribuida ao novo proprietario e senhor (SCHMITT,
2014b, p. 42).

Ao situar a fundacdo do direito fora da deontologia e dentro da
ontonomia da tomada da terra, Agamben vislumbra uma proximidade do nomos com
0 estado de excecdo. Pois, como lembra o fildsofo italiano, a excec¢do soberana
envolve a instalacdo de uma localizacdo (Ortung) fundamental, ja que o0 que esta em
jogo na situacao excepcional nao € tanto “controlar ou neutralizar o excesso, quanto
antes de tudo, [...] criar e definir o proprio espaco no qual a ordem juridico-politica
pode ter valor’ (AGAMBEN, 2002, p. 26). A excegéao, portanto, configura-se como “o
principio de toda localizacao juridica, posto que somente ele abre o espaco em que
a fixacdo de um certo ordenamento e de um determinado territorio se torna pela
primeira vez possivel” (AGAMBEN, 2002, p. 27). Nesse sentido, tanto a tomada da
terra quanto o estado de excec¢éo cuidariam ndo somente da fixagdo de uma ordem
juridica (Ordnung) em uma localizacdo (Ortung), mas, principalmente de uma

tomada do fora criando as condi¢des para o funcionamento do direito.

O “ordenamento do espac¢o”, no qual consiste para Schmitt o Némos
soberano, nao é, portanto, apenas “tomada da terra” (Landnahme),
fixacdo de uma ordem juridica (Ordnung) e territorial (Ortung), mas,
sobretudo, “tomada do fora”, “excecdo” (Ausnahme) (AGAMBEN,
2002, p. 26-27).

No entanto, insta ressaltar que embora o direito revele sempre um
vinculo fundiario, ndo é toda e qualquer ocupacdo e conquista espacial que instala
um novo nomos. Tampouco essa forma de circunscrever e ordenar o espaco é
estanque no tempo. Com isso, Schmitt vislumbra duas modalidades de tomada de
terra: uma primeira que se opera dentro de uma ordem espacial vigente e uma
segunda que destroca uma ordem espacial existente, fundando um novo nomos
(SCHMITT, 2014b, p. 81). E isso o que leva, portanto, a afirmar o0 nomos como um
evento fundamental que decorre do proprio movimento da histéria, afinal “cada novo
periodo, cada nova época da coexisténcia entre povos, impérios e paises, entre
detentores do poder e formacdes de poder de toda espécie, se baseia em novas
divisbes de caréater espacial, novas circunscrigdes e novas ordenacdes do espaco da
Terra” (SCHMITT, 2014b, p. 79).
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2.1.4 A Ambicao Europeia: Circunscrever a Guerra e Colonizar o Mundo

Deus fez o mundo, e o diabo o arame farpado™.

Como visto, 0 homos ndo é um conceito a-historico e imutavel ao
longo das eras. Ao contréario, é justamente pelo fato de a tomada de terra ser uma
atividade historica empreendida por um povo ou tribo ao longo dos anos, implicando
em novas relagbes politicas do homem com o espaco, que € possivel se falar em
diversos nomos. De fato, Schmitt mesmo discorre sobre um nomos grego, um
romano (vinculado as tomadas de terra e mar empreendidas pelo império romano)
ou mesmo um medieval (vinculado a uma ideia de Respublica Christiana). Todavia
esses nomos eram todos pré-globais, carentes de uma dimensao planetaria do
mundo e essencialmente terrestres, negligenciando o dominio do mar. Destarte, é
somente nos séculos XV e XVI, com as grandes navegacdes, na era (europeia) dos
descobrimentos, que “a consciéncia global dos povos europeus apreendeu e mediu
a Terra. Nasceu, com isso, o primeiro nomos da Terra [...]” (SCHMITT, 2014b, p. 46),
produzindo uma mudanca radical no pensamento politico, jA que, a partir de entéo,
ele adquiriria uma escala planetaria e englobaria também o dominio maritimo.

A partir dessa era, portanto, a ordem juridica europeia foi acometida
por duas preocupacfes fundamentais: lidar com o dominio dos amplos espacos
descobertos pelas navegacdes (e que, para 0s europeus nao tinham dono, por ndo
pertencerem a henhum Estado), bem como apaziguar os conflitos existentes dentro
do territério europeu. Em realidade, ambos o0s acontecimentos estao correlacionados
para Schmitt (2014b, p. 149), uma vez que “o0 emergir de imensos espacos livres e a
tomada de terra em um novo mundo possibilitaram um novo direito das gentes
europeu’? de estrutura interestatal (interestatale)’, cuja efetuagdo teria sido
imprescindivel para delimitar e circunscrever a guerra europeia entre os seculos XVI
e XIX.

Foi o Estado-nagdo, enquanto unidade politica territorialmente

11 Dialogo extraido do filme “O Dragdo Da Maldade Contra O Santo Guerreiro”, de Glauber Rocha,
1969.

12 Nota-se que, para Schmitt, o direito das gentes seria aquele ramo que trata das relacbes
interestatais, mas que ndo se confundiria com o direito internacional. Isso porque o direito das gentes
constituiria uma ordenacao que nao abriria mdo de uma localizagao especifica (no caso em tela, a
Europa); enquanto o direito internacional diria respeito a uma ordem juridica transnacional, cujo
ambito seria 0 mundo inteiro. Na verdade, uma das criticas de Schmitt ao nomos da Terra que teria
surgido no século XX, seria justamente a transfiguracdo do direito das gentes em um direito
internacional, indiferente ao espaco (SCHMITT, 2014, p. 257).
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fechada, com fronteiras fixas e administracdo unificada, que consistiu no genuino
portador dessa nova ordem espacial planetaria. Com efeito, um de seus grandes
méritos na delimitacdo da guerra teria sido a superacao das guerras discriminatérias,
as quais eram viabilizadas pela doutrina da guerra justa. De fato, para o direito das
gentes até entdo em vigor, de forte influéncia escolastica, a guerra s6 era admitida
guando houvesse uma justa causa para tanto. Contudo, isso provocava grande
inseguranca juridica, j& que eram constantes as divergéncias sobre 0 que seria uma
justa causa para a guerra. Além do que, por convergirem nela moral, religido e
politica, a justa causa tornava a guerra ainda mais brutal, eis que davam ao conflito
a aparéncia de uma luta contra o mal pela salvacéo, que s6 poderia acabar com o
aniquilamento do outro (SCHMITT, 2014b, p. 151).

A doutrina da guerra justa, portanto, sucedeu a nocdo de guerra
formal, na medida em que a ordem juridica europeia reconhecia aos Estados,
enguanto sujeitos de direito das gentes, o direito a guerra (jus ad bellum ou jus belli).
O jus belli, em verdade, decorre da propria consisténcia do Estado enquanto
unidade politica, caracterizada pela aptiddo para diferenciagdo entre amigo e inimigo
e para tomada da decisdo paradigmética (SCHMITT, 2019, p. 83). Com isso, a
guerra sempre seria justa quando conduzidas pelos legitimos detentores do direito
de empreendé-la, ou seja, pelo Estado, enquanto unidade soberana e
paradigmatica. A ideia de justa causa deu lugar a de justo titulo para a guerra,
consubstanciado no direito formal para tanto.

[...] A justica da guerra, porém, j& ndo reside na adequagdo a
determinados conteddos de normas teolégicas, morais ou juridicas,
mas na qualidade institucional e estrutural das formacdes politicas
que fazem guerra entre si num mesmo plano e que, apesar da
guerra, ndo se veem reciprocamente como traidoras e criminosas,
mas como justi hostes. Em outras palavras, o direito de guerra
repousa exclusivamente na qualidade das partes beligerantes
portadoras do jus belli, e tal qualidade baseia-se no fato de que os
gue se combatem s&o soberanos com direitos iguais (SCHMITT,
2014b, p. 152).

Deste modo, operou-se uma mudanca na maneira como a guerra
era percebida e praticada pelos Estados europeus. Com a eliminagédo do conceito de
justica desse regime juridico, as guerras cessaram de ser discriminatorias, pois 0s
inimigos ndo mais se reconheciam como injustos ou criminosos que deveriam ser
aniquilados, mas como justi hostes, adversarios justos — tal qual em um duelo ou

uma contenda.
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Essa mudanca foi fundamental, na visdo de Schmitt, para a
delimitacdo da guerra em solo europeu, conduzindo inclusive a normatizacdo da
guerra, isto €, a regulacgéo juridica ndo s6 do direito a guerra, como também de um
direito na guerra (jus in bellum), visando a sua humanizagéao. De toda forma, foi esse
reconhecimento mutuo do direito de fazer a guerra que viabilizou as poténcias
europeias a possibilidade de negociar sobre os conflitos bélicos acordos de
rendicdo, anistia e até mesmo de neutralidade em face de controvérsias de terceiros
(SCHMITT, 2014b, p. 159). Logo, o surgimento do Estado-nacdo como sujeito de
direito das gentes e detentor legitimo do direito a guerra teria sido um dos principais
responsaveis pelo fim das guerras discriminatorias e pela fundacdo do equilibrio

europeu que perduraria até o século XIX.

O Estado é concebido agora como elemento de uma nova ordem
espacial, como o novo sujeito de direito de um novo direito das
gentes [...]. Esse Estado, porém, é essencialmente um espaco
territorial [Flachenraum], unificado e fechado do solo europeu, sendo
representado ao mesmo tempo como um “magnus homo” [...]. Os
novos “magni homines” sado iguais em direito e se reconhecem
mutuamente dessa maneira, mas sua igualdade como pessoas que
integram o circulo estrito dos soberanos europeus € diferente da
igualdade que resulta do fato de que cada um, mesmo 0 menor
deles, tem um peso no sistema de equilibrio territorial (SCHMITT,
2014b, p. 154).

Nesse aspecto, as delimitacbes de fronteiras ganham maior
complexidade dentro do pensamento schmittiano. Elas ndo s6 fundam o direito e
separam o compatriota do adversario, como também delineiam os limites do corpo
soberano e, com isso, do direito & e na guerra (jus ad bellum e jus in bellum). E
dentro das fronteiras europeias, por conter Estados fechados e bem divididos entre
si, que a guerra controlada e regulada sera travada entre iguais. Elas figurardo
também como os limites da humanidade, ja que nos grandes espacos nao
demarcados que se situam em seu exterior (logo, areas disponiveis a apropriacdo
colonial) restard neutralizado qualquer reconhecimento de igualdade possivel,
motivo pelo qual os horrores da guerra de aniquilagéo estaréo livres para seguir seu
fluxo natural. Assim, € possivel vislumbrar dois sentidos para a fronteirizacdo do
territério: primeiramente, dentro de um contexto europeu, a fronteira separa e
distingue o compatriota do adversario, que, apesar de inimigo, ainda assim faria jus
a um reconhecimento de igualdade; por outro lado, fora dos confins europeus, 0s

territdrios ndo estatais (logo, sem fronteiras bem demarcadas e delimitadas)
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constituiriam espacos livres para apropriacdo e aos seus habitantes, por serem
marcados por uma diferenca radical, ndo seria possivel um reconhecimento de

igualdade.

O solo europeu converte-se, de modo particular, em teatro da guerra,
o theatrum belli, o espaco circunscrito no qual poderes estatalmente
autorizados e militarmente organizados medem forcas sob os olhos
de todos os soberanos europeus. Em comparacdo com a brutalidade
das guerras religiosas e de partidos, que por natureza sdo guerras de
aniquilagcdo e nas quais os inimigos se distinguiam mutuamente
como criminosos e piratas, € em comparagdo com as guerras
coloniais, conduzidas contra povos “selvagens”, isso significa uma
racionalizagdo e uma humanizagéo [...]. A igualdade dos soberanos
torna-os parceiros de guerra com igualdade de direitos e os mantém
afastados dos métodos da guerra de aniquilacdo (SCHMITT, 2014b,
p. 151).

Entretanto, esse equilibrio seria efeito ndo apenas do advento do
Estado como unidade politica portadora de uma nova ordem, mas também das
tomadas de terra no Novo Mundo. As navegacdes possibilitaram que o nomos da
Terra, antes era restrito a Europa, adquirisse escala planetaria. Com isso, a
consciéncia juridica europeia se viu obrigada a lidar com o problema de definir o
estatuto daqueles grandes espacos descobertos (e inclusive do mar livre) que nao
pertenciam a nenhum Estado europeu. Desta forma, se o direito esta vinculado a
tomada de terra, entdo o mar livre e as terras colonizaveis, enquanto ndo estivessem
na posse dentro das fronteiras de nenhum Estado, sé poderiam ser interpretadas
como areas de ninguém, em que o direito n&o vigia, ja que “todo direito, s ¢é direito
no lugar certo” (SCHMITT, 2014b, p. 101).

Essa ideia pode ser bem ilustrada com as linhas de amizade.
Através delas, os Estados europeus partilharam o globo entre areas reguladas pelo
direito e outras em que, por ndo estarem reguladas por nenhuma lei, vigorava o
direito do mais forte (SCHMITT, 2014b, p. 95). Areas estas que, devido a sua
vacuidade juridica, assemelhavam-se sobejamente ao proprio estado de excecao?!?
(AGAMBEN, 2002, p. 42-43). Em que pese se possa soar incompativel com o0s
conceitos de progresso e civilizagao, essa divisao teve relevante papel na formacao

do equilibrio europeu. Afinal, com a consolidacdo do Estado enquanto sujeito de

13 Donde o carater paradoxal do estado de excecédo para Agamben, para quem esse conceito revela-
se tao externo quanto interno ao Estado. Porque, “estado de natureza e estado de excegdo sao
apenas as duas faces de um dnico processo topoldgico no qual, como numa fita de Moebius ou em
uma garrafa de Leyden, o que era pressuposto como externo (o estado de natureza) ressurge agora
no interior (como estado de excecdo), e o poder soberano é justamente esta impossibilidade de
discernir externo e interno, natureza e excecao, physis e nomos” (AGAMBEN, 2002, p. 43).
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direito das gentes, com fronteiras fixas e localizacdo espacial bem delimitada,
tornaram-se mais escassos 0S espacos territoriais livres para disputa dentro do
territorio europeu. A nova ordem juridica europeia, portanto, marginalizou os conflitos
pela terra para fora da Europa, desafogando as tensdes existentes entre as nacgdes
do Velho Mundo, cujo resultado pratico foi o de contribuir para a eficacia da
circunscricdo da guerra em territorio europeu. Com efeito, as linhas de amizade,
portanto, representavam uma limitagdo n&o apenas do mundo europeu, mas
também daquilo que o imaginario da época conceberia por um mundo humano. Por
esse motivo é que Mbembe veria nelas o limiar daquilo que separaria o mundo do
“além-mundo”, esses vastos espacos do globo, caracterizados pela “auséncia de
direito” e de “estado civil organizado”, onde grassava o “livre e inescrupuloso uso da
forca” (MBEMBE, 2018b, p. 112). Foram gragas as valvulas de escape
proporcionadas pelo “além-mundo” que o combate pode permanecer humanizado na

Europa.

Na perspectiva do direito das gentes, o sentido das linhas de
amizade dos séculos XVI e XVII residia no fato de que grandes
espacos de liberdade haviam sido delimitados como zonas de
combate para a reparticdo do Novo Mundo. Como justificativa
pratica, pode-se alegar que a delimitacdo de uma zona livre de
combate representou um desafogo deste lado da linha, o do ambito
do direito publico europeu — um espaco de paz e ordem -, 0 qual ndo
foi tdo diretamente ameagado pelos acontecimentos do outro lado da
linha, como seria se tal delimitacdo ndo houvesse existido. A
delimitacdo de uma zona de combate fora da Europa servia a
circunscricdo da guerra europeia — eis 0 seu sentido e sua
justificativa nos termos do direito das gentes europeu (SCHMITT,
2014b, p. 100).

Outrossim, o0s grandes descobrimentos proporcionados pelas
navegacbes produziram mudancas incomensuraveis na consciéncia juridica e
politica europeia. A vida dos ditos selvagens no Novo Mundo, bem como a vigéncia
do direito do mais forte além das linhas de amizade parecem ter figurado como
inspiragéo para as filosofias contratualistas que moldaram a nog¢éo de Estado da
época, sobretudo para Hobbes. Seu papel, portanto, foi inegavel para a construcao

de uma identidade politico-juridica europeia.
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E evidente que Hobbes nio estava impressionado somente pelas
guerras civis religiosas na Europa, mas também pelo impacto do fato
de um novo mundo. Ele se refere ao “estado de natureza”, mas ndo o
faz no sentido de uma utopia destituida de espaco. O estado de
natureza de Hobbes € uma terra de ninguém, mas ndo é, nem de
longe, um lugar nenhum. E localizavel, e Hobbes o localiza, entre
outros lugares, no Novo Mundo (SCHMITT, 2014b, p. 98).

De fato, embora o estado de natureza hobbesiano seja antes ldgico
que histérico, é possivel depreender que o Leviatd tinha precisamente em
consideracdo os povos nativos da América ao discorrer sobre um estado de guerra

de todos contra todos (Bellum omnium contra omnes).

Pode-se pensar que nunca houve tal época, nem condi¢cdo de guerra
como esta; e eu acredito que tenha sido assim generalizada, em todo
0 mundo: mas ha muitos lugares onde eles vivem dessa maneira
agora. Pois o0 povo selvagem em muitos lugares da América, exceto
0 governo de pequenas familias, cuja concérdia depende da luxuria
natural, ndo tem governo algum; e vivem até hoje daquela maneira
bruta, como eu havia dito antes. De qualquer forma, pode-se
perceber que tipo de vida haveria, onde ndo houvesse um poder
comum de temer; pelo modo de vida, que os homens que antes
viveram sob um governo pacifico, degeneram em uma guerra civil
(HOBBES, 1998, p. 63).

Com isso infere-se que a colonizacdo representou uma verdadeira
pedra-angular para a fundacdo no Estado moderno europeu, ja que, em seus
primordios, este extraiu sua razao de ser de uma oposicao as formacdes sociais e as
formas de vida dos povos colonizados, as quais eram identificadas com o estado de
natureza. Curiosamente, esse estado de natureza deveria ser mantido fora do
estado de sociedade e a0 mesmo tempo concentrado nas méaos de uma pessoa so,
do soberano, quem teria conservado as prerrogativas do estado de natureza que
foram abandonadas pelos demais cidadéos para se formar a sociedade. Premissa
esta que fica clara nas elucubracbes de Hobbes sobre o direito de punir do

soberano:
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E manifesto, portanto, que esse direito que a comunidade (isto €, ele,
ou aqueles que o representam) tem de punir, ndo se baseia em
gualquer concessdo ou presente dos suditos. Mas também mostrei
anteriormente, gque antes da instituicdo da commonwealth, todo
homem tinha o direito para tudo, e para fazer tudo o que achasse
necessario para a sua preservagao propria; subjugando, ferindo ou
matando qualquer homem para isso. E este € o fundamento desse
direito de punir, que é exercido em cada comunidade. Pois o0s
sujeitos ndo deram ao soberano esse direito; mas abandonando os
seus, fortaleceram-no para usar o seu proprio, como ele deveria
achar adequado, para a preservacdo de todos eles: de modo que
nado foi dado, mas deixado para ele, e para ele apenas; e (exceto os
limites que Ihe séo fixados pela lei natural) de modo tdo completo,
como na condicdo de mera natureza, e de guerra de cada um contra
seu vizinho (HOBBES, 1998, p. 161-162).

Por essa perspectiva os colonizados deveriam ser subjugados
precisamente por seu carater de homens naturalmente livres, eis que, enquanto tais,
representariam uma concorréncia inaceitdvel ao soberano, ameacando de
dissolucéo os lacos fundantes do estado de sociedade (pretensamente) civilizado.
Dai por que a figura do bandido ou do criminoso a ser punido evoca invariavelmente
0 espectro ou o fantasma do selvagem, isto é, daquele que pretenderia usufruir uma
liberdade ilimitada e hd muito abandonada em proveito do soberano. Nao por acaso,
Mbembe (2000a, p. 43) sublinhara que a violéncia colonial, além de instituir o
soberano, pelo direito da conquista, deveria também se exercer de uma tal forma
“‘imediatamente tangivel”, j& que uma de suas finalidades era a de fazer “os nativos
tomassem nocdo de si mesmos, em propor¢cdo aos poderes que eles perderam”.
Verifica-se que o potentado colonial, quando se instala, logo trabalhara para destituir
os colonizados de sua maquina de guerra'4, a fim de concentra-la nas maos do
soberano. E, a empreitada que seria realizada pela via do contrato (ou pelo menos
assim dissimulada) no Velho Mundo, assumiria a forma da guerra e da conquista no
Novo Mundo.

Em suma, vislumbra-se que as condicdes historicas experimentadas
pela Europa em torno dos séculos XV-XVI forgaram 0 nomos europeu a se
transfigurar. O descobrimento de areas livres para conquista e a eclosdo no seio

europeu de guerras confessionais foram fatores que conduziram ao advento do

14 E possivel pensar, a partir de Gilles Deleuze e Félix Guattari, a guerra como um elemento da
soberania que Ihe é externo, ndo se confundindo com os outros dois polos, que lhe sdo insitos: o
imperium e a auctoritas, isto €, o poder despotico e o legislador (DELEUZE; GUATTARI, 2012, p. 12).
Nessa esteira, concebem os autores a maquina de guerra como um objeto de captura pelo aparelho
de Estado, a qual, depois de territorializada e codificada por este, resultard na constituicdo de um
6rgéo militar e disciplinado (DELEUZE; GUATTARI, 2012, p. 18).
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Estado moderno enquanto unidade politica e paradigmatica. Seu papel na reducéo
dos conflitos violentos em solo europeu decorreu da concentracdo do exercicio da
violéncia e do direito de guerra nas maos do soberano. O reconhecimento do jus
belli aos Estados como uma qualidade inata foi essencial para o solapamento da
doutrina da guerra justa e das guerras de erradicacdo — a0 menos em territorio
europeu. O outro lado da moeda desse processo civilizatorio consistiu na
apropriacdo colonial e no deslocamento das guerras de aniquilacdo para além do
enclave europeu. As colbnias eram os grandes espacos vazios de direito, onde o
estado de natureza vigorava pela auséncia de um Estado-nacdo nos moldes
modernos. Esse estado de liberdade natural teve um papel crucial na formacéo do
nomos da Terra, ja que ele representou uma valvula de escape para os conflitos
internos e também um elemento-chave para a constru¢cdo do pensamento politico
ocidental. Afinal, ele precisava existir externamente para desafogar as hostilidades
intestinas, ao mesmo tempo que, internamente, ele subsistia de maneira

concentrada nas maos do soberano, sob a figura do estado de excecao.

2.2 GIORGIO AGAMBEN, CAMPO E ESTADO DE EXCECAO PERMANENTE

Ndo se pode querer que Auschwitz retorne
eternamente, porque, na verdade, nunca deixou de
acontecer, ja se esta repetindo sempre (AGAMBEN,
2008, p. 106).

A compreensdo da articulacdo entre direito e colonialidade em
Mbembe passa igualmente por uma andlise do pensamento de Agamben; ndo
somente por ser este quem pde a obra de Carl Schmitt em evidéncia no final do
século XX (especialmente gracas ao projeto Homo Sacer), mas também por exercer
uma influéncia direta nos escritos do fildsofo camaronés. Afinal, ndo se pode
esquecer que Mbembe encontra-se envolvido em uma discussdo de comum
interesse com o pensador italiano'®: a da alianca entre as nogdes de biopoder e de
estado de excecao para decifrar “as formas contemporaneas em que o politico, por

meio da guerra, da resisténcia ou da luta contra o terror, faz do assassinato do

15 Nota-se que tal alianca entre biopoder e estado de excecdo pode ser encontrada ao longo da obra
em Agamben, dentre as quais destacamos trabalhos como Homo Sacer (2002), Estado de Excecéo
(2004), Meios sem Fim (2017), O que Resta de Auschwitz (2008), dentre outros.
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inimigo seu objetivo primeiro e absoluto” (MBEMBE, 2018a, p. 6).

Assim, sob a influéncia do italiano, Mbembe vislumbra o campo
como espaco de comunhao entre violéncia soberana e biopoder, pois sao neles que
seus ocupantes sdo desprovidos de estatuto politico e reduzidos a corpos
biolégicos. Para o camaronés, seria 0 autor de Homo Sacer quem melhor teria
compreendido a estrutura politico-juridica do campo como um locus onde “o estado
de excecdo deixa de ser uma suspensdo temporal do direito. De acordo com
Agamben, ele adquire um arranjo espacial permanente, que se mantém
continuamente fora do estado normal da lei” (MBEMBE, 2018a, p. 8). Dessa
maneira, interessa a presente investigacdo uma breve incursdo no pensamento de
Agamben para elucidar o advento do campo como nomos da modernidade e a
naturalizacéo do estado de excecdo enquanto paradigma de governo.

Primeiramente, incumbe ressaltar que a ideia de um estado de
excecdo permanente provém do pensamento de Walter Benjamin em suas Teses
Sobre o Conceito de Historia (2012). Analisando a historia sob uma perspectiva
messianica, conjugada com o materialismo-dialético de Marx, o frankfurtiano se
depara, em sua Tese VIII, com o problema do estado de excecédo, fornecendo uma
contraposi¢ao a obra de Schmitt. Tese esta, portanto, que consiste no “documento
decisivo” do debate entre ambos os pensadores (AGAMBEN, 2004, p. 90). Dessa
forma, em uma divergéncia com o pensamento do jurista aleméo, Benjamin
compreende, como uma das mazelas da modernidade, que o estado de excecgao
teria perdido seu carater momentaneo e episédico para se tornar uma realidade
permanente. Com isso, 0 desafio daqueles comprometidos com a superacao das
opressoes seria 0 de provocar um estado de excecéo verdadeiro e efetivo:

A tradicdo dos oprimidos ensina-nos que o “estado de exce¢ado” em
gue vivemos é a regra. Temos de chegar a um conceito de historia
gue corresponda a essa ideia. SO entdo se perfilara diante dos
nossos olhos, como nossa tarefa, a necessidade de provocar o
verdadeiro estado de excecdo; e assim a nossa posicdo na luta
contra o fascismo melhorard (BENJAMIN, 2012, p. 13).

De fato, o apelo a situacdo de emergéncia na Alemanha era uma

realidade recorrente apés a Primeira Guerra Mundial. A titulo de ilustrac&o, destaca-
se que, somente na época de Benjamin, a constituicdo alema de Weimar sofrera
diversas suspensdes, entre 1919 (ano de sua promulgacao) e 1924, em reacao aos
multiplos periodos de crise politico-econémicas vivenciados. Dessas suspensofes, a

mais emblematica fora, sem sombra de duvidas, a de 28 de fevereiro de 1933
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provocada por Adolf Hitler, por meio do Decreto para a protecdo do povo e do
Estado (Verordnung zum Schutz von Volk und Staad), que, em razao de nao ter sido
revogado, ocasionou a suspensdo dos direitos e garantias individuais da
Constituicdo de Weimar por 12 anos (AGAMBEN, 2004, p. 12-13).

Se as experiéncias da Republica de Weimar e do nacional-
socialismo levaram Benjamin a vaticinar que o0 estado de excecdo havia se
convertido em regra (ou ainda, que o préprio estado de excecado seria indiscernivel
da normalidade), abre-se, com isso, uma relevante divergéncia contra Schmitt.
Afinal, o que este ultimo “ndo podia aceitar de modo algum era que o estado de
excegao se confundisse inteiramente com a regra” (AGAMBEN. 2004, p. 90). Pois, o
funcionamento da ordem juridica, em Schmitt, dependia desse instrumento pelo qual
a lei vigora sem ter eficicia, o estado de excecdo e cuja funcdo principal € a de
garantir a efetividade da norma juridica. Dessa forma, a indiferenciacdo entre estes
dois elementos, regra e excec¢ao, neutralizam a decisdo soberana de tal modo que
ela ndo mais se revela apta a executar sua tarefa fundamental: garantir as condigbes
de aplicabilidade do direito. Isso porque, segundo Agamben (2004, p. 91), “a regra,
que coincide agora com aquilo de que vive, se devora a si mesma”.

No entanto, muito embora tenha servido de alicerce do regime
hitlerista, o estado de excecédo nao foi inventado pelo nazismo e nem se resumiu a
sua experiéncia alema da primeira metade do século XX — sendo possivel, inclusive,
remeter sua forma embriondria a idade antiga®. Na era moderna (isto é, na era que
coincide com um direito moderno e codificado), ele pode ser remontado aos tempos
da Revolucdo Francesal’, com o decreto da Assembleia Constituinte de 1791,
instituidor do état de siége fictif ou politique (AGAMBEN, 2004, p. 24). Esse
dispositivo juridico foi posteriormente replicado por outras nagbes ao redor do

16 Agamben discorre sobre diversos institutos juridicos de direito romano que, mutatis mutandis,
podiam ser identificados com o estado de excec¢éo, dentre os quais destaca-se o iustitium. Por este,
0s romanos pretendiam um termo ambiguo que, em um primeiro momento, designava um estado de
suspensdo do direito para enfrentamento de tumultos e convulsdes sociais; e que, com o fim da
Republica, em um segundo momento, passou a referir-se a um estado de luto publico pela morte do
soberano ou de seu parente préximo (AGAMBEN, 2004, p. 101).

17 Embora em sua obra Estado de Excec¢édo, Agamben dedique-se a tracar a histdria do instituto na
modernidade, desde a Revolucdo Francesa, entendemos ser crucial destacar o funcionamento das
colbénias como territérios onde o estado de excecao vigorava permanentemente. Essa leitura encontra
respaldo ndo apenas em Mbembe, como serd visto, mas também no préprio autor italiano, quando
este interpreta (ainda em Homo Sacer) a obra de Schmitt de modo a vislumbrar uma correlagéo entre
0 estado de excegdo e o colonialismo. Afinal, seriam os espagos além dos confins europeus, além
das primeiras linhas globais, que representariam, no Nomos da Terra, as zonas excluidas do direito
(AGAMBEN, 2002, p. 42), aproximando o estado de natureza ao de excecao.
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mundo?®, seja na Prissia, com sua legislagcéo de 1851 sobre o estado de sitio, seja
na Inglaterra, na figura genérica e vaga da Martial law, ou mesmo nos EUA, que, em
razdo da omissdo constitucional sobre quem seria a autoridade competente para
decretar a suspensdao das garantias fundamentais, reconheceram-na
pragmaticamente ao presidente, por ocasido da guerra civil americana®®.

Apesar da experiéncia nazifascista ter feito uso sistematico do
estado de excecédo, este ndo foi extinto juntamente com a derrocada do nazismo e
do fascismo. Sobrevivendo ao autoritarismo do inicio do século XX, o estado de
excecado reinventou-se de varias formas, subsistindo mesmo no coracdo das
democracias liberais. E o que revela Agamben que, ao se debrucar sobre a
legislacd@o antiterrorista publicada pelos EUA no século XXI, expbe o funcionamento
de uma maquina de excecdo, capaz de destituir seus alvos de toda e qualquer
protecdo juridica para a consecucao de seus fins (sejam eles declarados, como a

guerra ao terror, ou ndo declarados, como a conservacao do imperialismo):

[...] 0 USA Patriot Act, promulgado pelo Senado no dia 26 de outubro
de 2001, permite ao Attorney general "manter preso" o estrangeiro
(alien) suspeito de atividades que ponham em perigo "a seguranca
nacional dos Estados Unidos"; mas, no prazo de sete dias, 0
estrangeiro deve ser expulso ou acusado de violacdo da lei sobre a
imigracdo ou de algum outro delito. A novidade da "ordem" do
presidente Bush est4d em anular radicalmente todo estatuto juridico
do individuo, produzindo, dessa forma, um ser juridicamente
inominavel e inclassificavel. Os talibds capturados no Afeganistéo,
além de nado goza rem do estatuto de POW [prisioneiro de guerra] de
acordo com a Convencao de Genebra, tampouco gozam daquele de
acusado segundo as leis norte-americanas. Nem prisioneiros nem
acusados, mas apenas detainees, sdo objeto de uma pura
dominagdo de fato, de uma detencdo indeterminada ndo s6 no
sentido temporal, mas também quanto a sua prépria natureza,
porque totalmente fora da lei e do controle judiciario. A Unica
comparacao possivel é com a situagao juridica dos judeus nos Lager
nazistas: juntamente com a cidadania, haviam perdido toda
identidade juridica, mas conservavam pelo menos a identidade de
judeus (AGAMBEN, 2004, p. 14).

Dessa forma, o estado de excecdo nao representa para Agamben

um acidente ou erro capaz de ser corrigido pelos rumos do progresso; trata-se,

18 O Brasil, em 1824, com sua primeira constituicdo apos a independéncia, outorgada ainda sob o
regime imperial, conferia ao Legislativo ou, em casos urgentes, ao Governo o poder de suspender as
liberdades individuais, por razdes de seguranca de Estado, nos termos de seu art. 179, XXXV
(BRASIL, 1824).

9 Foi o caso do ex-presidente norte-americano, Abraham Lincoln, quem suspendera
autocraticamente os direitos fundamentais, por ocasido da guerra da secessdo, agindo de maneira
ditatorial a tal ponto que serviu, inclusive, para ilustrar aquilo que Schmitt denominava de ditadura
comissaria em A Ditadura (SCHIMITT, 2014a, p. 118).
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antes, de uma caracteristica insita da propria soberania, a qual, para o filésofo
italiano, parece remontar a dois fundamentos especificos. Primeiramente ao proprio
conceito schmittiano de soberania, pelo qual o soberano seria definido pelo proprio
poder de decidir sobre o estado de excecdo — sendo que € gracas a decisdo que 0
soberano se situa fora e a0 mesmo tempo dentro do direito (SCHMITT, 1996, p. 88),
naquilo que Agamben (2004, p. 57) denomina de “oximoro éxtase-pertencimento”. E,
em segundo lugar, a uma analogia entre direito e linguagem, sobretudo pela forma
em que esta ultima é concebida pela linguistica estruturalista. Pois, do mesmo modo
gue a lingua (langue) ndo contém a fala (parole) — sendo que a passagem de uma a
outra ndo € uma operagao logica, mas “sempre uma atividade pratica, ou seja, a
assuncdo da langue por parte de um ou de varios sujeitos falantes”®® (AGAMBEN,
2004, p. 62) —, a norma e sua aplicagdo também n&o se encontrariam em uma
relacdo logica entre conteudo e continente, de tal forma que “para aplicar uma
norma, € necessario, em ultima analise, suspender sua aplica¢do, produzir uma
excegao” (AGAMBEN, 2004, p. 63). Logo, a lingua corresponderia um ponto de
excesso em relagao a fala, pelo “fato de que uma palavra tem sempre mais sentido
de quanto em ato possa denotar” (AGAMBEN, 2002, p. 32), permanecendo esse
excesso em suspensédo quando do ato da fala. Ja, no ambito do direito, por sua vez,
0 estado de excecdo analogamente corresponderia a essa cisdo entre a norma e
sua aplicacdo, onde a norma é posta em suspensdo pelo soberano para que se
possibilite a sua aplicagdo. Portanto, assim como a lingua € suspensa pelo falante
para que a fala tenha lugar, a nhorma é analogamente suspensa pelo soberano no
estado de excecédo para que se possa garantir sua aplicacao.

De todo caso, o que Agamben pretende demonstrar é que, em
tltima instancia, a fonte de legitimacdo do poder ndo seria outra sendo a
emergéncia, a qual se apela e se esforgca para reproduzir, haja vista a sua
imprescindibilidade para o funcionamento da maquina estatal — e cujo objetivo seria

a producao daquilo que o filosofo designa por uma vida nua, isto €, uma vida isolada

20 Por essa atividade pratica da linguagem, Agamben se refere a enunciacao, tal como compreendida
por Emile Benveniste (1989, p. 82), para quem “a enunciagdo é este colocar em funcionamento a
lingua por um ato individual de utilizacdo”. Para Benveniste (1989, p. 229) a semidtica e a semantica
correspondem ha duas maneiras de ser da lingua. O primeiro concerne o dominio do “intralinguistico”,
para o qual “cada signo entra numa rede de relagbes e de oposi¢cdes com 0s outros signos que o
definem e o delimitam no interior da lingua (BENVENISTE, 1989, p. 227-228). A semantica, por sua
vez, “nos introduz ao dominio da lingua em emprego e agdo” (BENVENISTE, 1989, p. 229). Ao
primeiro, Agamben identifica com a langue e a 0 segundo com a parole (AGAMBEN, 2004, p. 62).
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e separada de sua forma, de seus modos de viver e de sua poténcia?’.

"A tradicdo dos oprimidos nos ensina que o 'estado de excecdo' no
gual vivemos é a regra. Precisamos chegar a um conceito de histéria
gue corresponda a esse fato." Esse diagndstico de Benjamin, que ja
tem mais de cinquenta anos, ndo perdeu nada de sua atualidade. E
iSso ndo tanto ou ndo apenas porque o poder ndo tem, hoje, outra
forma de legitimacdo que ndo seja a emergéncia, e por todos os
lugares e continuamente faz apelo a ela e, ao mesmo tempo,
trabalha secretamente para produzi-la (como ndo pensar que um
sistema que pode agora funcionar apenas na base de uma
emergéncia ndo esteja do mesmo modo interessado em manté-la a
qualquer preco?), mas também e, sobretudo, porque, nesse interim,
a vida nua, que era o fundamento oculto da soberania, tornou-se por
toda parte a forma de vida dominante (AGAMBEN, 2017, p. 16).

A incessante producdo de uma vida nua pelo estado de excecdo
revela a estrutura de bando da soberania. O termo bando serviria para designar a
relacdo originaria do individuo com o direito, a qual consistiria menos em um estado
de fora-da-lei que em uma relacdo de abandono em seu interior. Nesse sentido,
Oswaldo Giacoia Jr. (2018, p. 131) destaca que o bando “indica que a lei preserva
sua vigéncia mesmo durante sua suspensao, aplicando-se negativamente aquilo que
€ banido, isto é, abandonado”. Assim, ao invés de protegida juridicamente, a vida
nua, portanto, estaria a mercé dos ditames da lei — e, por isso, relegada a uma zona
cinzenta de indiscernibilidade entre a pertenca e a exclusdo do ordenamento. Afinal,

0 bando representa

[...] esta poténcia (no sentido préprio da dynamis aristotélica, que €
sempre também dynamis mé energein, poténcia de ndo passar ao
ato) da lei de manter-se na propria privagdo, de aplicar-se
desaplicando-se. A relacdo de excecdo € uma relagdo de bando.
Aguele que foi banido néo €, na verdade, simplesmente posto fora da
lei e indiferente a esta, mas é abandonado por ela, ou seja, exposto e
colocado em risco no limiar em que vida e direito, externo e interno,

se confundem (AGAMBEN, 2002, p. 36).
A relacao de bando, portanto, seria viabilizada pela prépria excecao
soberana, na medida em que esta, nos moldes pensados por Schmitt (e continuados

por Agamben), consistiria na verdadeira “condigdo de possibilidade de validade da

21 “Define uma vida - a vida humana - em que os modos singulares, atos e processos do viver nunca
séo simples mente fatos, mas sempre e primeiramente possibilidade de vida, sempre e primeiramente
poténcia” (AGAMBEN, 2017, p. 14). Deste modo, poder-se-ia pensar a vida nua, a contrario sensu,
como aquela despida de toda e qualquer valoragdo cultural e juridica, implicando, portanto, um
pertencimento a ordem da necessidade e do biologico. Todavia, sobre o tema, Oswaldo Giacoia Jr.
(2018, p. 132) complementa e esclarece que “a vida nua também n&o é simplesmente a vida natural,
um fato bioldgico, mas um evento politico: vida nua é o resultado politico da exceptio da vida no Bann
da soberania, isto é, da inclusédo excludente da vida no interior dos céalculos e estratégias de poder e
soberania”. Logo, constitui a vida nua o rendimento biopolitico fundamental da soberania.
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norma juridica” (AGAMBEN, 2002, p. 25). Afinal, vale repisar que seria a excecao
quem prova tudo em Schmitt, ja que € ela a responsavel por criar o estado de
normalidade necessério a aplicacdo do direito; a norma e a exce¢ao, portanto, nao
se encontram em uma posicdo de exclusdo, sendo de correlagdo, eis que “a norma
se aplica a excecado desaplicando-se” (2002, p. 25). Assim, o bando soberano
desvelaria o funcionamento da lei e do direito por meio de uma relacdo de excecao,
isto &, dessa “forma extrema de relagdo que inclui alguma coisa unicamente atraves
de sua exclusao” (2002, p. 26). Do bando, portanto, infere-se a forma limite de toda e
qualquer relacéo, vez que nele a vida estaria incluida no direito apenas por meio de
sua exclusao, expondo, com isso, a forma pura e simples de um relacionar-se com o
irrelato, isto é, de uma relacdo com aquilo com qual ndo se pode e tampouco se tem

alguma relagéo.

O bando € uma forma da relagdo. Mas de que relagcdo propriamente
se trata, a partir do momento em que ele ndo possui nenhum
conteudo positivo, e os termos em relagdo parecem excluir-se (e, ao
mesmo tempo, incluir-se) mutuamente? Qual a forma da lei que nele
se exprime? O bando é a pura forma do referir-se a alguma coisa em
geral, isto é, a simples colocacdo de uma relagdo com o irrelato.
Neste sentido, ele se identifica com a forma limite da relagdo
(AGAMBEN, 2002, p. 36).

E é no campo o local privilegiado onde o bando manifesta sua faceta
inaudita. Se o que o bando desnuda € que, no limiar, a vida se encontra numa
relacdo de abandono e excecdo com a soberania, entdo, € no campo, que essa
relacdo deixa de ser proviséria e encontra uma estada permanente. Os campos
seriam justamente o0s ambientes destinados ao internamento, contencao,
concentracdo e eventual exterminio de pessoas, cujo fundamento seria ndo o direito
comum (penal ou penitenciario), mas o estado de excec¢do e a lei marcial cujo

resultado final seria o isolamento em uma vida nua.

E sabido que a base juridica do internamento [no lager nazista] ndo
era o direito comum, mas a Schutzhaft (literalmente: custodia
protetiva), um estatuto juridico de derivagédo prussiana que os juristas
nazistas classificam as vezes como uma medida policial preventiva,
na medida em que permitia "tomar sob custodia” certos individuos
independentemente de qualquer conduta penalmente relevante,
unicamente com o fim de evitar um perigo para a seguranca do
Estado (AGAMBEN, 2002, p. 174).

N&o se pode olvidar que, no contexto nazista, o fundamento juridico
para o internamento nos campos, a Schutzhaft, derivava diretamente do Decreto

para a protecdo do povo e do Estado, de 28 de fevereiro de 1933, que, suspendendo
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a Constituicdo de Weimar, serviu para consolidar a existéncia do Terceiro Reich.
Com isso, a ordem juridica passou a funcionar permanentemente em estado de
excecao, a tal ponto que regra e excecao passaram a se confundir completamente.
Como consequéncia, o préprio campo, que antes estava vinculado ao estado de
excecao, ele a partir de entdo passa a vigorar na situagcdo normal. Assim, 0 que
pontua Agamben é que quando o estado de excecdo se desliga de seu carater
temporal, enquanto suspenséo provisoria da normatividade, o campo emerge como
uma disposicdo espacial permanente e com plena vigéncia, apesar de se encontrar
fora das regras de direito comum. A excecdo, portanto, deixa de ser provisoéria e

passa a vigorar estavelmente dentro dos confins do campo.

O campo é o espagco que se abre quando o estado de excecédo
comecga a tornar-se a regra. Nele, o estado de excecdo, que era
essencialmente uma suspenséo temporal do ordenamento com base
numa situacdo facticia de perigo, ora adquire uma disposicdo
espacial permanente que, como tal, permanece, porém,
estavelmente fora do ordenamento normal (AGAMBEN, 2002, p.175-
176, grifo original).

Em O que Resta de Auschwitz (2008), Agamben bem observara que
o fato de o estado de excecdo ter se tornado regra no campo nao constituird uma
anomalia ou uma aberracdo inexplicavel. Tampouco se trata de um fendmeno
singular, isolado e sem qualquer relacdo com a normalidade. Ao contrario, o que o
campo revela é precisamente o “poder secreto” da exceg¢ao que, enquanto uma
situacdo-limite ou extrema, detém a capacidade de se normalizar. O que chama a
atencao do filésofo italiano é justamente como os homens aprendem a conviver com
a situacdo extrema, ao ponto de ela logo se tornar um habito, convertendo-se no
préprio paradigma do cotidiano. Assim, embora a excecdo possa se apresentar
como uma situacao isolada ou singular, o que ela revela, por sua vez, € sua
capacidade de se tornar o novo modelo de normalidade. Tudo isso ndo ocorre sem
uma certa dose de paradoxismo — afinal, ao se transfigurar na nova figura da
normalidade a excecgéo se transforma exatamente no seu contrario, na regra ou no

normal.
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E precisamente tal incrivel tendéncia da situacdo-limite em trans
formar-se em habito o que todas as testemunhas, mesmo as que,
sub metidas as condi¢Bes mais extremas (por exemplo, os membros
do Sonderkommando), o atestam unanimemente ("Quando se faz
este trabalho, ou a gente fica louco, ou a gente se acostuma"). Os
nazistas tinham compreendido tdo bem o poder secreto presente em
toda situacdo extrema que eles nunca revogaram o estado de
excecdo que haviam decretado em fevereiro de 1933, no dia
seguinte a tomada de poder, de forma que o Terceiro Reich péde ser
definido justamente como "uma noite de S&ao Bartolomeu que durou
12 anos". Auschwitz é exatamente o lugar em que o estado de
excecdo coincide, de maneira perfeita, com a regra, e a situacao
extrema converte-se no proprio paradigma do cotidiano. Mas é
precisamente esta paradoxal tendéncia que se transforma no seu
contrério, tornando interessante a situacao-limite. (AGAMBEN, 2008,
p. 57).

Outro interessante paradoxo do campo consiste no fato de que ele
representa um pedaco de territorio situado fora do ordenamento juridico, conquanto
nao Ihe seja exterior. O que esses espacos inauditos revelam é uma captura do fora
(ex-capere), a excecdo, enquanto uma estraneidade ao ordenamento passa a ser,
assim, incluida dentro dele. Com isso, o normal e o excepcional se apresentam
como indiscerniveis. Nessa esteira, 0 campo se mostra como aquele espagco em que
a excecao é realizada normalmente pelo soberano. Dessa forma, ainda no caso do
nazismo, se antes da suspensdo da Constituicdo de Weimar, o soberano era
chamado a decidir sobre a excecdo, lastreado em uma situacdo de fato (a
emergéncia para a ordem publica), o que vai ocorrer apds a proclamacao do estado
de excegdo é que o soberano “exibindo a nu a intima estrutura de bando que
caracteriza o seu poder, ele agora produz a situacdo de fato como consequéncia da
decisao sobre a excecdao” (AGAMBEN, 2002, p. 177). Nessas condigbes, 0 campo
se torna um hibrido, onde direito e fato se revelam indistinguiveis.

E por isso que 0s campos resumem a mais absoluta conditio
inhumana ja vista. Afinal, eles constituem ndo apenas um espaco onde a lei é
suspensa, mas também onde fato e direito se confundem, a tal ponto em que “neles
tudo € verdadeiramente possivel” (AGAMBEN, 2002, p. 177). Os campos
representam um espaco, portanto, que se caracteriza pela exaustdo do possivel,
onde tudo pode suceder e, por conseguinte, onde os horrores mais inimaginaveis
perpetrados pelo homem encontram seu salvo-conduto. S&o locais onde o
impossivel é “produzido pela experiéncia integral do possivel, pela exaustdo de sua
infinitude” (AGAMBEN, 2008, p. 83).
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S6 porque 0s campos representam, no sentido que vimos, um
espaco de excecdo, no qual a lei é integralmente suspendida, neles
tudo é realmente possivel [...]. Quem entrava no campo se movia
numa zona de indistincdo entre exterior e interior, excecao e regra,
licito e ilicito, na qual faltava toda protecéo juridica [...]. Como seus
habitantes foram despidos de todo estatuto politico e reduzidos
integralmente a vida nua, 0 campo é também o mais absoluto espaco
biopolitico que ja existiu, no qual o poder ndo tem diante de si sendo
a pura vida biolégica sem nenhuma mediag&o. Por isso, 0 campo € o
préprio paradigma do espaco politico no ponto em que a politica se
torna biopolitica e o homo sacer se confunde virtualmente com o
cidaddo. (AGAMBEN, 2017, p. 44).

Com isso, tem-se um “espaco no qual o ordenamento normal € de
fato suspenso, e que ai se cometam ou ndo atrocidades ndo depende do direito,
mas somente da civilidade e do senso ético da policia que age provisoriamente
como soberana” (AGAMBEN, 2002, p. 181). E nele que a vida se vé isolada em uma
vida nua, em um mero viver biolégico, separado de suas multiplas formas concretas.
O campo desnuda o paradoxo da vida nua, vida que constitui objeto de incessante
preocupacdo e captura pela lei e que, no entanto, se relaciona com o direito de
forma irrelata, pela via do abandono. De fato, “o campo é o espago que se abre
qguando o estado de excecdo comeca a tornar-se regra” (AGAMBEN, 2017, p. 42);
ele, resulta, por conseguinte, daquilo que sucede quando a exce¢ao abandona seu
carater temporal (isto €, enquanto suspensdo momentanea do direito) para adquirir
‘uma disposicado espacial permanente que, como tal, permanece, poréem,
estavelmente fora do ordenamento normal’” (AGAMBEN, 2002, p. 176).

Dessa maneira, 0 campo constitui-se como o0 espac¢o politico por
exceléncia enquanto locus de transfiguracdo da biopolitica em uma tanatopolitica.
Essa converséo se revela, para Agamben, naquelas esferas “na intersecgao entre a
decisdo soberana sobre a vida matavel e a tarefa assumida de zelar pelo corpo
biolégico da nacdo” (AGAMBEN, 2002, p. 149). Assim, sdo justamente os campos
de exterminio, bem como as politicas de eutanasia de orientacdo eugénica (0
Euthanasie-Programm hitlerista) que expdem o racismo como legitimador das
funcdes assassinas do Estado, conforme ressaltado por Foucault em seus escritos

sobre o biopoder?? (FOUCAULT, 2010, p, 215). Afinal, sdo nesses espacos onde a

22 E interessante destacar que, como veremos adiante, para Foucault, 0 nazismo n&o teria sido
pioneiro em inventar o racismo como tecnologia de poder legitimadora do assassinato de Estado. Na
verdade, consta de Em Defesa da Sociedade (2010), que “o racismo é ligado ao funcionamento de
um Estado que é obrigado a utilizar a raga, a eliminagdo das racas e a purificagdo da raca para
exercer seu poder soberano. A justaposi¢do, ou melhor, o funcionamento, através do biopoder, do
velho poder soberano do direito de morte implica o funcionamento, a introducéo e a ativacao do



55

vida nua é isolada e produzida e onde seu exterminio ampara-se na salvaguarda
bioldgica do corpo social, fazendo transitar o soberano, que sobre ela decide, entre
as figuras do lider politico, do jurista e do médico.

O nazismo fara da vida nua do homo sacer, determinada em clave
biologica e eugenética, o local de uma deciséo incessante sobre o
valor e sobre o desvalor, onde a biopolitica converte-se
continuamente em tanatopolitca, e o0 campo torna-se
conseqlientemente o espaco politico kath'exokhén (AGAMBEN,
2002, p. 160).

Para Agamben, o que o campo entdo expde € uma crise da propria

estrutura do direito e do Estado-nacédo. Se o Estado moderno, na visdo do filésofo
italiano, assentava-se sobre o “nexo funcional entre uma determinada localizag&o (o
territério) e um determinado ordenamento (o Estado), mediado por regras
automaticas de inscricdo da vida (o nascimento ou nagao)’ (AGAMBEN, 2002, p.
181), é o campo, portanto, que sera responsavel por lancar em crise essa estrutura
tripartida do Estado-nacdo ao promover uma reconfiguracdo nas suas formas de
inscricao da vida.

Desse modo, o0 que as experiéncias politicas da modernidade
expuseram foi justamente um novo modo de insercdo da vida no bojo do Estado —
ndo apenas pelo nascimento, mas também pelo campo. Ora, se antes era o
nascimento que vinculava uma vida bioldégica a uma cidadania, logo a uma
subjetividade politica (portadora da soberania) e juridica, entdo o0 que o campo opera
e gerencia € o resto oriundo do “descolamento crescente entre o nascimento (a nua
vida) e o Estado-nacao” (AGAMBEN, 2017, p. 46). Assim, nao é de se surpreender
que o nazifascismo tenha se servido com frequéncia de instrumentos juridicos para
desnacionalizar suas vitimas. Afinal, esse despojamento da cidadania e da
subjetividade juridica integravam o processo de isolamento de uma vida nua, cujo

habitat preferencial viria a ser o campo.

racismo” (FOUCAULT, 2010, p. 217-218). Desse modo, o racismo seria antes uma tecnologia de
poder insita aos Estados modernos, sendo que o nazifascismo apenas a teria conduzido ao seu
ponto mais intenso: “apenas o nazismo, é claro, levou até o paroxismo o jogo entre o direito soberano
de matar e os mecanismos do biopoder. Mas tal jogo esta efetivamente inscrito no funcionamento de
todos os Estados” (FOUCAULT, 2010, p. 219).
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Se a estrutura do Estado-nacdo €, assim, definida pelos trés
elementos territério, ordenamento, nascimento, a ruptura do velho
ndémos ndo se produz nos dois aspectos que o constituiam segundo
Schmitt (a localizacdo, Ortung, e o ordenamento, Ordnung), mas no
ponto que marca a inscricdo da vida nua (o0 nascimento que, assim,
torna-se nagdo) em seu interior. Algo ndo pode mais funcionar nos
mecanismos tradicionais que regulavam esta inscricdo, e 0 campo ¢é
0 novo regulador oculto da inscricdo da vida no ordenamento - ou,
antes, o sinal da impossibilidade do sistema de funcionar sem
transformar-se em uma maquina letal. E significativo que os campos
surjam juntamente com as novas leis sobre cidadania e sobre a
desnacionalizacdo dos cidadados (ndo apenas as leis de Nuremberg
sobre a cidadania do Reich, mas também as leis sobre a
desnacionalizacdo dos cidaddos emanadas por quase todos o0s
Estados europeus, entre 1915 e 1933). O estado de excecédo, que
era essencialmente uma suspensao temporal do ordenamento, torna-
se agora uma nova e estavel disposi¢cdo espacial, na qual habita
aquela vida nua que, em proporgdo crescente, ndo pode mais ser
inscrita no ordenamento (AGAMBEN, 2002, p. 182).

Com isso, por ndo depender de forma, nomenclatura ou topografia
especifica, o campo revela-se como instituicdo ubiqua, a qual pode ser encontrada
sempre que se esteja diante da criacdo de um estado de excecao materializado e de
um conseguente espaco para a insercao da vida nua como tal.

Serad um campo tanto o estadio de Bari, no qual, em 1991, a policia
italiana amontoou provisoriamente o0s imigrados clandestinos
albaneses antes de devolvé-los a seu pais, quanto o velédromo de
inverno no qual as autoridades de Vichy recolheram os judeus antes
de entrega-los aos alemaes; tanto o campo de refugiados na fronteira
com a Espanha, no qual morreu, em 1939, Antonio Machado, quanto
as zones dattente nos aeroportos internacionais franceses, nas
guais foram mantidos os estrangeiros que pedem o reconhecimento
do estatuto de refugiado. [...] Mas também certas periferias das
grandes cidades pos-industriais e as gated communities
estadunidenses comegam, hoje, a assemelhar-se, nesse sentido, aos
campos, nos quais vida nua e vida politica entram, ao menos em

determinados momentos, numa zona de absoluta indeterminacgéo
(AGAMBEN, 2017, p. 45).

E, é a proliferacdo desse mecanismo de excluséo inclusiva da vida
no ordenamento, encontrada nas zones d’attente dos aeroportos, nas periferias das
grandes cidades, ou mesmo nos campos para refugiados; aliada a multiplicacdo das
formas em que a vida nua é produzida, mantida e sujeitada no interior dessa
topografia tétrica que conduzem a constatacdo de que o campo se tornou “o novo
nomos biopolitico do planeta” (AGAMBEN, 2017, p. 47).

Assim, se ao estado de excec¢ao correspondia um ordenamento sem
localizacdo; o campo, por sua vez, diz respeito a uma localizacdo deslocadora, ja
qgue lhe é permitido tomar lugar em qualquer ponto que seja. Além do mais, sua
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instalacdo em uma localidade tem o efeito de deixar o ordenamento a deriva, sem

espaco de aplicacéo, inibindo as formas de inscricdo da vida em seu bojo.

A um ordenamento sem localizacéo (o estado de excecéo, no qual a
lei é suspensa) corresponde agora uma localizacdo sem
ordenamento (0 campo como espaco permanente de excec¢do). O
sistema politico ndo ordena mais formas de vida e normas juridicas
num espaco determinado, mas contém no seu interior uma
localizacdo deslocadora que o excede, na qual toda forma de vida e
toda norma pode ser virtualmente capturada. O campo como
localizacdo deslocadora é a matriz oculta da politica em que ainda
vivemos, a qual devemos aprender a reconhecer através de todas as
suas metamorfoses (AGAMBEN, 2017, p. 46-47).

De fato, a coldnia representou na histéria da humanidade esse
espaco abrangente ao qual correspondia um ordenamento em que regra e excecao,
fato e norma, encontravam-se em um evidente estado de indiferenciacdo. Assim, se
esse territorio desterritorializado-desterritorializador do campo ndo apresenta uma
topografia certa, podendo ser encontrado nas zones d’attentes, nos campos
humanitarios ou mesmo nas periferias das grandes cidades — 0 que denota seu
carater ubiquo e polimorfo — entdo néo seria possivel olvidar as colénias como uma
de suas formacdes. Alias, ndo é de se surpreender que Agamben reconheca
(embora néo se aprofunde no tema) a possibilidade de terem sido justamente as
experiéncias coloniais as responsaveis pelo surgimento da mais absoluta conditio

inhumana dos campos:

Os historiadores discutem se a primeira aparicdo dos campos deve
ser identificada nos campos de concentraciones criados pelos
espanhois em Cuba, em 1896, para reprimir a insurreicdo da
populacdo da colbnia, ou nos concentration camps nos quais 0s
ingleses no inicio do século [século XX] amontoaram os bderes; o
gue aqui importa € que, em ambos 0s casos, trata-se da extenséo, a
uma inteira populacéo civil, de um estado de excecéo ligado a uma
guerra colonial. Os campos nascem, portanto, ndo do direito
ordinario (e menos ainda, como se poderia inclusive crer, de uma
transformacdo e um desenvolvimento do direito carcerario), mas do
estado de excecéo e da lei marcial (AGAMBEN, 2002, p. 173).

Assim, sob a influéncia de Agamben, diversos pensadores e
pesquisadores se propuseram a intentar compreender a experiéncia colonial a partir
da excecdo e do campo. Nesse sentido, € possivel destacar os trabalhos de Daniel
Nascimento (2016) e Castor Ruiz (2012), os quais comungam do entendimento de
gue escraviddo configura uma das formas pioneiras de bio e tanatopolitica (donde
seu carater necropolitico, como se vera adiante), sendo a senzala a figura onde a

excecdo se confunde com a norma, em uma clara correspondéncia com a realidade
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dos campos.

Segundo essa definicdo, a senzala tem o terrivel “privilégio” de ser a
primeira experiéncia de campo criada pelo Estado moderno. Sendo a
escraviddo a primeira experiéncia bio e tanatopolitica moderna, a
senzala configura-se como o espaco fisico e demografico onde a

7 7

excecdo é a norma. [...] A senzala é o paradigma biopolitico do
campo. Ela se constitui na primeira experiéncia de espaco geogréafico

7

moderno em que a vida humana é confinada fora do direito,
abandonada ao arbitrio de uma vontade soberana, embora nunca
permaneca totalmente externa ao direito. Fora da senzala vigora o
direito para as outras pessoas, consideradas cidaddos dos novos
estados nacionais com novos direitos. Dentro da senzala ndo existe
o direito, mas somente a excec¢do. Quem for habitante da senzala
vivera sob o arbitrio da vontade soberana do feitor. A senzala é o
espaco onde a lei coincide plenamente com a vontade soberana do
feitor (RUIZ, 2012, p. 16).

Os escravos negros, portanto, encontravam-se, sob o regime da
senzala ou da plantation, em uma clara relagdo excecao: “incluidos como coisa,
excluidos como seres humanos, 0os escravos nao podiam reivindicar direitos. Os
escravos brasileiros estavam na condicdo juridica de mercadoria, de absoluta
auséncia de direitos, e a disposi¢ao do seu senhor” (NASCIMENTO, 2016, p. 28).

Mas talvez tenha sido Césaire quem melhor tenha feito, avant-la-
lettre, essa conexdo entre a desumanidade do fascismo e o colonialismo. Pouco
antes?®> de Hannah Arendt publicar sua obra Origens do Totalitarismo (2012) -
reconhecida por apontar uma correlagdo entre o imperialismo colonialista e o
nazismo -, 0 poeta e politico martinicano, Aimé Césaire, acusava pungentemente,
em seu Discurso sobre o Colonialismo (2020), a colonizacdo como embrido das
experiéncias nazi-fascistas. Afinal, é jA nessa obra que o martinicano denunciava
gue o crime maior de Hitler, aquele que a burguesia europeia nao poderia jamais
perdoar, seria justamente o de “haver aplicado a Europa os procedimentos
colonialistas que atingiam até entdo apenas os arabes da Argélia, os coolies da india
e os negros da Africa” (CESAIRE, 2020, p. 18).

Com efeito, parece ser nessa mesma toada que se situa 0
pensamento de Mbembe. Se o nomos da contemporaneidade se alicerca em uma
indiscernibilidade entre violéncia e direito, e entre excec¢ado e soberania, entdo o que
se nota é como Mbembe (apoiado em autores como Ceésaire) ira buscar a génese

dessa forma de terror moderno na colonizacdo. E nesse sentido que podemos

23 Enquanto a primeira edicdo da obra de Arendt remonta ao ano de 1951, a de Césaire, por sua vez,
remete ao ano de 1950.



59

compreender como, para o camaronés, a forma-campo, ha muito deixou de ser uma
tatica de repressdo aos que obstavam (ou que meramente estorvavam) a
empreitada colonial, para se tornar “parte estruturante da condi¢cao planetaria”
(MBEMBE, 2017, p. 98). O que se tem, portanto, € um verdadeiro adensamento —
ou, como preferiria Pelbart (2020, p. 2), um afinamento — da teorizacdo de Agamben.
E, € com o intuito de melhor esclarecermos tal aprofundamento que nos

ocuparemos, nas paginas seguintes, da leitura de Césaire por Mbembe.
2.3 COLONIZAGAO E (DES)CIVILIZAGAO

Para Césaire, as experiéncias do colonialismo e do nazismo se
encontrariam em uma zona cinzenta, de dificil distincdo. Talvez, para o poeta
martinicano, a principal diferenciacdo entre ambas, além do intervalo cronoldgico,
seria de cunho geogréafico: enquanto a primeira teria ocorrido principalmente na
Ameérica e na Africa, a segunda teria tido lugar dentro da prépria Europa. Nesse
sentido, Césaire assevera que, antes de ter sofrido na pele o nazismo, a civilizacdo

europeia teria sido cumplice de suas praticas alhures.

E as pessoas dizem: "Que estranho! Mas, ah! E o nazismo, vali
passar! E esperam e esperam; e se mantém caladas diante da
verdade: que é uma barbarie, mas a barbarie suprema, aquilo que
coroa, aquilo que resume o carater cotidiano das barbaries; que é
nazismo, sim, mas que antes de serem suas vitimas, foram
cumplices; que esse nazismo, toleraram antes de sofré-lo;
absolveram-no, fecharam seus olhos e o legitimaram, porque, até
entdo, havia sido aplicado apenas a povos ndo europeus, cultivaram
esse nazismo, ele é sua responsabilidade; e ele gotejava, escorria,
penetrava antes de engolir em suas aguas avermelhadas, por todas
as fendas, a civilizagio ocidental e cristd (CESAIRE, 2020, p. 18).

Decifrar, portanto, a contiguidade entre ambas as experiéncias
historicas envolve analisar o fracasso de um projeto universal do humanismo
europeu. Aos olhos de Césaire, os horrores de ambos os fenémenos historicos
teriam decorrido das limitacbes pelas quais o humanismo teria sido concebido,
identificando os direitos inalienaveis do homem com os direitos do homem europeu.
Por tras do discurso juridico e filosofico do universalismo dos direitos humanos
haveria, pois, uma concepgao estreita, fragmentada e “sordidamente racista”
(CESAIRE, 2020, p. 18) desses direitos, responsavel pela exclusdo dos n&o-
europeus da humanidade. Com isso, o0 fracasso da sociedade capitalista europeia

em fundar um direito dos povos e até mesmo uma moral individual teria levado
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Césaire (2020, p. 19) a asseverar que “no fundo do capitalismo, ansioso por
sobreviver ha Hitler. No fundo do humanismo formal e da renuncia filosofica, ha
Hitler”.

Em Discurso sobre o Colonialismo (2020), humanismo e
colonialismo emergem como palavras rivais. Nao apenas porque colonizacao implica
uma atividade de coisificacdo, em transformacédo do colonizado em coisa para a
garantia de um maior proveito econdémico, mas também porque, aquele que
coloniza, brutaliza a si proprio. No entanto, para se compreender a fundo como
ambos 0s conceitos entram em rota de colisdo, ndo se pode olvidar que Césaire
rechaca completamente as justificativas oficiais da coloniza¢do, tais como a
expanséo do progresso e a difusdo do humanismo e da civilizagdo. Como elucida
Mbembe (MBEMBE, 2018b, p. 274), Césaire teria logrado o meérito de expor a
colonizacdo como produto da forca, do apetite e da cupidez (MBEMBE, 2018b, p.
274).

[...] 0 que, em seu principio, & a colonizag&o? E concordar que ndo é
nem evangelizagdo, nem empreendimento filantropico, nem vontade
de empurrar para tras as fronteiras da ignorancia, da doenca e da
tirania, nem expansdo de Deus, nem extensdo do Direito; é admitir
de uma vez por todas, sem recuar ante as consequéncias, que o
gesto decisivo aqui é do aventureiro e do pirata, dos merceeiros em
geral, do armador, do garimpeiro e do comerciante; do apetite e da
forca, com a sombra maléfica, por trds, de uma forma de civilizagédo
que, em um momento de sua histdria, se vé obrigada internamente a
estender a escala mundial a concorréncia de suas economias
antagonicas (CESAIRE, 2020, p. 10).

Como lembra Mbembe (2018, p. 274), “a critica da racga feita por
Césaire sempre foi inseparavel da critica do colonialismo e do pensamento que 0
sustentava”. O racismo, portanto, emerge no contexto colonial como forma de
instrumentalizar o outro, o sujeito racializado. Essa instrumentalizagcéo levada a cabo
pelo racismo impossibilita um encontro genuino entre colonizado e colonizador. Esse
trdgico encontro engendrou, para Césaire, um processo de coisificagdo, cujo
resultado ndo foi outro sendo a submissdo do nativo e sua transformacdo em

instrumento.
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Entre colonizador e colonizado, sé ha espaco para o trabalho
forcado, a intimidacdo, a pressao, a policia, os impostos, o roubo, o
estupro, a imposicdo cultural, o desprezo, a desconfianga, o
necrotério, a presuncdo, a grosseria, as elites descerebradas, as
massas aviltadas. Nenhum contato humano, porém relacbes de
dominacdo e submissédo que transformam o homem colonizador em
pedo, em capataz, em carcereiro, em acoite, e o homem nativo em
instrumento de producdo. E minha vez de apresentar uma equagao:
colonizagéo = coisificagdo (CESAIRE, 2020, p. 24).

Foi gracas a esse imenso processo de coisificacdo que o0 progresso
ocidental foi pavimentado. Para que o éxito do colonialismo fosse possivel, enquanto
processo de acumulacdo econdmica, foi necessario um sacrificio colossal de
homens e culturas em proveito da sanha acumulativa do capitalismo, como também
a reconfiguracdo da subjetividade e da vida psiquica de uma miriade de individuos.
Alias, talvez seja possivel depreender de Césaire que 0 sucesso do colonialismo,
enquanto empreendimento demiurgico de destruicdo e expropriacdo, tenha sido
viabilizado pela sua ardilosa capacidade de disseminacdo em massa de medo, de

introjecao de inferioridade e de uma constante instigacao ao servilismo.

Eles me jogam na cara os fatos, as estatisticas, os quildmetros de
estradas, canais e ferrovias. Mas eu falo de milhares de homens
sacrificados na Congo-Océan. Estou falando daqueles que, no
momento em que escrevo, estdo cavando o porto de Abidjan a mao.
Falo de milh6es de homens arrancados a seus deuses, suas terras,
seus costumes, sua vida, a vida, a dancga, a sabedoria. Estou falando
de milh6es de homens em quem foram inteligentemente inculcados o
medo, o complexo de inferioridade, o tremor, o ajoelhar-se, o
desespero, o servilismo (CESAIRE, 2020, p. 25).

No entanto, a colonizacdo teria cobrado um caro preco a Europa,
afinal, como adverte Césaire (2020, p. 21), “ninguém coloniza impunemente”. Com
iSs0, 0 que o poeta martinicano defende € que uma nacéo que justifica a colonizacao
ja é, por isso mesmo, uma “civilizagdo doente”, moralmente débil, que, “de negagcao
em negacdo, chama seu Hitler” (CESAIRE, 2020, p. 21). O colonialismo brutaliza
ndo apenas o colonizado, vitima das mais inimaginaveis sevicias?, como também
desumaniza o préprio colonizador. Para Césaire, ha uma clara contradicdo entre a
intencdo declarada dos colonizadores e sua pratica efetiva, visto que colonizar seria
radicalmente incompativel com humanizar. Aquele que escraviza, mata, tortura,

rouba, estupra e rapta ndo poderia jamais ser um representante do humanismo, pelo

24 A titulo de exemplo, € possivel citar, no ambito da colonizagdo espanhola na América, a
ignominiosa pratica dos aperreamientos (também conhecida por chichitlalhuiliztli), pela qual os nativos
eram devorados e descarnados vivos por caes aticados pelos colonizadores (MENESES RAMIREZ,
2020, p. 17).
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simples fato de que, ao adotar e aceitar tais praticas, ja teria ha muito perdido sua
prépria humanidade. “O colonizador, ao acostumar-se a ver o outro como animal, ao
treinar-se para trata-lo como um animal, tende objetivamente, para tirar 0 peso da
consciéncia a se transformar, ele préprio, em animal” (CESAIRE, 2020, p. 23). A
colonizacdo nédo é capaz de atuar como veiculo e motor da civilizagédo, vez que ela
propria desciviliza o colonizador. E nessa desumanizacdo e nesse asselvajamento,
aos quais a Europa exp0ds a si propria nos processos de conquista colonial, que se

encontra o principio dos horrores do nazismo.

Seria preciso, antes, estudar como a colonizacdo funciona para
descivilizar o colonizador; para brutaliza-lo no sentido apropriado da
palavra, degrada-lo, desperta-lo para instintos soterrados, cobica,
violéncia, édio racial, relativismo moral, e mostrar que toda vez que
no Vietnd had uma cabeca decepada e um olho perfurado, e na
Franca se aceita isso, uma menina é estuprada, e na Franca se
aceita isso, um malgaxe torturado, e na Franga se aceita isso, ha um
acréscimo de peso morto na civilizagdo, ocorre uma regressao
universal, uma gangrena se instala, um foco de infec¢do se espalha,
e que no final de todos esses tratados violados, todas essas mentiras
propagadas, todas essas expedi¢cdes punitivas toleradas, todos
aqueles prisioneiros amarrados e ‘“interrogados”, todos esses
patriotas torturados, no final desse orgulho racial estimulado, dessa
jactancia propagada, existe o veneno incutido nas veias da Europa, e
0 processo lento, mas seguro, do asselvaja mento do continente. E
entdo, um belo dia, a burguesia é despertada por um tremendo
choque, como de um bumerangue: as gestapos estéo atarefadas, as
prisbes estdo cheias, os torturadores inventam, refinam, discutem em
meio aos seus instrumentos de trabalho (CESAIRE, 2020, p. 17).

E nesse sentido que podemos compreender por que Césaire (2020,
p. 9) abre seu Discurso sobre o Colonialismo com o veredito fulminante de que “a
Europa é indefensavel’. Afinal, ndo apenas a cultura e a civilizagdo europeias teriam
sido erigidas, a partir do século XVI, sobre o sacrificio da vida de milhares de
colonizados, como também teria sido gracas a violéncia inaudita do colonialismo que
a Europa teria gestado aquilo que anos mais tarde quase viria a ser sua propria
aniquilagcdo, sob a forma do nazifascismo. Talvez ndo tenha sido por outro motivo
que Frantz Fanon, fortemente influenciado por Césaire?®, teria exortado, em Os
Condenados da Terra (2005), que seria preciso abandonar a Europa. Isso pois, em
ultima instancia, seria ela quem “fala sem parar do homem e ao mesmo tempo o

massacra em todos os lugares em que 0 encontra, em todas as esquinas de suas

25 Como informa Deivison Mendes Faustino, em sua obra Frantz Fanon: Um Revolucionario
Particularmente Negro (2018), o psiquiatra martinicano teria sido aluno e até mesmo cabo eleitoral de
Césaire na campanha eleitoral deste para prefeito da capital martinicana de Fort-de-France.



63

préprias ruas, em todos os cantos do mundo” (FANON, 2005, p. 361).

Para Mbembe, por sua vez, o pensamento de Césaire se revela
imprescindivel para compreender como as praticas do colonialismo séo reproduzidas
e repetidas na contemporaneidade, “sejam elas praticas de guerra, formas de
menosprezo e de estigmatizacdo das diferencas ou, mais diretamente, formas de
revisionismo, que, a pretexto do fracasso dos regimes pdés-coloniais, procuram
justificar ex post aquilo que foi [...] um governo grosseiro, venal e arbitrario”
(MBEMBE, 2018b, p. 275). O arcabouco teorico legado por Césaire, portanto, abre
uma via para se interpretar ndo apenas os horrores dos Lager como os filhos
bastardos da senzala (aquele cuja paternidade cinicamente se renega a todo
instante), mas também como o racismo e o colonialismo, essas “duas formas
modernas desse estupro e desse ato de supressdo”, essas “duas figuras da
animalidade presente no homem, da unido do humano com o bestial” estdo longe de
abandonar o nosso mundo por completo (MBEMBE, 2018b, p. 271).

E o que se pode denotar da forma-campo e de como ela se tornou
“parte estruturante da condigéo planetaria” e um dos “modos de governar o mundo”
nos dias de hoje (MBEMBE, 2020b, p. 102). Para Mbembe, a atual crise migratéria
teria provocado, na Europa, uma escalada crescente dos campos, esses espacos de
excecdo criados para alocar as populacées daquelas regides do planeta que, desde

0s tempos da colonizagao, o Velho Mundo se dedicara a explorar e vilipendiar.

Campos de refugiados, campos de deslocados, acampamentos de
imigrantes, campos de estrangeiros, zonas de retengdo para pessoas
em tramite, areas de transito, centros de retencdo ou detencdo
administrativa, centros de identificagdo e de expulsdo, pontos de
travessia de fronteira, centros de acolhi mento para requerentes de
asilo, centros de acolhimento temporario, aldeias de refugiados,
aldeias de insercdo de imigrantes, guetos, selvas, albergues, casas
do imigrante, a lista ndo para [...]. Essa lista interminavel remete
sempre a uma realidade que se faz constantemente presente, apesar
de, com frequéncia, ser em grande medida invisivel, para nédo dizer
familiar e, em dltima andlise, banal. Deveriamos reconhecer que o
campo nao s6 se tornou uma parte estruturante da condicao global.
Ele deixou de escandalizar. Mais ainda, o campo n&do s6 é 0 nosso
presente. Ele é o nosso futuro [...] (MBEMBE, 2020b, p. 101-102).

No entanto, o que o0 autor camaronés destaca é que 0s campos SO
puderam assumir essa posi¢cao de proeminéncia na contemporaneidade pelo fato de
terem sido testados (contra essas mesmas populacdes, alias) no periodo colonial.
Assim € que Mbembe remonta suas origens na virada do século XIX para o0 XX no

contexto das guerras de colonizacdo em Cuba, Filipinas, na Africa do Sul e no
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Sudoeste africano, onde consistiu em “um dispositivo de guerra utilizado pelo
governo colonial para reprimir em massa as populacfes civis consideradas hostis.
Eram, de modo geral, mulheres, criangas e idosos que eram sistematicamente
expostos a fome, a tortura, ao trabalho forgcado e a epidemias” (MBEMBE, 2020b, p.
121). E, se os campos coloniais de fato eram distintos daqueles do Terceiro Reich,
visto que nestes (onde fora praticado o judeocidio) o exterminio e a morte
programada consistiam nos objetivos principais; ndo se pode olvidar, por outro lado,
que em todas as espécies de campo pairava “o sofrimento e eventualmente diversas
formas de morte — morte lenta por exaustdo, trabalho, negligéncia e indiferenga”
(MBEMBE, 2020b, p. 125).

Para Mbembe (2020b, p. 125), portanto, o que todos os tipos de

campo teriam em comum seria que todos eles

abrigavam uma humanidade declarada inutil, prejudicial, considerada
inimiga, supérflua e imbuida de todas as formas parasitarias. Foi,
assim, que [...] o mundo dos campos se tornou inseparavel do mundo
de um crime singular, perpetrado num aparente segredo: o crime
contra humanidade.

Com isso, 0 que o autor pde em destaque € que a inovacao trazida
pelas guerras coloniais consistiu na possibilidade abertura de um espaco, em seu
territorio, destinado a incluir em uma comunidade politica todos aqueles que néo
poderiam lhe pertencer. E que, justamente por ndo pertencerem a comunidade em
que estavam incluidos, ndo poderiam tampouco reivindicar em seu favor quaisquer
direitos que fossem. Criou-se, pois, uma localizacédo de excecédo, destinada a alocar
toda essa gente “intrusa, sem titulo e por consequéncia sem direito e, estima-se,
sem dignidade” (MBEMBE, 2020a, p. 73). As praticas coloniais, portanto, teriam nos
legado o campo, enquanto dispositivo de excecédo e, por iSso mesmo, elemento
essencial do atual nomos da Terra — de tal modo que as licbes de Césaire
(sobretudo de que ninguém coloniza impunemente) parecem ainda assombrar 0s

dias atuais.

2.4 A MATRIZ COLONIAL DO ESTADO DE EXCECAO E A PARTILHA DO ALEM-MUNDO

Em Necropolitica (2018a), Mbembe se distancia das concepcoes

tradicionais da soberania enquanto processo racional e normativo de autoinstituigéo,
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autodeterminacdo ou autolimitacdo para investigar a soberania enquanto poder e
capacidade “de ditar quem pode viver e quem deve morrer” (MBEMBE, 2018a, p. 5).
Trata-se, portanto, de uma abordagem do poder soberano diverso daquele herdado
da modernidade, centrado na razdo enquanto verdade do sujeito (MBEMBE, 2018a,
p. 11). A experiéncia politica que interessa a Mbembe nado é aquela do exercicio da
razao na esfera publica, com vistas a realizacdo da liberdade, mas sim a da
instrumentalizagcéo e destruicdo generalizada da vida humana. Pois, se por um lado
0 sonho da modernidade produziu sonhos de autonomia, conhecimento e liberdade,
por outro lado, esse mesmo sonho descarrilhou nos monstros da guerra e do terror
modernos.

Que a politica tenha se tornado a “relagao bélica” por exceléncia e
que a soberania tenha se convertido na “vontade e capacidade de matar a fim de
viver” (MBEMBE, 2018a, p. 20) constituem algumas das principais criticas dirigidas
ao projeto de racionalidade moderna. Essa faceta letal da modernidade encontrou
um de seus modos de expressao mais evidentes na figura do terror politico. Nesse
contexto, ndo se pode ignorar o papel desempenhado pela Revolugcdo Francesa,
enquanto uma das manifestacdes de maior clareza da fusdo entre razao e terror
(MBEMBE, 2018a, p. 23). A Mbembe importa como, nesse periodo, o terror foi
erigido enquanto parte integrante e indissociavel do politico. Afinal, em um cenério
no qual o inimigo (o contrarrevolucionario) deve ser cacado e eliminado a qualquer
custo, “o terror se converte numa forma de marcar a aberragao no corpo politico, e a
politica é lida tanto como a forca mével da razdo quanto como a tentativa erratica de
criar um espago em que o ‘erro’ seria minimizado, a verdade, reforcada, e o inimigo,
eliminado” (MBEMBE, 2018a, p. 23). Todavia, se o terror moderno pode ser visto
como essa alianca entre razdo e violéncia, resultando em formas cada vez mais
mecanicas, técnicas e massivas de se produzir a morte, entdo ndo se trata de uma
pratica incomum identificar os apices do terror, com os horrores da Segunda Guerra
Mundial;
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[...] as camaras de gas e os fornos foram o ponto culminante de um
longo processo de desumanizagdo e de industrializagdo da morte,
sendo uma de suas caracteristicas originais a de articular a
racionalidade instrumental e a racionalidade produtiva e
administrativa do mundo ocidental moderno (a fabrica, a burocracia,
a prisdo, o exército). Mecanizada, a execugdo em série transformou-
se em um procedimento puramente técnico, impessoal, silencioso e
rapido (MBEMBE, 2018a, p. 21).

No entanto, ndo é apenas dentro do territorio europeu que o terror
teria encontrado seu livre curso. Como adverte Mbembe, muito antes das Guerras
Mundiais ou da Revolucdo Francesa, teriam sido a col6nia e a plantation as formas

privilegiadas do terror moderno.

Qualquer relato histérico do surgimento do terror moderno precisa
tratar da escraviddo, que pode ser considerada uma das primeiras
manifestacdes da experimentacdo biopolitica. Em muitos aspectos, a
propria estrutura do sistema de plantation e suas consequéncias
manifesta a figura emblemética e paradoxal do estado de excecédo
(MBEMBE, 2018, p. 27).

Em Sair da Grande Noite (2019), Mbembe vé a plantation como
preludio de uma “nova consciéncia do mundo”, isso pode ser justificado ndo apenas
porque ela, juntamente com a coldnia, representou algumas das formas pioneiras de
uma “protoglobalizagdo” (MBEMBE, 2019a, p. 87), isto é, de uma primeira
experiéncia planetaria do mundo, mas também por ter servido de berco as préticas
modernas de terror. E 0 que se depreende, também, quando o autor aponta, em
Politicas da Inimizade (2017), que a matriz do nomos atual da Terra seria a guerra
colonial, ou mesmo quando compreende as conquistas coloniais como “campo
privilegiado de experimentagdo” para as Guerras Mundiais que |hes seguiriam,
abrindo caminho “aos campos e as ideologias genocidas modernas” (MBEMBE,
2017, p. 45).

Se a ignominia dos campos sO foi possivel gracas a uma situacao
gue normalizou o estado de excecao — visto que o0 Lager € 0 espaco que se irrompe
guando o estado de excegdo passa a ser regra (AGAMBEN, 2002, p. 175) —, e se,
antes do nazifascismo, a Europa teria em suas colbnias tolerado e até mesmo sido
cumplice dos horrores de uma violéncia tdo barbara quanto aquela ocorrida no
Lager, entdo o que Mbembe parece nos convidar a pensar €. em que medida a
colonizagdo ndo teria veiculado também um estado de exce¢do permanente? Dessa
maneira, passaremos agora a examinar como, para Mbembe (2018a, p. 32-33), a

colénia passou a representar o lugar em que a soberania consistiu
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“fundamentalmente no exercicio de um poder a margem da lei (ab legibus solutus) e
no qual a ‘paz’ tende a assumir o rosto de uma ‘guerra sem fim”,

Para Mbembe, o realismo filosofico de Schmitt, quando levado as
dltimas consequéncias, ndo teria o conddo de cumprir seu propésito fundamental:
limitar a guerra. Quica Schmitt tenha tido um sucesso relativo dentro das fronteiras
bem delineadas do primeiro mundo. Todavia, os demais habitantes do planeta que
nunca gozaram do privilégio de ter nascido dentro desses confins jamais detiveram
essa mesma sorte. Estes nunca conheceram a paz ou a ordem que deveriam ser
instaladas com o direito, por meio dos tratados, codigos e constituicbes; a eles
apenas fora apresentada a sua face noturna: o incessante terror de um estado de
excegao permanente.

Nesse contexto, € para tentar compreender a colénia como
formacdo de terror e matriz do estado de excecdo, que Mbembe passara, em
Necropolitica (2018a), a se voltar mais detidamente ao pensamento de Carl Schmitt.
Para o camaronés, portanto, essa incursdo na filosofia schmittiana se revela
essencial para decifrar o imaginario europeu acerca da domesticacao da guerra, da
criacdo de uma ordem juridica europeia (jus publicum europaeum) e, por
conseguinte, da colbnia como vasto espaco a margem da lei (MBEMBE, 2018a, p.
33). Assim, o que se depreende dessas investigacdes € que a Europa do século XVI
apresentava uma ordem juridica fundada sobre dois principios-chave.

O primeiro deles seria o da “igualdade juridica de todos os Estados”
(MBEMBE, 2018a, p. 33). Igualdade esta que, em sua esséncia, ndo seria mais que
um direito igual de todos os Estados em fazer a guerra (direito a guerra ou jus ad
bellum). Esse principio também acarretava duas consequéncias incontornaveis. A
primeira seria que matar ou negociar a guerra seria prerrogativa exclusiva do
Estado. Tal consequéncia, para Mbembe, estaria vinculada a um reconhecimento
mutuo dos Estados como autoridades maximas dentro de suas proprias fronteiras,
de tal modo que, por um lado, nenhum Estado deveria intervir para além de suas
fronteiras e, por outro, que nenhuma autoridade superior a sua seria admitida dentro
de suas divisas. A segunda consequéncia desse igual direito de fazer a guerra seria
gue os Estados se comprometeriam, como contrapartida, a mitigar a brutalidade da

guerra, dando origem as primeiras normas de direito humanitario.
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Dois principios-chave fundam essa ordem. O primeiro postulava a
igualdade juridica de todos os Estados. Essa igualdade se aplicava
especial mente ao "direito de fazer a guerra" (de tomar a vida). O
direito de fazer a guerra significava duas coisas. Por um lado,
reconhecia-se que matar ou negociar a paz eram funcdes
proeminentes de qualquer Estado. Isso ia de par com o
reconhecimento de que nenhum Estado deveria exercer qualquer
poder para além de suas fronteiras. Em troca, o Estado n&o

by

reconheceria nenhuma autoridade superior & sua dentro de suas
fronteiras. Por outro lado, o Estado se comprometeria a "civilizar" os
modos de matar e atribuir objetivos racionais ao préprio ato de matar
(MBEMBE, 2018a, p. 33).

O segundo principio-chave da ordem juridica europeia era a
territorializacdo do Estado soberano, isto €, a “determinacdo de suas fronteiras no
contexto de uma ordem global recentemente imposta” (MBEMBE, 2018a, p. 34).
Dentro de um cenario global tal tarefa seria imprescindivel, pois é dentro de suas
fronteiras que o Estado figura como autoridade maxima e é fora dela que ele ira
reconhecer ou outros Estados (como unidades politicas de igual valor) ou sendo
espacos disponiveis a ocupacdo e conquista em territérios ndo-estatais. “Nesse
contexto, o Jus publicum rapidamente assumiu a forma de uma distingcdo entre as
regibes do mundo disponiveis para apropriacdo colonial, de um lado, e, de outro, a
Europa em si (onde o Jus publicum devia perenizar a dominagéo)” (MBEMBE,
2018a, p. 34).

Com isso, dois resultados relevantes emergem dessa ordem juridica
essencialmente apegada a forma estatal. Em primeiro lugar, as comunidades
politicas coloniais, por ndo apresentarem uma organizacdo estatal, ndo poderiam
jamais ser reconhecidas como legitimas portadoras do direito a guerra (afinal,
apenas os Estados seriam justos titulares do jus ad bellum). Consequentemente,
gualquer confronto contra 0os povos originarios das regides coloniais ndo poderia ser
percebido como uma relacéo bélica entre iguais, sendo duvidoso que esse embate
pudesse até mesmo ser qualificado como guerra em uma acepcdao juridica?®. E, em
segundo lugar, pelas comunidades originarias ndo apresentarem caracteristicas
estatais, as populagbes autoctones também ndo poderiam gozar do estatuto juridico
de combatente. Logo, a elas igualmente seria obstado o direito na guerra (jus in
bello).

26 A esse respeito, ao analisar as ordenagfes espanholas que regiam seus territorios conquistados,
Todorov (1998, p. 187-188) chega a conclusido de que “nao sado as conquistas que se deve banir, é a
palavra ‘conquista’; a ‘pacificagdo’ ndo passa de outra palavra para designar a mesma coisa”.
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As colbnias ndo sdo organizadas de forma estatal e ndo criaram um
mundo humano. Seus exércitos ndo formam uma entidade distinta, e
suas guerras ndo sao guerras entre exercitos regulares. N&o
implicam a mobilizacdo de sujeitos soberanos (cidaddos) que se
respeitam mutuamente, mesmo que inimigos. N&o estabelecem
distincdo entre combatentes e ndo com batentes ou, novamente,
"inimigo" e "criminoso". Assim, € impossivel firmar a paz com eles.
Em suma, as colbnias sdo zonas em que guerra e desordem, figuras
internas e externas da politica, ficam lado a lado ou se alternam.
Como tal, as col6nias séo o local por exceléncia em que os controles
e as garantias de ordem judicial podem ser suspensos - a zona em
gue a violéncia do estado de excecdo supostamente opera a servico
da "civilizacao" (MBEMBE, 2018a, p. 34-35).

De fato, o primeiro nomos planetario, oriundo das grandes
navegacOes dos séculos XV e XVI, parece ter cindido o mundo em duas grandes
ordens: uma interior e outra exterior. A primeira era aquela circunscrita e protegida
pelas fronteiras fixas e bem-demarcadas dos Estados-nacdo. Seriam, portanto,
agueles territérios que se acreditavam como regidos pelo direito e pela justica e
onde se teriam desenvolvido “as ideias de propriedade, retribuicdo do trabalho e
direito das gentes, onde foram edificados cidades e impérios, o comércio, em suma,
a civilizacdo humana” (MBEMBE, 2018b, p. 112). A essa primeira ordem
correspondia a Europa, continente que viria avocar para si 0 estatuto de centro do
mundo e de sinbnimo do conceito de civilizacdo (MBEMBE, 2018b, p. 110;
SCHMITT, 2014b, p. 87). A ordem exterior, por sua vez, seria aquela situada para
além das fronteiras dos Estados europeus, a qual viria a se caracterizar como um
vasto espaco aberto, sem lei e sem direito, onde seria permitido matar, violentar,
pilhar e escravizar, tudo em nome do livre comércio e da difusdo da fé crista. Esses
espacos situados além das fronteiras europeias eram eles proprios desprovidos de
fronteiras, de tal modo que os povos europeus ali ndo encontraram nenhuma

barreira & apropriacdo de suas terras e até mesmo de seus habitantes.

Mas havia também, la fora, um campo aberto de n&o direito, sem lei,
gue se pode em boa consciéncia pilhar e extorquir, onde pode ter
livre curso a acgdo de piratas, flibusteiros, bucaneiros, aventureiros,
criminosos e toda a espécie "de elementos alheios a sociedade
normal e sadia”, na medida em que se via justificada pelos principios
do livre comércio e da liberdade de difundir o Evangelho. Esse
campo aberto era desprovido de fronteiras propriamente ditas. Nao
havia nem barreiras nem santuarios que ndo pudessem, a priori, ser
violados (MBEMBE, 2018b, p. 112).

Essa ordem exterior, como vimos, € 0 que Mbembe chamara de

“além-mundo”, esse espacgo além das divisas europeias, onde, portanto, “cessava a
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limitagdo da guerra” (MBEMBE, 2018b, p. 112). Mais do que uma simples divisao,
essa partilha constituia a Europa como uma zona de enclave, verdadeira clausura
gue a segregava do resto do mundo. Com isso, as fronteiras que demarcavam essa
separacdo colocavam em xeque o humanismo universalista europeu, como Césaire
ja havia bem pontuado. Nesse contexto, os ideais tdo em voga para o liberalismo
florescente de universalidade e igualdade de direitos encontravam seu limite no
além-mundo. “Desse ponto de vista, o além-mundo equivale a uma zona fora da
humanidade, fora do espago onde se exerce o direito dos homens” (MBEMBE,
2018b, p. 114). As fronteiras, portanto, revelavam-se menos como divisas
geograficas que como o limiar do reconhecimento de uma humanidade em comum.
Schmitt mostra que o encontro da Europa com o além-mundo
perturbara o pensamento juridico da época. Saber a que titulo juridico se daria a
tomada de terras no Novo Mundo fora uma das preocupacfes do direito das gentes
entdo vigente. Para tanto, vigorou durante muito tempo a ideia de que era legitima a
posse de quem descobrisse a terra, a qual alterou-se posteriormente para outorgar
uma maior seguranca juridica aquele que ocupasse a terra naquilo que Mbembe
(2018b, p. 112) denomina de “além-mundo”. De qualquer forma, em ultima instancia,
0 que legitimava essas teorias era a no¢cao de superioridade europeia. Ora, teriam
sido justamente os discursos racistas (fundados na superioridade da cultura e da
raca europeias) os verdadeiros vetores da colonizacdo, como lembra o autor, a
colonizacéo é sempre ilegal do ponto de vista do colonizado. Nessa toada, a tomada
de terra no além-mundo € encarada como um processo de submeter o outro a sua

pretensa superioridade. Assim,

O sentido do titulo juridico do “descobrimento” reside na invocagao
de uma posicao historicamente mais elevada do descobridor em face
do descoberto, uma posicao diferente, diante dos habitantes da
América, daquela adotada em relacdo aos antigos povos nao
cristdos, como arabes, turcos e judeus [..]. Do ponto de vista
daquele que foi descoberto, o descobrimento, como tal, jamais €&
legal. Nem Colombo nem qualquer outro descobridor apareceram
com um visto de entrada expedido pelos principes descobertos.
Descobrimentos s&o realizados sem a autorizacdo prévia do
descoberto. Por isso o titulo juridico do descobrimento se apoia em
uma legitimidade mais elevada: s6 pode descobrir quem, do ponto de
vista histérico e espiritual, é suficientemente superior para
compreender o descoberto com seu saber e consciéncia (SCHMITT,
2014b, p, 138-139).

Desse modo, é possivel depreender que, ao lado da auséncia de

Estado, o racismo também contribuiu para a constru¢céo da colonia como espaco de
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excecdo. Nesse sentido, Silvio Almeida elucida que se as colonias foram percebidas
como “terras de ninguém”, isso se dava nao apenas pela auséncia da forma estatal,
“mas, sobretudo, porque lhes faltava a razdo materializada na imagem do homem
europeu” (ALMEIDA, 2019, p. 120-121). Ao n&o ver no rosto do colonizado um ser
humano, o conquistador negava qualquer vinculo em comum com o nativo, 0 que
também impediria 0 seu reconhecimento como sujeito juridico e politico, capaz de
organizar sua vida social em torno das nocdes de Estado e de Direito — Até mesmo
porque, do ponto de vista do colonizador, “ndo se poderia considerar que algo
controlado por seres tidos como selvagens pudesse organizar-se na forma de um
"Estado" soberano” (ALMEIDA, 2019, p. 121). Como ressalta Mbembe, por ocasido
do encontro traumético entre colonizado e colonizador, este era incapaz de
compreender aquele como um igual ou um outro Eu; o nativo s6 poderia ser visto

como uma forma vida natural e animal, uma alteridade radicalmente outra.

O fato de que as colbnias podem ser governadas na auséncia
absoluta de lei provém da negacdo racial de qualquer vinculo comum
entre o conquistador e o nativo. Aos olhos do conquistador, “vida
selvagem” é apenas outra forma de “vida animal”’, uma experiéncia
assustadora, algo radicalmente outro (alienigena), além da
imaginacéo ou da compreensédo (MBEMBE, 2018a, p. 35).

A titulo de ilustracdo, basta lembrar como a propria filosofia se
mostrava incapaz de concatenar um discurso racional para discorrer sobre a Africa e
seus habitantes. Afinal de contas, era para David Hume que a capacidade dos
negros de aprender a lingua e cultura europeia seria equiparavel a dos papagaios
que “simplesmente repetem algumas palavras” (HUME, 1998, p. 360); para Kant
(Observacdes Sobre o Sentimento do Belo e do Sublime, 2:253) que os negros
seriam vaidosos e “falastrbes que deveriam ser dispersados mediante pauladas”;
para o bardo de Montesquieu (1996, p. 257) seria inconcebivel “que Deus, que é um
ser muito sébio, tenha posto uma alma, principalmente uma alma boa, num corpo
todo preto”; e, era para G.W.F Hegel (2013, p. 218) que o negro representaria “o
homem natural em toda a sua selvajaria e barbarie”, no qual “nada se encontra que
faca recordar o humano”.

Dai por que, para Mbembe, esse racismo justificador da tomada de
bens, das terras, dos corpos e até mesmo da aniquilacdo da humanidade dos
colonizados coincidiria com o que se denomina de consciéncia ocidental do negro.

Dela emergird uma primeira forma de razdo negra - um conjunto de discursos e



72

praticas que, veiculando um juizo de identificacdo?’, visam “fazer surgir o negro
engquanto sujeito racial e exterioridade selvagem, passivel de desqualificacdo moral
e de instrumentalizagdo pratica” (MBEMBE, 2019b, p. 61). Dessa maneira, para
além de justificar o descobrimento e a colonizagdo, a raga ocupou também um papel
central na disseminacéo do terror dentro do territorio colonizado. Com efeito, como o
racismo impedia qualquer possibilidade de identificacdo entre os colonizadores e os
colonizados, 0s povos autéctones, portanto, seriam atravessados por um juizo de
diferenciacdo absoluta, sendo compreendidos como aquilo que n&o sou (ou, quica,

como aquilo que ja ndo sou mais ou que quero deixar de ser). Nas licdes de Arendt:
A raga foi uma tentativa de explicar a existéncia de seres humanos
gue ficavam a margem da compreensdo dos europeus, e cujas
formas e feicGes de tal forma assustavam e humilhavam os homens

brancos, imigrantes ou conquistadores, que eles ndo desejavam
mais pertencer a mesma comum espécie humana (2012, p. 267).

Ainda quanto a essa diferenciagdo absoluta, talvez tenha sido
Joseph Conrad, com seu No coracdo das Trevas (2005), quem tenha mais bem
captado, na literatura, esse estranho espanto proporcionado pelo encontro entre os
colonizadores e os colonizados. Um espanto revelador que qualquer tentativa de
identificagdo entre colonizado e colonizador seria da ordem do proibido, do

impensavel e ao mesmo tempo do inevitavel.

A natureza parecia sobrenatural. NOs estavamos acostumados a
procurar pela forma agrilhoada do monstro conquistado, mas la4 — la
vocé poderia olhar para algo monstruoso e livre. Era sobrenatural, e
os homens eram - ndo, eles ndo eram inumanos. Bem, vocé sabe,
isso foi o pior de tudo - essa suspeita de que eles ndo eram
inumanos. Ela viria lentamente para qualquer um. Eles uivavam e
pulavam, e giravam e faziam caretas horriveis; mas o que lhe
arrepiou foi apenas o pensamento da humanidade deles - como a
sua - 0 pensamento de seu parentesco remoto com este selvagem e
apaixonado alvorogo (CONRAD, 2005, p. 42-43, tradugéo minha).

Esse estatuto de outro absoluto outorgado ao selvagem o colocava
numa verdadeira zona fora da humanidade. Afinal, como Mbembe bem ressalta, um
dos desafios que o pensamento ocidental logo impde aos colonizados nao seria
simplesmente o da identidade e da diferenga, mas o de que diferir “ndo é apenas

ndo ser como (no sentido de n&do ser idéntico ou mesmo de ser outro). E também

27 Essa primeira vertente de razdo negra encontra-se em oposi¢do a uma segunda, pela qual o sujeito
racializado busca “reencontrar a verdade sobre si mesmo, j4 ndo mais fora de si, mas a partir de seu
proprio terreno [...]. Chamemos esse segundo texto de consciéncia negra do negro” (MBEMBE,
2019b, p. 65). Assim, se a primeira vertente representa um juizo de identidade, a segunda consistira
inversamente, em uma “declarac¢do de identidade” (MBEMBE, 2019b, p. 62).
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nao ser pura e simplesmente (ndo-ser). Mais ainda, significa ser nada (néant)’
(MBEMBE, 2000a, p. 13). Donde qualquer tentativa de reconhecimento entre
colonizado e colonizador se revelaria frustrada?®. Com isso, se para o humanismo da
época, todos os homens eram livres e iguais em direitos, o problema que se
encontrava era que a propria humanidade dos nativos era colocada sob disputa.

Nesses termos,

[...] O selvagem é, pois, aquele que esta contra a humanidade e
contra a natureza ao mesmo tempo e, logo, € duplamente
estrangeiro a condicdo humana. Desse ponto de vista, o além-mundo
equivale a uma zona fora da humanidade, fora do espaco onde se
exerce o direito dos homens. E um espago onde o direito dos
homens s6 pode ser exercido enquanto supremacia dos homens
sobre aqueles que afinal, ndo o sdo plenamente. Pois se homem
houver nessas paragens, hd de ser um homem fundamentalmente
inumano (MBEMBE, 2018b, p. 113-114).

Ora, da mesma maneira que para 0 pensamento juridico de outrora
nao fazia sentido assegurar direitos aos animais e as coisas, também seria
descabido ver os autdctones como portadores de direitos. Seu estatuto ontologico
diferenciado o0s excepcionava de qualquer amparo legal: seu enquadramento
enguanto sujeitos de direito era antes na perspectiva de lhes constituir como sujeitos
ao direito de outrem, ou ainda, como sujeitos de obrigacdes. Logo, eles sé poderiam
ser incluidos dentro de qualquer ordenamento pela via da propria exclusdo, de modo
gue qualquer relacdo com estes se daria pela sua forma limite de uma relagdo com o
irrelato. Dai a desconfianca de Mbembe com os ideais do universalismo europeu;
afinal, para o autor, sempre que invocado, “o0 universal implica uma relacdo de
inclusdo a alguma coisa ou entidade ja constituida” (MBEMBE, 2019a, p. 122),
sendo, pois, hostil a diferenca e a figura do Outro. Mais ainda, a colénia e o
colonizado, enquanto espacos e corpos de excecao, revelam o paradoxo de estar
incluido a um conjunto ao qual ndo se pertence, jA que, como ressalta Agamben
(2002, p. 32), “a excegao exprime justamente esta impossibilidade de um sistema de
fazer coincidir a inclusdo com o pertencimento, de reduzir a unidade todas as suas
partes”.

Logo, se uma das grandes conquistas do pensamento filosofico-

juridico do século XVI para a humanizacdo dos conflitos, teria sido a eliminacdo do

28 A implicagdo entre racismo, violéncia colonial e a impossibilidade de reconhecimento sera
revisitada por nés, quando tratarmos da necropolitica e da rede de pensamento formada entre
Mbembe e Fanon.
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conceito de hostilidade absoluta do direito das gentes, foram justamente as nocdes
de raca e colbnia que permitiriam sua conservagao em carater excepcional para o
direito vigente. De fato, essa mudanca da percepcao, levada a cabo pelo nomos da
época, do adversario visto como inimicus para um justus hostis pressupunha que,
em algum nivel, fosse possivel um reconhecimento de reciprocidade entre ambos, o
gue era neutralizado pela raca. Logo, somente os europeus logravam reconhecer-se
como justos adversérios. Fora da clausura europeia, portanto, pela impossibilidade
de identificagdo com o nativo, os conflitos estavam livres outra vez para assumir seu
carater absoluto de outrora, de uma radical luta do bem contra o mal, da civilizacéao
contra a barbarie, do homem contra o animal, que s6 podia ser dirimida com a
destruicdo dos ultimos pelos primeiros. Com isso, longe de serem guerras justas, as
guerras coloniais transmutaram-se em verdadeiras guerras de aniquilacéo,

galvanizadas pela superioridade bélica do colonizador. Nessa toada,

As guerras coloniais sdo concebidas como a expressdo de uma
hostilidade absoluta que coloca o conquistador face a um inimigo
absoluto. Todas as manifestacbes de guerra e hostilidade
marginalizadas pelo imaginario local europeu encontraram a ocasiao
para reemergir nas colonias. Aqui, a no¢cdo de uma distingdo entre os
“fins da guerra” e os “meios de guerra” entra em colapso; assim
como a noc¢do de que a guerra funciona como um enfrentamento
submetido a regras, em 0OpoSiCA0 a0 puro massacre sem risco ou
justificativa instrumental (MBEMBE, 2018a, p. 37).

Desse modo, as col6nias tornaram-se espaco fértil para o estado de
excegao, ja que elas estariam implicadas no direito das gentes apenas como areas
para conquista, livres de qualquer coercao juridica estatal, cujos habitantes sequer
gozavam do estatuto de combatentes inimigos e cujas fronteiras poderiam ser
arbitrariamente vilipendiadas. L& o direito de matar ndo encontrava qualquer barreira
juridica, pois, pelos paradigmas juridicos e filosoficos de sua época a guerra colonial
nao era e nem podia estar sujeita as normas legais e institucionais (MBEMBE,
2018a, p. 36).
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3 BIOPODER EM SOLO COLONIAL

Para compreendermos com clareza 0 entrelacamento entre
colonialismo e estado de exce¢do na obra de Mbembe, é preciso investir também
sobre o pensamento de Michel Foucault. As noc¢bes foucaultianas de soberania,
biopolitica e biopoder consistem em um tema de crucial importancia para o pensador
camaronés, ja que o ensaio Necropolitica (2018a) ir4 tomar esses conceitos como
ponto de partida para intentar “contabilizar as formas contemporéneas em que o
politico, por meio da guerra, da resisténcia ou da luta contra o terror, faz do
assassinato do inimigo seu objetivo primeiro e absoluto” (MBEMBE, 2018a, p. 6).
Nessa empreitada, Mbembe propbe um entrelacamento entre a soberania, 0
biopoder e o conceito de estado de excecao, este ultimo tal como pensado por Carl
Schmitt e continuado por Giorgio Agamben, conforme j& visto.

Buscaremos primeiramente elucidar alguns dos conceitos de
Foucault manejados por Mbembe em sua obra, em especial os de poder soberano,
racismo de Estado, biopoder, governamentalidade e dispositivos de seguranca. Para
tanto, nos orientaremos principalmente pela forma como Foucault traz a tona o
biopoder a partir do racismo de Estado em Em Defesa da Sociedade (2010), para
entdo apresentarmos os mecanismos de funcionamento desse novo tipo de poder,
quais dispositivos engendra, como ele gere as condutas humanas e de que maneira
ele se relaciona com a soberania. Essas questdes cruciais para o presente trabalho
servem de alicerce tedrico para um dos argumentos centrais da obra de Mbembe,
isto €, o de que, no fundo, a plantation representa ndo somente a topografia pioneira

da necropolitica, como também uma das primeiras manifestacdes da biopolitica.

3.1 DA GUERRA DAS RACAS AO RACISMO DE ESTADO

Em 1976, com a publicacdo de seu livro Histéria da Sexualidade I: A
Vontade de Saber (2019), e com a realizacdo de seu curso denominado Em Defesa
da Sociedade (2010), Foucault passa a se dedicar mais sistematicamente a nogao
de biopolitica para elucidar como, a partir do século XIX, houve uma espécie de
assuncdo da vida biolégica pelo poder. Embora os dois textos foucaultianos

terminem com uma reflexdo sobre as no¢des de biopoder e biopolitica, o fato é que
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ambos chegam a tais conceitos mediante perspectivas diferentes. Desse modo,
enquanto em A Vontade de Saber a tonica das discussfes sobre biopoder residia
nos investimentos politicos macicos realizados pelas sociedades ocidentais
modernas sobre o sexo (FONSECA, 2012, p. 195), no curso Em Defesa da
Sociedade, por sua vez, Foucault também tera a biopolitica como ponto de chegada,
com a diferenca de que, neste caso, o autor francés partiria de uma discusséo sobre
um tema que viria a ser de crucial interesse para Mbembe — o racismo de Estado.
Neste curso, Foucault investiga a guerra como principio de
inteligibilidade das relagbes de poder ou, em outras palavras, como a guerra “foi
utilizada como um analisador da histéria e, de modo geral, das relagbes sociais”
(FOUCAULT, 2010, p. 229). Logo, é a nocdo da politica como continuacdo da
guerra, essa inversdo do aforisma de Clausewitz, que constituira um dos objetos

centrais de preocupacédo de Foucault em curso de 1976.

Eu creio, de fato - e tentarei demonstra-lo -, que o principio segundo
o0 qual a politica € a guerra continuada por outros meios era um
principio bem anterior a Clausewitz, que simplesmente inverteu uma
espécie de tese a um s6 tempo difusa e precisa que circulava desde
os séculos XVII e XVIII. Portanto: a politica é a guerra continuada por
outros meios (FOUCAULT, 2010, p. 41).

Se as preocupacdes de Foucault se dirigem para a compreenséao da
guerra como “forma de permanente de relagdo social e o fundamento de todas as
relacbes e de todas as instituicbes de poder” (FONSECA, 2012, p. 198), entdo o
discurso da guerra de raca surge como ponto nevralgico em suas investigacoes, ja
gue ele permite que a guerra opere permanentemente, inclusive sob os auspicios do
Estado, da paz e da ordem. Afinal, “a guerra que se desenrola assim sob a ordem e
sob a paz, a guerra que solapa a nossa sociedade e a divide de um modo binério é,
no fundo, a guerra das ragas” (FOUCAULT, 2010, p. 51). Com isso, a guerra nao
seria afastada pelo Estado de direito, pois a sua fundacéo e a imposicao da lei ndo
elidiiam a guerra?®. Ora, o que Foucault pontua é que, apesar do Estado e da lei
surgirem das “conquistas e das cidades incendiadas”, eles ndo apaziguam a
sociedade, ja que mesmo assim “a guerra continua também a causar estragos no

interior dos mecanismos do poder, ou pelo menos a constituir o motor secreto das

29 Donde a divergéncia com Hobbes, vez que, para Foucault, 0 pensamento hobbesiano nédo estaria
fundado na guerra real e histérica, mas sim num célculo de risco sobre os perigos que a guerra
(abstrata) de todos contra todos representaria para cada um. “A soberania [...] se estabelece, n&o por
um fato de dominacéo belicosa, mas, ao contrario, por um calculo que permite evitar a guerra. Para
Hobbes, a nao guerra é que funda o Estado e lhe da sua forma” (FOUCAULT, 2010, p. 229).
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instituicoes, da lei e da ordem” (FOUCAULT, 2010, p. 227).

Pensar o poder e as relacfes sociais pela matriz da guerra implica
também uma mudanca na forma de se analisar e compreender a historia. Para
Foucault, o discurso histérico foi tradicionalmente, desde a Antiguidade até o século
XVII, um discurso filoséfico-juridico marcado por um duplo papel (FOUCAULT, 2010,
p. 56): por um lado, vincular juridicamente os homens a continuidade do poder
através da narrativa da histéria dos reis e poderosos; e, por outro, fascinar os
homens pela intensidade da gléria dos soberanos e de suas faganhas. O discurso da
guerra das racas, por sua vez, ndo sera um discurso filosofico-juridico, mas um
discurso historico-politico, cuja funcdo consistirA em servir de uma espécie de
contra-historia, uma contraposicdo ao discurso historico tradicional anteriormente
mencionado. Pois, “em vez de servir para ligar os homens ao poder a partir da
representacdo da grandeza dos acontecimentos e a partir da afirmacédo do carater
ininterrupto do direito soberano, fara aparecer o afrontamento dos individuos, a
disputa entre diferentes grupos, a polaridade das ragas” (FONSECA, 2012, p. 199).
Logo, Foucault discorre sobre a existéncia de dois discursos distintos sobre a
histéria, um filosofico-juridico e outro histérico-politico, que lhe sobrevém. Enquanto
0 primeiro visava a producao de uma memdaria, cujo intuito era evitar o esquecimento
e, assim, perpetuar a manutencgao da lei, 0 segundo cuidara de mostrar que “as leis
enganam, que 0s reis se massacram, que o poder ilude e que os historiadores
mentem” (FOUCAULT, 2010, p. 61).

Alids, destaca-se que, para Foucault, a raca ndo corresponde a uma
caracteristica ou categoria biolégica estanque; como explica Mbembe (2018b, p.
189), “para Foucault, o termo ‘raga’ ndo tem um sentido biolégico estavel. Designa
tanto clivagens historico-politicas quanto diferencas de origem, de lingua, de religido,
mas sobretudo um tipo de vinculo que s6 é estabelecido por meio da violéncia da
guerra”. De fato, Foucault (2010, p. 65) assevera que “ha duas ragas quando ha dois
grupos que, apesar de sua coabitacdo, ndo se misturaram por causa de diferencas,
de dissimetrias, de barragens devidas aos privilégios, aos costumes e aos direitos, a
distribuicdo das fortunas e ao modo de exercicio do poder’. E nesse sentido que
Castro (2004, p. 308) indicara que, para Foucault, “raga” serviria para designar “um
determinado corte historico-politico”. Assim, a fratura social que a guerra das ragas
expoe nao consiste no enfrentamento de duas racas, uma exterior a outra, senao “o

desdobramento de uma Unica e mesma raga em uma super-raca e uma sub-raca.
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Ou ainda: o reaparecimento, a partir de uma raga, de seu proprio passado’
(FOUCAULT, 2010, p. 52). Nesse sentido, a guerra das racas se caracteriza como
uma contra-historia, por inicialmente assumir a feicdo de defesa contra o Estado e a
lei, ambos percebidos como instrumentos de perseguicdo e subjugacao
(FOUCAULT, 2010, p. 52).

No entanto, como explicar, entdo, o carater “antirrevolucionario,
conservador e reacionario” (ALMEIDA, 2019, p. 112) que o discurso das ragas passa
a ter apo6s o século XVIII? Para tanto, ndo se pode olvidar que o discurso da guerra
das racas inicialmente continha em si um elemento revolucionario, insurrecional, de
contestacdo do poder monarquico do rei. Assim, se o discurso histérico do principe
era de tipo filosofico-juridico, isso se devia precisamente ao fato de ele ser
constituido como um saber do Estado sobre si mesmo, cuja fungao era “manifestar o
direito do Estado, fundamentar sua soberania, contar sua genealogia ininterrupta e
ilustrar, com herois, facanhas, dinastias, a legitimidade do direito publico”
(FOUCAULT, 2010, p. 119). A partir do século XVII, entretanto, a hegemonia dessa
espécie de discurso historico do rei comeca a ser contestada pelo da nobreza
reaciondaria, que se julgava prejudicada pela forma de administragcdo burocratico-
estatal levada a cabo pela monarquia (e legitimada pelo discurso juridico-politico do
principe). Contra esse discurso do Estado sobre si mesmo, a aristocracia vai propor
um novo discurso histérico, de tipo histérico-politico, cuja marca distintiva sera a
presenca de um novo sujeito®® da histéria — a nagdo. “Essa alguma coisa que fala
doravante na histéria, que toma a palavra na historia e da qual vai se falar na
histéria, € o que o vocabulario da época designa com a palavra ‘nagao”
(FOUCAULT, 2010, p. 112).

No entanto, como adverte o fildsofo francés, o termo “nag¢ao” detinha
a época um significado distinto do que aquele que ele guarda contemporaneamente.
N&o havia, portanto, uma integral correspondéncia ou identificacdo entre Estado e
nacéo; cada territorio estatal comportava varias nagdes, de tal modo que por “nagao”
era possivel compreender um “agrupamento de pessoas, de individuos que tem em
comum um estatuto, costumes, usos, uma certa lei particular — mas lei entendida

muito mais como regularidade estatutaria do que como lei estatal” (FOUCAULT,

30 Nota-se que Foucault compreende aqui o termo sujeito em uma dupla acepgéo, tanto no sentido
daquele que fala na narrativa histérica, como também no sentido daquilo de que se fala nessa
narrativa histérica, isto €, do seu tema ou objeto (FOUCAULT, 2010, p. 112).
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2010, p. 112-113). E a nobreza, com efeito, seria apenas uma das muitas nacdes
gue circulariam e se confrontariam no interior do Estado. Nesse sentido, ter a nacao
(ou as nagdes) como novo sujeito do discurso histérico significava deslocar o seu
enfoque: do rei e da glorificagdo do poder do soberano passava-se, agora, para 0s
enfrentamentos, as aliancas e as traicdes dos varios grupos que coexistiriam sob a
autoridade do Estado e através das leis. Como lembra Foucault (2010, p. 113), “ja
nao se trata da historia gloriosa do poder; € a historia de seus submundos, de suas
maldades, de suas traigdes”.

A introducéo da ideia de nacéo no discurso histérico, promovida pela
nobreza, foi de crucial relevancia. Ndo apenas por permitir a passagem de um
discurso filoséfico-juridico para um histérico-politico, mas também por constituir uma
nova forma de se compreender a historia, que figurard& como um verdadeiro
instrumento contra o poder. Nao se trata mais de legitimar e fundar o poder estatal,
mas de produzir um saber historico capaz de fazer-lhe frente, de oferecer-lhe um
contraponto, ao apresentar os multiplos grupos que concorrem, disputam e tramam
pelo poder dentro do Estado. Com o desvinculamento do discurso histérico do
soberano e do poder, essa nova forma de se pensar a histéria, centrada nos grupos
e no submundo da soberania, possibilitara também o surgimento dos conceitos de
identidade nacional, raca e classe, além de introduzir no saber historico o problema
da revolugéo. Como lembra Foucault (2010, p. 113), “é dessa nogao, desse conceito
de nacdo que vai sair o famoso problema revolucionario da nacdo; € dai que vao
sair, é claro, os conceitos fundamentais do nacionalismo do século XIX; é dai
também que vai sair a nocdo de raca; é dai, por fim, que vai sair a nogao de classe”.
N&o é a toa, portanto, que esse discurso historico logo ganhara forca tanto a direita
como a esquerda, tanto na reacdo nobiliaria como nos textos revolucionarios pré e
pos 1789. Afinal, é esse novo saber que permitira, em torno dos funcionamentos do
poder, produzir “um certo instrumento de luta — no poder e pelo poder” (FOUCAULT,
2010, p. 114).

Assim, a burguesia também logo se apropria do discurso historico-
politico através de uma reelaboracdo da no¢édo de nacdo. Mediante uma analise do
pensamento de Sieyés, Foucault depreendera que, para a burguesia da época, a
nacao nao sera mais um grupo de pessoas com um estatuto e usos em comum. Em
vez disso, a nagcao sera constituida pela presenca de dois elementos, um juridico-

formal, e o outro, historico-funcional. O primeiro deles consiste no par lei-legislatura,
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isto €, uma lei comum e uma instancia com atribuicdes para legislar. Ja o segundo
consiste na presenca de capacidade para o exercicio de certos trabalhos e funcdes

voltados para assegurar a existéncia substancial de uma nacéo na historia.

Para que haja uma nacao, segundo Sieyes, deve haver, portanto, leis
explicitas e instancias que as formulem. O par lei-legislatura é a
condicdo formal para que haja nacdo. Mas essa é apenas a primeira
etapa da definicdo. Para que uma nacdo subsista, para que sua lei
seja aplicada, para que sua legislatura seja reconhecida (e isto ndo
sb no exterior, pelas outras nacdes, mas no interior mesmo), para
gue ela subsista e prospere como condi¢do ndo mais formal de sua
existéncia juridica, mas como condicao histdrica de sua existéncia na
historia, € preciso outra coisa, € preciso outras condi¢des. E é nestas
condigbes que Sieyes se detém. S&o as condi¢gdes de certo modo
substanciais da nacdo, e Sieyés vé dois grupos delas. Acima de
tudo, o que ele denomina "trabalhos", ou seja, primeiro a agricultura,
segundo o artesanato e a indUstria, terceiro o comércio, quarto as
artes liberais. Porém, além desses "trabalhos", é preciso o0 que ele
denomina "funcbBes"™: é o exército, € a justica, € a Igreja e € a
administragdo publica. "Trabalhos" e "func¢des" diriamos, decerto
com mais verossimilhanga, "funcdes” e "aparelhos" para designar
esses dois conjuntos de requisitos histéricos da nacdo. Mas o
importante € precisamente que seja nesse nivel de funcdes e de
aparelhos que sejam definidas as condi¢bes da existéncia historica
da nacédo (FOUCAULT, 2010, p. 184).

Com esse aburguesamento do discurso histérico, a ideia de nacéo
passa, entdo, a ser “reelaborada em funcido da referéncia essencial ao Estado”
(FONSECA, 2012, p. 202). Isso porgue esses dois elementos (o juridico-formal e o
histérico-funcional), em torno dos quais o conceito de nacdo é redesenhado,
revelam-se indispensaveis para a constituicdo de qualquer entidade estatal. Desse
modo, Foucault ressalta que o que passard doravante a caracterizar a nagcao sera
precisamente a capacidade de um grupo de individuos de constituir, governar,

administrar e colocar em funcionamento um Estado.

O que constitui agora a forca de uma nacdo é algo como
capacidades, virtualidades que, todas elas, se ordenam na figura do
Estado; uma nacdo sera forte, tanto mais forte quanto mais
capacidades estatais ela detiver em relacdo a ela. Isto quer dizer
também que a peculiaridade de uma nacdo ndo é tanto dominar as
outras. O que vai constituir o essencial da funcéo e do papel histérico
da nacao nao sera exercer sobre as outras nacdes uma relacéo de
dominacao; sera algo diferente; sera administrar a si mesma, gerir,
governar, assegurar, por si, a constituicdo e o funcionamento da
figura e do poder estatais. Ndo dominagcdo, mas estatizagéo
(FOUCAULT, 2010, p. 187-188).

Dessa maneira, se o discurso da nobreza pressupunha varias

nacbes em oposicdo entre si no interior de um udnico territério estatal, para a
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burguesia haveria apenas uma uUnica nacdo, que deveria coincidir (a0 menos de
direito) com o Estado. Com isso, ocorre ndo apenas uma neutralizacdo da funcéo
revoluciondria e antiestatal que havia permeado o discurso histérico outrora, como
também um deslocamento do papel tradicionalmente atribuido a guerra. De
elemento constitutivo e fundador de uma sociedade, a guerra passa, agora, a ser
vista como conservadora e protetora do corpo social, isto é, “a guerra ndo mais
como condicdo de existéncia da sociedade e das relagbes politicas, mas condi¢éo
de sua sobrevivéncia em suas relagdes politicas” (FOUCAULT, 2010, p. 182). Como
elucida Fonseca (2012, p. 202),

A guerra segundo a versao burguesa do discurso histérico ndo sera a
guerra entre as diversas "nacgdes" que se embatem continuamente
no interior de um Estado ou fora dele, mas sera a guerra que, no
interior do Estado (como Unica nacdo), é constantemente travada
"Em defesa da sociedade" contra 0s perigos que nascem em seu
proprio corpo. Todas as batalhas ddo lugar a uma Unica, aquela que
a "nacdo" (Estado) empreende em defesa da sociedade. A guerra
entre as "nacdes", entre as "racas", da lugar & guerra contra tudo
aquilo que ameaca a sociedade.

Outra relevante consequéncia dessa transfiguracdo burguesa do
discurso histérico é que a guerra passara entdo a ser compreendida ndo apenas de
um ponto de vista histérico e politico, como também médico e bioldgico. A
sociedade, portanto, sera compreendida como um corpo social que deve se proteger
contra 0s perigos internos que a espreitam. Logo, a guerra sera travada
internamente, mas ndo entre as diferentes na¢cbes, e sim pela Unica nagdo, que
agora constitui o Estado, contra os males que emergem de seu proprio tecido social
(FOUCAULT, 2010, p. 182). Desse modo, tal discurso, que fora inicialmente
mobilizado por uma nobreza reacionaria, em contraposicdo a figura do monarca,
revela uma profunda transmutacdo no século XIX, apds a Revolucdo Francesa:
enquanto por um lado a nogéo da luta das ragas seria posteriormente recodificada
em uma luta de classes revolucionaria; por outro, o discurso das racas dara azo a
um outro tipo de discurso, ndo mais histérico e tampouco revolucionario, que

consistira no discurso bioldgico-médico do racismo.
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Com efeito, no momento em que esse discurso [..] estava se
deslocando, ou se traduzindo, ou se convertendo num discurso
revolucionario, em que a nog¢éo de luta das racas ia ser substituida
por aquela de luta de classes [...] portanto, no momento em que se
faz essa conversdo, era normal que, de outro lado, tentassem
recodificar em termos né&o de luta das classes, mas de luta das racas
- das racas no sentido biolégico e médico do termo - essa velha
contra-histéria. E é assim que, no momento em que se forma uma
contra-histéria de tipo revolucionario, vai-se formar uma outra contra
histéria, mas que sera contra-histéria na medida em que esmagara,
numa perspectiva biolégico-médica, a dimensao histoérica que estava
presente nesse discurso. E assim que vocés veem aparecer algo que
vai ser justamente o racismo (FOUCAULT, 2010, p. 67).

Com a Revolugao Francesa, portanto, a guerra das racas perde seu
carater histérico e revolucionéario, dada a identificacdo promovida pela burguesia
entre a nagcdo e o Estado. Tem-se, assim, ‘0 momento do desaparecimento das
dualidades, das nacgbes, dos enfrentamentos, das guerras entre as ‘ragas”
(FONSECA, 2012, p. 202). Com isso, a sociedade binaria, dividida em racas, da
lugar a uma sociedade “biologicamente monistica” (FOUCAULT, 2010, p. 68). Logo,
nao se terd mais um corpo social fraturado em duas ou mais ragas em confronto; a
partir de entdo, haverd apenas uma Unica raca, a qual devera ser protegida das
ameacas dos elementos que lhe sdo heterogéneos. E o Estado, antes injusto e
instrumento de dominacdo da raca, agora passa ser 0 seu legitimo protetor, o
garantidor da pureza racial. S&o essas transformacdes, portanto, que reconfiguram o
discurso da guerra das racas em racismo, isto €, em um discurso de carater

antirrevolucionario e conservador.

Quando o tema da pureza da raga toma o lugar do da luta das racas,
eu acho que nasce o racismo, ou que esta se operando a conversao
da contra-histéria em um racismo biol6gico. O racismo nao €, pois,
vinculado por acidente ao discurso e a politica antirrevolucionéaria do
Ocidente; ndo é simplesmente um edificio ideoldgico adicional que
teria aparecido em dado momento, numa espécie de grande projeto
antirrevolucionario. No momento em que o discurso da luta das racas
se transformou em discurso revolucionario, o racismo foi o
pensamento, 0 projeto, o profetismo revolucionarios virados [sic]
noutro sentido, a partir da mesma raiz que era o discurso da luta das
racas. O racismo é, literalmente, o discurso revolucionario, mas pelo
avesso (FOUCAULT, 2010, p. 68).

Assim, diferentemente do discurso nobiliario, a guerra ndo sera mais
travada entre as diferentes ragas/nagbes pelo poder estatal. Segundo o discurso
biolégico-médico do racismo, o combate ndo se dara “entre duas racas, mas a partir
de uma raca considerada como sendo a verdadeira e a Unica, aquela que detém o

poder e aquela que é titular da norma, contra aqueles que estédo fora dessa norma,
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contra aqueles que constituem outros tantos perigos para o patriménio biolégico”
(FOUCAULT, 2010, p. 52). Nao ha mais varias racas externas, mantendo entre Si
uma relacdo de dominagdo, j& que doravante havera apenas uma unica raga e seu
desdobramento em uma super-raga e uma sub-raga, ou mesmo o “reaparecimento,
a partir de uma raga, de seu proprio passado” (FOUCAULT, 2010, p. 52). Em
sintese, o racismo transfigura o discurso da guerra, o qual deixa de ser analisado
pela otica da defesa contra a sociedade para, entdo, ser compreendido em termos
de defesa da sociedade, no sentido de que doravante havera de se “defender a
sociedade contra todos os perigos bioldégicos dessa outra raca, dessa sub-raca,
dessa contrarraca que estamos, sem querer, constituindo” (FOUCAULT, 2010, p.
52).

3.2 DO PODER SOBERANO AO BIOPODER

E a partir desse novo sentido atribuido a guerra (isto €, como uma
defesa da sociedade contra os perigos bioldégicos que a cercam), que uma
biopolitica e um biopoder serdo pensados por Foucault. Sera, portanto, o racismo de
Estado que permitira, a partir do século XIX, “uma tomada de poder sobre 0 homem
enguanto ser vivo, uma espécie de estatizacao do biolégico” (FOUCAULT, 2010, p.
201), provocando transmutacdes até mesmo nas formas de exercicio do préprio
poder soberano.

Assim, nas primeiras aulas de Em Defesa da Sociedade, Foucault
retoma algumas das caracteristicas essenciais do poder soberano que podem ser
extraidas da teoria da soberania — tais como, de ser um poder voltado
preferencialmente a terra e seus produtos, de se referir ao deslocamento e
apropriacédo de bens e riquezas (em vez de tempo e de trabalho), de se traduzir em
termos juridicos de obrigacdes descontinuas e cronicas de tributos, de emanar da
existéncia fisica do soberano, e, em geral, de ser um “poder absoluto” fundado no
“dispéndio absoluto” (FOUCAULT, 2010, p. 32) —, o autor assim o faz para analisar
como o poder soberano serd perpassado e modificado por um novo poder, fruto
desse processo de estatizacao do bioldgico.

Desse modo, para uma melhor compreensdo do biopoder,

passaremos a uma breve analise do poder soberano em Foucault, sobretudo atraves
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de suas obras O Poder Psiquiatrico (2006) e Vigiar e Punir (2014), para elucidarmos
como o autor o caracteriza, e, em seguida, nos debrucaremos sobre as

transformacdes a que ele é submetido pelo seu encontro com o biopoder.

3.2.1 O Poder Soberano e Suas Primeiras Caracterizacfes por Foucault

Como visto, uma adequada compreensdo dessa transformacéo de
que padece o poder soberano demanda uma elucidagdo sobre o que Foucault
verdadeiramente entendeu por essa forma de poder. De fato, o interesse do autor
pela soberania antecede Em Defesa da Sociedade (2010), podendo ser encontrado
em seus trabalhos anteriores, dos quais destacam-se o curso O Poder Psiquiatrico
(2006) e o célebre livro Vigiar e Punir (2014). Donde a importancia de uma breve
incursao nesses dois trabalhos de Foucault, a fim de que se possa melhor esclarecer
0 que o autor entende por poder soberano — ou, ao menos, 0 que se entendia por
esse poder antes de seu cruzamento com o biopoder.

Em O Poder Psiquiéatrico (2006), a soberania aparece atrelada a trés
caracteristicas fundamentais. A primeira delas consiste no carater dissimétrico da
relacdo de poder que vincula o soberano e o sudito, e que se consubstancia no par
coleta-despesa. Enquanto, por um lado, o soberano coleta os produtos do trabalho,
servicos e bens dos suditos, por outro, o titular da soberania ira fornecer — em um
ato de contraprestacdo assimétrica — uma despesa aqueles que lhe devem
obediéncia. Essa despesa pode tomar a forma de uma dadiva (como numa
cerimoénia ritual), de um servigco (como por exemplo o de protecdo ou religioso), ou
mesmo de uma despesa propriamente dita — mas, qualquer que seja caso, Foucault
adverte para o carater dissimétrico da relacdo: a coleta sempre irda, portanto, superar

a despesa soberana.
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Bom, o que é o poder de soberania? Parece-me que uma relacdo de
poder que vincula soberano e sudito segundo um par de relacdes
assimétricas: de um lado, a coleta, do outro a despesa. Na relagéo
de soberania, o soberano recolhe produtos, colheitas, objetos
fabricados, armas, forca de trabalho, coragem; também recolhe
tempo, servicos, e vai, ndo devolver o que recolheu, porque néo tem
de devolver, mas, numa operacdo de retorno simétrico, vai haver a
despesa do soberano, que pode assumir seja a forma da dadiva, que
pode ser efetuada durante cerimbnias rituais [...], seja a de um
servico, mas de tipo diferente do que recolheu, como, por exemplo, 0
servico de protecdo ou o servico religioso, que € levado a cabo pela
Igreja; pode ser também a despesa feita quando, para os festejos,
para a organizacdo de uma guerra, o senhor faz os que o rodeiam
trabalhar, me diante retribuicbes. Vocés tém ai, portanto, esse
sistema coleta-despesa que me parece caracterizar o poder de tipo
soberano. (FOUCAULT, 2006, p. 53).

Como segundo predicado da soberania, Foucault destaca que ela
sempre traz “a marca de uma anterioridade fundadora” (FOUCAULT, 2006, p. 53).
Isso quer dizer que ela se refere constantemente a algum elemento anterior que Ihe
funda, tal como o direito divino, a conquista, um juramento, de tal modo que “a
soberania olha sempre para tras, na direcdo de algo que a fundou” (FOUCAULT,
2006, p. 53). Dai por que a soberania ira exigir uma reatualizagdo constante de sua
anterioridade fundadora, por meio de gestos, cerimonias e rituais. Afinal de contas,
essa reatualizacdo serve tanto para manter esse passado fundador como tangivel a
todos, bem como para evitar que ele caia em caducidade, expondo o poder ao risco
de ruptura. Donde a eminente fragilidade do poder soberano, que demanda um certo

suplemento de violéncia para manter-se vivo e evitar 0 seu reverso, a guerra.

Que toda relacdo de soberania seja assim fundada numa
anterioridade e reatualizada por certo niumero de gestos mais ou
menos rituais, isso se deve ao fato de que essa relacdo é, em certo
sentido, intangivel, que ela é dada de uma vez por todas, mas, ao
mesmo tempo, é fragil, esta sempre exposta a caducidade, a ruptura.
Logo, para que essa relagdo de soberania se mantenha
verdadeiramente, ha sempre, fora do rito do recomeco, da
reatualizacdo, fora do jogo dos sinais rituais, sempre ha a
necessidade de certo suplemento de violéncia ou de certa ameaca
de violéncia, que esta presente, por trds da relacdo de soberania,
gue a anima e que a apoia. O reverso da soberania é a violéncia, € a
guerra (FOUCAULT, 2006, p. 54).

N&o por acaso, em Vigiar e Punir (2014), Foucault destacara o
carater cerimonial do suplicio enquanto pratica punitiva. Nesse contexto, a puni¢cao
ordenada pelo soberano requeria uma liturgia propria (invariavelmente suntuosa e
atroz), cuja finalidade era precisamente a de reafirmar a superioridade do principe,
lesado em sua autoridade pelo cometimento do delito. Como lembra o autor, “a
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execucao publica, por rapida e cotidiana que seja, se insere em toda a série dos
grandes rituais do poder eclipsado e restaurado [...]: por cima do crime que
desprezou o soberano, ela exibe aos olhos de todos uma forgca invencivel.”
(FOUCAULT, 2014, p. 50). Com isso, o suplicio, a um s6 golpe, servia para afirmar o
carater dissimétrico da relacdo de poder entre soberano e suditos, ao mesmo tempo
em que se prestava ao papel de rito atualizador do poder. Como bem observaria
Foucault (2014, p. 51), “o suplicio n&o restabelecia a justi¢a; reativava o poder”.
Essa reafirmagdo ostensiva e cerimonial da soberania colocava em evidéncia o
duplo papel exercido pelo principe, tanto de chefe de justica como de chefe de
guerra: “como ritual da lei armada, em que o principe se mostra ao mesmo tempo, e
de maneira indissociavel, sob o duplo aspecto de chefe de justica e chefe de guerra,
a execucgdo publica tem duas faces: uma de vitoria, outra de luta” (FOUCAULT,
2014, p. 52). Isso fazia do suplicio um ritual tanto judicial como militar, ja que por
detras de toda desobediéncia ao soberano haveria “um ato de hostilidade, um
comecgo de sublevagéo, que ndo € em seu principio muito diferente da guerra civil”
(FOUCAULT, 2014, p. 58).

Quanto ao terceiro predicado do poder soberano, descrito ainda em
O Poder Psiquiéatrico (2006), Foucault assevera que este se caracterizaria por ser
nao-isotdpico. Por tal qualidade, compreende-se que a relacdo de soberania seria de
uma profunda diferenciacdo entre seus elementos, de tal modo que entre eles nao
seria possivel o estabelecimento de uma hierarquia ou classificacao, ja que carentes
de alguma medida em comum. Nas palavras de Foucault (2006, p. 54), “as relacbes
de soberania sé@o perpétuas relacbes de diferenciacdo, mas ndo séo relacdes de
classificacdo; elas ndo constituem um quadro hierarquico unitario com elementos
subordinados, elementos superordenados”. Na realidade, o carater nao-isotopico do
poder soberano pode ser mais bem compreendido quando contrastado com seu
contraponto, a isotopia do poder disciplinar. De uma maneira geral, para Foucault, o
que faria da relacédo disciplinar isotopica, em oposicado a soberania, seria o fato de
que nela “cada elemento tem seu lugar bem determinado” (FOUCAULT, 2006, p.
65), ou seja, “superordenado” dentro de um sistema hierarquicamente estruturado®?,

sendo que os deslocamentos de posicédo de seus elementos ndo se dariam de forma

31 Foucault exemplifica esse trago superordenado da isotopia disciplinar com o caso de uma
determinada escola jesuita, onde “o lugar na classe era determinado pela posi¢céo do individuo em
seus resultados escolares” (FOUCAULT, 2006, p. 65-66).
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descontinua, como no poder soberano (pelo litigio, guerra, favor, dentre outros), mas
invariavelmente através de um “movimento regulado que vai ser o do exame, o do
concurso, da antiguidade, etc.” (FOUCAULT, 2006, p. 66).

Se, em o Poder Psiquiatrico (2006), Foucault apresentara essas
caracteristicas gerais do poder soberano, em Vigiar e Punir (2014), por sua vez,
havera também uma analise da soberania, mas dessa vez sob a otica das praticas
punitivas levadas a cabo por esse poder régio. Assim, € dentro do contexto de
andlise do suplicio e suas formas de execucdo que o autor igualmente depreendera
as mecanicas de funcionamento do poder soberano. Uma mecanica de um
superpoder que se exerce de forma armada, litirgica e violenta sobre os corpos
como forma de se perpetuar, assegurar sua superioridade e evitar qualquer espécie

de ruptura. Isto €&,

[...] de um poder que ndo s6 ndo se furta a se exercer diretamente
sobre os corpos, mas se exalta e se reforca por suas manifestacoes
fisicas; de um poder que se afirma como poder armado, e cujas
fungcbes de ordem ndo séo inteiramente desligadas das funcgdes de
guerra; de um poder que faz valer as regras e as obrigacdes como
lagos pessoais cuja ruptura constitui uma ofensa e exige vinganca;
de um poder para o qual a desobediéncia é um ato de hostilidade,
um comecgo de sublevagdo, que ndo € em seu principio muito
diferente da guerra civil; de um poder que ndo precisa demonstrar
por que aplica suas leis, mas quem sdo seus inimigos, e que forcas
descontroladas os ameacam; de um poder que, na falta de uma
vigilancia ininterrupta, procura a renovacao de seu efeito no brilho de
suas manifestagbes singulares; de um poder que se retempera
ostentando ritualmente sua realidade de superpoder (FOUCAULT,
2014, p. 58).

Em todo caso, depreende-se que o direito de vida e morte3? se
mostra como um dos tracos mais elementares do poder do principe dentro desse
panorama geral da soberania retratado por Foucault. Além de ser insito a prépria
execucdo do suplicio, o direito de matar parece ser uma forma de assegurar o
carater assimétrico da relacdo soberana, reatualizar sua superioridade e evitar sua
descontinuidade por meio de rupturas. Sua relevancia é, portanto, incomensuravel
nas teorizagbes de Foucault sobre o poder, de tal modo que sera a partir do direito

soberano de ceifar a vida ira demonstrar sua transfiguracdo, que se dé através do

32 Nota-se que em Vigiar e Punir (2014), Foucault aduz que ao soberano compete ndo apenas o
poder de executar a vinganca da lei, como também o de, se assim for o caso, suspendé-la. “So ele
como senhor deve decidir se lava as médos ou as ofensas que lhe foram feitas; embora tenha
conferido aos tribunais o cuidado de exercer seu poder de justica, ele ndo o alienou; conserva-o
integralmente para suspender a pena ou fazé-la valer” (FOUCAULT, 2014, p. 55).
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seu entrecruzamento com outra espécie de poder, o biopoder.

3.2.2 Fazer Viver e Deixar Morrer: o Biopoder, Seu Funcionamento e Suas Lacunas

De fato, o direito de requerer a morte consistiu em um dos atributos
fundamentais da soberania para a teoria classica, sendo que sua melhor expresséo
poderia ser resumida na formula: fazer morrer e deixar viver. Afinal, “dizer que o
soberano tem direito de vida e de morte significa, no fundo, que ele pode fazer
morrer e deixar viver” (FOUCAULT, 2010, p. 202). No entanto, a partir do século XIX,
o desenvolvimento de novas tecnologias politicas sobre o corpo e sobre as
populacdes modificam o direito soberano de matar, o qual passa a ser completado
por “um direito, ou melhor, um poder exatamente inverso: poder de ‘fazer’ viver e de
‘deixar’ morrer. O direito de soberania é, portanto, o de fazer morrer ou de deixar
viver. E depois, este novo direito é que se instala: o direito de fazer viver e de deixar
morrer” (FOUCAULT, 2010, p. 202).

Sao duas essas novas tecnologias politicas de que fala Foucault: por
um lado, tem-se as disciplinares, surgidas nos séculos XVII e XVIII, cujo alvo sera
corpo individual, e, por outro, tem-se as tecnologias biopoliticas, oriundas da
segunda metade do século XVII, cujo objeto de incidéncia sera a populacdo. As
tecnologias disciplinares consubstanciam, segundo o autor, uma anatomopolitica do
corpo, de carater individualizante, porquanto voltadas aos corpos individuais a serem
vigiados, treinados, organizados e até mesmo punidos; a estas seguirdo as
tecnologias biopoliticas, de carater massificante, dirigidas ao homem enquanto
espécie em sua multiplicidade, e intervindo sobre fenbmenos coletivos, tais como

natalidade, mortalidade, doenca, circulacao.
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Mais precisamente, eu diria isto: a disciplina tenta reger a
multiplicidade dos homens na medida em que essa multiplicidade
pode e deve redundar em corpos individuais que devem ser vigiados,
treina dos, utilizados, eventualmente punidos. E, depois, a nova
tecnologia que se instala se dirige a multiplicidade dos homens, ndo
na medida em que eles se resumem em corpos, mas na medida em
que ela forma, ao contrdrio, uma massa global, afetada por
processos de conjunto que séo proprios da vida, que sdo processos
como o nascimento, a morte, a producédo, a doenga, etc. Logo,
depois de uma primeira tomada de poder sobre o corpo que se fez
consoante o modo da individualizacdo, temos uma segunda tomada
de poder que, por sua vez, ndo é individualizante, mas que é
massificante, se vocés quiserem, que se faz em direcdo ndo do
homem-corpo, mas do homem-espécie. Depois da anatomopolitica
do corpo humano, instaurada no decorrer do século XVIII, vemos
aparecer, no fim do mesmo século, algo que jA ndo é uma
anatomopolitica do corpo humano, mas que eu chamaria de uma
"biopolitica" da espécie humana (FOUCAULT, 2010, p. 204).

Desse acoplamento entre um poder que, por um lado, investe sobre
o corpo individual e, por outro, investe sobre as popula¢cdes resulta um poder que se
estendeu sobre toda a vida, um biopoder: “Portanto, estamos num poder que se
incumbiu tanto do corpo quanto da vida, ou que se incumbiu, se vocés preferirem, da
vida em geral, com o polo do corpo e o polo da populagdo. Biopoder, por
conseguinte” (FOUCAULT, 2010, p. 213). Nesse sentido, Paul Rabinow e Nikolas
Rose destacam uma diferenca entre biopoder e biopolitica em Foucault. O primeiro,
mais abrangente, serviria para designar as formas que o poder investe e intervém
nas caracteristicas vitais do ser humano. O biopoder, portanto, seria composto por
dois polos distintos: um deles, focado em uma “anatomopolitica do corpo humano,
procurando maximizar suas forcas e integra-lo em sistemas eficientes”; ja o
segundo, diria respeito aos “controles regulatérios, a biopolitica das populagdes,
focando-se no corpo-espécie, no corpo implicado nos mecanismos da vida:
nascimento, morbidade, mortalidade, longevidade”. A biopolitica, por sua vez,
abrangeria “todas as estratégias especificas e as disputas sobre as
problematizacGes acerca da vitalidade coletiva do homem, morbidade e mortalidade;
sobre as formas de conhecimento, regimes de autoridade, e praticas de intervencao
que sao desejaveis, legitimas e eficazes” (RABINOW; ROSE, 2006, p. 196-197,
traducao minha).

Foucault assevera, ainda, que essas tecnologias de poder teriam
surgido em resposta a ineficacia do poder soberano em reger o “corpo econémico e

politico de uma sociedade em via, a um soO tempo, de explosdo demografica e de
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industrializagdo” (FOUCAULT, 2010, p. 210). O poder soberano, fundado no
dispéndio absoluto e no excesso, ndo era capaz de dar conta das exigéncias que a
sociedade capitalista, centrada na utilidade e produtividade, impunha-lhe®3, tanto no
nivel do detalhe quanto no nivel da massa. Assim, as disciplinas surgirdo para
recuperar o detalhe, vigiando e adestrando os corpos individuais; ja a biopolitica
serviria para regularizar fendbmenos de larga escala ou para oferecer seguranca
contra seus riscos. Os eventos aleatérios que se encontram implicados nesses
fendmenos globais (como a doenga, o nascimento, a mortalidade) demandam, em
razdo de suas peculiaridades, um tratamento diverso aquele dispensado as
disciplinas. Logo, as tecnologias biopoliticas de seguranca ou de regulacao cuidardo
de “fixar um equilibrio, manter uma média, [...]; em suma, de instalar mecanismos de
seguranca®* em torno desse aleatério que é inerente a uma populacdo de seres
vivos, de otimizar, se vocés preferirem, um estado de vida” (FOUCAULT, 1997, p.
219; FOUCAULT, 2010, p. 207).

Tem-se, assim, uma sociedade da normalizagéo, visto que um dos
seus elementos centrais, que une tanto as tecnologias disciplinares quanto as
tecnologias securitarias/regularizadoras biopoliticas, € precisamente a norma: “a
norma € o que pode tanto se aplicar a um corpo que se quer disciplinar quanto a
uma populacao que se quer regularizar” (FOUCAULT, 1997, p. 225; FOUCAULT,
2010, p. 213). Embora de maneiras distintas, ja que a disciplina parte da norma para
separar o normal do anormal e, com isso, tentar conformar este Ultimo a norma;
enquanto os dispositivos reguladores ou de seguranca, por tratarem de eventos

aleatérios e globais, partem do normal (isto é, do “normalmente esperado”

33 Basta lembrar das analises realizadas por Foucault em Vigiar e Punir (2014) sobre a reforma do
direito penal levada a cabo pelos reformadores, no século XVIIl. O que se estava em jogo nessa
época ndo era pura e simplesmente uma humanizacao das penas; o que se pretendia era estabelecer
uma outra economia punitiva, jA que a superabundancia do poder soberano em castigar era
paradoxalmente lacunosa, porquanto “incapaz de cobrir 0 corpo social em sua extensao”. Com isso,
as criticas dos reformadores se voltavam, no fundo, mais “a ma economia do poder e nao tanto a
fraqueza ou a crueldade” (FOUCAULT, 2014, p. 79).

34 Nota-se que a traducao oficial do curso (versdo da editora Martins Fontes, edicdo de 2010) optou
por traduzir os termos régularisateur e sécurité (FOUCAULT, 1997, p. 219) por regulamentador e
previdéncia (FOUCAULT, 2010, p. 207), o que comentadores como Fonseca (2012, p. 207-208)
entendem como problematico. O termo régularisateur seria preferivelmente traduzido por
regularizador (ou até mesmo regulador), por remeter mais a ideia de norma e normalizacéo do que a
de regulamento, evocada por regulamentacao (FONCESA, 2012, p. 207). O termo sécurité, por sua
vez, seria preferivelmente traduzido por seguranga, por apresentar um sentido mais abrangente que o
de previdéncia e também pelo fato de que o curso subsequente de Foucault, Seguranca, Territorio e
Populagédo (2008), o qual da continuidade ao tema da biopolitica e do biopoder, abordara justamente
0s mecanismos e dispositivos de seguranca. Assim, optamos pelo uso do texto original, fazendo
referéncia a ambas as versoes.
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(FOUCAULT, 2008, p. 81)) para obter diversas curvas de normalidade e, a partir de
entdo, através do jogo ou do estudo dessas variadas curvas, fixar a norma, esse
estado mais favoravel a que se almeja alcancar (FONSECA, 2012, p. 209). E da
conjungdo desses dois processos que se pode compreender a sociedade da
normalizacdo como aquela “em que se cruza, conforme uma articulagao ortogonal, a
norma da disciplina e a norma da regulagdo” (FOUCAULT, 1997, p. 225;
FOUCAULT, 2010, p. 213)%.

No entanto, embora o biopoder tenha resultado das lacunas que o
poder soberano ndo conseguira suprir, impende ressaltar que um poder ndo substitui
o outro. E 0 que se denota da argumentacéo ja citada de Foucault de que o direito
de soberania, de fazer morrer e deixar viver, ndo teria sido substituido, mas sim
completado por um novo direito, o de fazer viver e deixar morrer3® (FOUCAULT,
2010, p. 202). Alias, é também o que reforca Foucault em seu curso subsequente,
Seguranca, Territério e Populagéo (2008), quando, ao discorrer sobre o governo das
populagdes por dispositivos de seguranga, menciona que “as coisas ndo devem de
forma nenhuma ser compreendidas como a substituicio de uma sociedade de
soberania por uma sociedade de disciplina, e mais tarde de uma sociedade de
disciplina por uma sociedade, digamos, de governo” (FOUCAULT, 2008, p. 142-
143). Nesse sentido, Marcos Nalli (2016, p. 56) elucida, sobre o entrelacamento
entre biopolitica, disciplina e soberania, que “ainda que correspondam a periodos
histéricos distintos, ndo se pode pensa-los numa linha inexoravel de
descontinuidade impedindo a compreensdo de como um periodo posterior pode
absorver e mesmo agenciar elementos do periodo anterior”.

Assim, se como visto, ndo had uma substituicdo de uma forma
exercicio do poder por outra, como entdo pensar a coexisténcia de um poder, até
entdo dedicado ao aprimoramento da vida, como o biopoder, com um poder,

caracterizado pelo direito de matar, como o poder soberano? Em Foucault, a

35 Ndo se ignora, todavia, que, embora ambos os processos digam respeito a uma normalizagdo em
sentido amplo (FONSECA, 2012, p. 210), Foucault indica que as disciplinas corresponderia uma
normacéo, e as tecnologias biopoliticas, uma normalizacdo em sentido estrito (FOUCAULT, 2008, p.
83).

%6 Nota-se que a perspectiva assumida por Foucault em Em Defesa da Sociedade (2010) é
ligeiramente diferente daquela adotada pelo autor em Histéria da Sexualidade | (2019). Isso porque,
como lembra André Yazbek (2019, p. 130), enquanto na primeira obra, a relacdo entre soberania e
biopoder é vista em termos de complementariedade; na segunda, essa relacao seria apresentada em
termos de uma ruptura - ou, nas palavras de Foucault (2019, p. 149, grifo original), em termos de uma
substituicdo: “pode-se dizer que o velho direito de causar a morte ou deixar viver foi substituido por
um poder de causar a vida ou devolver a morte”.
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resposta a essa pergunta passara necessariamente pela analise de um dos mais
fundamentais mecanismos de poder inseridos no Estado moderno pelo biopoder: o
racismo. Primeiramente, pois o racismo viabiliza a realizacdo de uma clivagem racial
dentro de um Estado, gragas a qual sera possivel “defasar, no interior da populagao,
uns grupos em relagdo aos outros” (FOUCAULT, 2010, p. 214). Dessa maneira, 0
racismo executa uma divisdo biolégica da populacdo em grupos racializados, o que
permite que se invista para aprimorar as condi¢des de vida de determinada parcela
populacional em detrimento de outra. “Essa é a primeira fungdo do racismo:
fragmentar, fazer cesuras no interior desse continuo biolégico a que se dirige o
biopoder’” (FOUCAULT, 2010, p. 214). Por outro lado, o racismo possibilita o
estabelecimento de uma relagdo positiva com a morte do outro, aquele pertencente

a uma raga considerada inferior. Isso porque

A morte do outro ndo é simplesmente a minha vida, na medida em
que seria minha seguranca pessoal; a morte do outro, a morte da
raca ruim, da raca inferior (ou do degenerado, ou do anormal), é o
gue vai deixar a vida em geral mais sadia; mais sadia e mais pura
(FOUCAULT, 2010, p. 215).

Dai por que Foucault (2010, p. 215) conceituara o racismo como a
“‘condicao de aceitabilidade de tirar a vida numa sociedade de normalizagdo” ou
ainda como aquilo que “assegura a fungcdo de morte na economia do biopoder”
(FOUCAULT, 2010, p. 217). Afinal, sera através do racismo que o Estado justificara
0S assassinatos perpetrados por si mesmo como uma forma de proteger o corpo
biolégico de sua populacdo. Quando ao discurso da guerra das racas sucede o do
racismo (para o qual had apenas uma raca legitima), entdo os demais grupos
racializados serdo percebidos como uma ameaca a saude e a vida em geral de uma
coletividade. O sacrificio desses individuos, membros de uma raca vista como
inferior, “torna-se um meio negativo de atingir um bem positivo — a manutencao ou
majoragdo da vida do conjunto dos cidadaos” (YAZBEK, 2019, p. 120). Por isso
também que Foucault se mostra categdrico em defender que ndo ha funcionamento
de Estado moderno que nao passe pelo racismo (FOUCAULT, 2010, p. 214). Ora,
como seria possivel se regozijar com o brutal ato de tirar a vida alheia em uma
sociedade da normalizacdo, sendo pelo racismo? O Estado, portanto, enquanto
protetor da raca, estaria legitimado a matar, a exercer sua “fungao assassina”, como
forma de fortalecer, regenerar ou purificar a espécie biolégica a que ele foi alcado a

proteger. Logo, o racismo opera como justificador, como “condi¢cao de aceitabilidade”
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da violéncia estatal, a qual pode assumir tanto formas diretas, como indiretas, tais
como o expor a morte, multiplicar o risco de morte, expulsar, rejeitar (FOUCAULT,
2010, p. 216).

[...] tirar a vida, o imperativo da morte, sé admissivel, no sistema de
biopoder, se tende ndo a vitéria sobre os adversarios politicos, mas a
eliminacdo do perigo biolégico e ao fortalecimento, diretamente
ligado a essa eliminacdo, da prépria espécie ou da raca. A raca,
racismo, € a condicdo de aceitabilidade de tirar a vida numa
sociedade de normalizacdo. Quando vocés tém uma sociedade de
normalizacdo, quando vocés tém um poder que é, ao menos em toda
a sua superficie e em primeira instancia, em primeira linha, um
biopoder, pois bem, o racismo é indispensavel como condi¢do para
poder tirar a vida de alguém, para poder tirar a vida dos outros. A
funcdo assassina do Estado sé pode ser assegurada, desde que o
Estado funcione no modo do biopoder, pelo racismo (FOUCAULT,
2010, p. 215).

Dessa forma, as reflexdes de Foucault sobre o biopoder sédo de
incomensuravel valia, visto que Mbembe parte delas para compreender as formas
gue o poder contemporaneo dissemina a morte e subjuga a vida. Como exposto em
Necropolitica (2018a), o biopoder realizaria, em ultima instancia, uma divisdo no seio
de uma sociedade entre os vivos e 0s mortos, tendo por referéncia um campo
biolégico. Nesse contexto, o racismo se revelaria como uma imprescindivel
tecnologia de poder, capaz tanto de efetuar cesuras, subdivisées e distribuicdes de
populacées no corpo social, como também de “regular a distribuicdo da morte e
tornar possiveis as fungdes assassinas do Estado” (MBEMBE, 2018a, p. 18).

No entanto, se 0 racismo consiste na logica de funcionamento de
todos os Estados modernos, sejam eles capitalistas ou socialistas (tendo, ainda
Foucault, dado especial destaque ao funcionamento do biopoder no Estado nazistas
e no soviético), o que ira perturbar Mbembe, sera precisamente a omissdo de
Foucault quanto as experiéncias politicas coloniais ou oriundas da colonizacao, as
guais consubstanciariam os exemplos mais cristalinos de racismo de Estado. Dai por
que causara estranheza em Mbembe o fato de que “falando do Estado racial no final
da década de 1970, Michel Foucault ndo dedica uma palavra a Africa do Sul, que, &
época, representava o unico arquétipo ‘realmente existente’ da segregacao legal”
(MBEMBE, 2019a, p. 112). Afinal, se segregar e separar pessoas dentro de um
campo bioldgico constituiria uma das fungdes essenciais do racismo biopolitico, néo

teria sido essa uma das principais atividades levadas a cabo pela colonizagao?
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Além disso, no inicio da empresa colonial encontrava-se o principio
de separacao. Em larga medida, colonizar consistia num permanente
trabalho de separacdo - de um lado, o meu corpo vivo, do outro,
todos 0s corpos-coisas que o envolvem; de um lado, a minha carne
de homem, pela qual todas as outras carnes-coisas e carnes-viandas
existem para mim; de um lado, eu, por exceléncia, tecido e ponto
zero de orientacdo do mundo; do outro, 0s outros, com quem nunca
poderei fundir-me totalmente, que posso trazer a mim, mas com
quem ndo poderei verdadeiramente manter relacbes de
reciprocidade ou de matuo envolvimento (MBEMBE, 2017, p. 77-78).

Essa critica ao pensamento de Michel Foucault ndo seria
exclusividade de Mbembe. Como bem lembram Maurizio Lazzarato e Eric Alliez em
Guerras e Capital (2016), se o racismo de Estado europeu do século XIX
representou alguma novidade para sua época, essa inovagao, por sua vez, residiria
mais “na importacao e transformacao das politicas raciais que sao indissociaveis de
técnicas de governamentalidade das populagdes colonizadas desde ha séculos”
(ALLIEZ; LAZZARATO, 2016, p. 52) do que na inveng¢ao de uma nova tecnologia de
poder em si. Em continuidade a esse ponto de vista, em Fascismo ou Revolucao
(2019), Lazzarato veria ainda uma lacuna no pensamento de Foucault: por néo
abordar as formas de controle raciais e bélicas das popula¢cdes colonizadas (das
quais as formas contemporaneas seriam herdeiras), faltaria ao filésofo francés
‘metade da ‘narrativa’ genealdgica sobre os ‘poderes’, os ‘sujeitos’ politicos e as
instituicoes” (LAZZARATO, 2019, p. 86). Assim, as referidas reflexdes de Lazzarato
e Alliez contribuem para colocar em evidéncia a existéncia de uma certa falta no
pensamento de Foucault quanto a uma analise do biopoder em solo colonial, a qual
prejudicaria uma analise das formas contemporaneas de exercicio de poder sobre os
corpos e as populacbes. E, € a essa lacuna deixada pelo filésofo francés que
Mbembe (2018a, p. 27) ira opor sua compreensao da escraviddo como “uma das
primeiras manifestagdes da biopolitica”.

Dessa forma, ndo se pode compreender as indignacdes colocadas
contra o filésofo francés como um mero disparate ou rebeldia da parte de Mbembe
ou mesmo de Alliez e Lazzarato. Ela apresenta uma significacdo mais profunda,
sobretudo se pensarmos na tese de Aimé Césaire anteriormente esbocada, de que o
nazismo nao teria feito outra coisa sendo ter posto em pratica, em solo europeu,
uma estratégia de poder que ja se encontrava em vigor nas col6nias. Alias, se

levarmos a sério a tese de Césaire — da qual Mbembe (2018b, p. 275) compartilha —,
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ndo seria possivel vislumbrar a colonizacdo como verdadeiro acontecimento®’
biopolitico do Ocidente? Parece ser nesse sentido que Mbembe retrocede sua
andlise biopolitica até a plantation; afinal, esse regime de exploracdo colonial
abrigaria ndo apenas o embrido do biopoder, como também daquilo que viria ser

uma necropolitica, como veremos adiante.

3.3 DISPOSITIVOS E ESPACOS DE SEGURANGA

Se para compreender as formas contemporaneas em que o politico
faz da morte seu obijetivo principal, Mbembe se ancora tanto na noc¢ao de biopoder
guanto na de estado de excecdo, entdo uma investigacao sobre os dispositivos de
seguranca parece crucial, jA que eles integram a légica de funcionamento da
biopolitica. Além do que, se a prépria necropolitica, como veremos, se empenha em
uma ocupagao violenta do espaco, resultando na produg¢do de “mundos de morte”
(2018a, p. 71), entdo investigar as formas que a biopolitica cria espacos de
seguranca se mostra de grande valia para a compreensao do seu pensamento.

Todavia, antes de adentrarmos nos dispositivos de seguranca
propriamente ditos, faz-se necessario um breve esclarecimento sobre o que Foucault
entenderia pelo proprio conceito de dispositivo. Inicialmente cabe pontuar que a
nocdo de dispositivo surge, no pensamento foucaultiano, durante os anos 70,
quando as preocupacbes do filésofo francés se encontravam voltadas para
investigar as relagdes de poder. Nesse contexto, o conceito de dispositivo foi
elaborado para “designar operacdes materiais de poder, isto €, técnicas, estratégias
e formas de sujei¢ao introduzidas por este” (REVEL, 2009, p. 52). Em uma de suas
entrevistas, datada de 1977 e publicada sob o titulo de Le Jeu de Michel Foucault
(1994), o proprio autor ira definir os dispositivos como uma rede de elementos
heterogéneos, cujas posi¢cdes sdo cambidveis entre si e que visam atender alguma

demanda histéria especifica.

87 No entendimento de Revel (2008, p. 20), acontecimento, em Foucault, poderia ser definido
sinteticamente como “irrup¢ado de uma singularidade histérica”. Afinal, € nessa mesma linha que o
proprio fildsofo francés chegou a afirmar que o seu trabalho estaria orientado por um processo de
“acontecimentalizagdo” (événementialisation), cuja finalidade consistiia em fazer emergir uma
singularidade e uma ruptura onde “se estaria muito tentado a se referir a uma constante histdrica ou a
uma caracteristica antropoldgica imediata, ou mesmo a uma evidéncia que é imposta da mesma
forma a todos” (FOUCAULT, 1994, p. 23).
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O que estou tentando identificar com este nome €, em primeiro lugar,
um todo definitivamente heterogéneo, comportando discursos,
instituicbes, arranjos arquitetbnicos, decisbes regulatorias, leis,
medidas administrativas, afirmac@es cientificas, propostas filosoficas,
morais, filantropicas, enfim: o dito bem como o néo dito, esses séo 0s
elementos do dispositivo. O préprio dispositivo é a rede que pode ser
estabelecida entre esses elementos. Em segundo lugar, o que eu
gostaria de identificar no dispositivo é precisamente a natureza do
vinculo que pode existir entre esses elementos heterogéneos. Assim,
tal discurso pode aparecer ora como o programa de uma instituicao,
ora, ao contrario, como um elemento que permite justificar e
mascarar uma pratica que permanece muda, ou funcionar como uma
reinterpretacdo secundéaria dessa pratica, dando-lhe acesso a um
novo campo de racionalidade. Enfim, entre esses elementos,
discursivos ou ndo, ha como um jogo, mudancas de posicao,
modifica¢cdes de fungbes, que também podem ser muito diferentes.
Terceiro, por dispositivo entendo uma espécie de - digamos -
formacédo, que, em um dado momento historico, teve a fungéo
primordial de responder a uma emergéncia (FOUCAULT, 1994, p.
299, traducao minha).

Nesse quadro, como pensar, entdo, os dispositivos de seguranca?
Tal nocdo parece comecar a ganhar corpo nos trabalhos de Foucault a partir do
curso de Em Defesa da Sociedade (2010), onde o autor introduz os mecanismos de
seguranca como aqueles que agem sobre eventos aleatérios para otimizar e
regularizar o estado de vida de uma populacdo especifica (FOUCAULT, 1997, p.
219; FOUCAULT, 2010, p. 207), no entanto, serd somente no Seu curso
subsequente Seguranca, Territério e Populacdo (2008) que o filésofo abordara os
dispositivos de seguranca em sua especificidade, dando continuidade as discussfes
ja iniciadas sobre biopoder e biopolitica. Assim, tem-se logo em sua primeira aula
em 11 de janeiro de 1978 uma elucidacdo sobre o sentido de seguranca através de
diversos exemplos. Dentre eles, talvez seja o da punicdo ao crime de roubo que
possa lancar algumas primeiras luzes sobre o tema, ja que € dele que o autor parte.
A estratégia argumentativa, portanto, serd a de comparar como 0s diversos
mecanismos de poder reagem a criminalidade para se compreender as
especificidades dos dispositivos de seguranca em relacdo aos demais. Logo,
enquanto o modelo da soberania investira na criacdo de uma lei e estabelecimento
de uma punicdo ao infrator, e 0 modelo disciplinar ird se ocupar de uma série de
técnicas de vigilancia e correcdo para transformar o infrator, 0 modelo da seguranca,
se ocupara de “manter um tipo de criminalidade, ou seja, o roubo, dentro de limites
gue sejam social e economicamente aceitaveis e em torno de uma media que vai ser

considerada, digamos, otima para um funcionamento social dado” (FOUCAULT,
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2008, p. 8). Com isso, os dispositivos de seguranca incidirdo sobre os fenbmenos
para inseri-los em uma série de acontecimentos provaveis e em um célculo de custo
e risco para, por fim, extrair-lhes uma média, a qual servira para determinar 0s
limites daquilo que é aceitavel daquilo que n&o o é.
Dispositivo de seguranca que vai, para dizer as coisas de maneira
absolutamente global, inserir o fendbmeno em questdo, a saber, o
roubo, numa série de acontecimentos provaveis. Em segundo lugar,
as reacOes do poder ante esse fendbmeno vao ser inseridas num
calculo que é um célculo de custo. Enfim, em terceiro lugar, em vez
de instaurar urna divisdo binéaria entre o permitido e o proibido, vai-se
fixar de um lado urna média considerada 6tima e, depois, estabelecer

os limites do aceitavel, além dos quais a coisa nao deve ir
(FOUCAULT, 2008, p. 9).

Assim, a partir de exemplos, tanto da ordem do direito como da
medicina®®, Foucault chegara a algumas caracteristicas gerais dos dispositivos de
seguranca, tais como: criacdo de espacos de seguranca, tratamento do aleatério, a
normalizacdo em sentido estrito (conforme vista anteriormente) e uma correlacéo
entre seguranca e populacéo, ja que esta figura tanto como objeto quanto como
sujeito daquela, isto €, tanto a no¢do como a realidade da populacdo emergiriam da
seguranca (FOUCAULT, 2008, p. 15).

Dentro desse quadro de caracteristicas, interessa uma analise mais
pormenorizada desse planejamento de espacos de seguranca pelos dispositivos
securitarios, vez que ha uma atuacdo incisiva da necropolitica também sobre o
espaco. E, pensar o necropoder nas trilhas abertas por Mbembe, como veremos em
diante, implica ndo apenas enxergar a génese do biopoder nas experiéncias
coloniais — com os dispositivos de seguranca racial que Ihes sédo inerentes —, mas
também como o poder, além de matar, produz sujeitos mortificados e espacos de
seguranca militarmente controlados, sitiados e vigiados — verdadeiros espacos de
morte. Assim, para se compreender a dindmica de funcionamento desses territorios,
onde a lei pode ser suspensa (ou quica aonde ela sequer chegue a ser aplicada), é
que se revela imprescindivel uma incursdo sobre a atuacdo da biopolitica na
formacao de espacos de seguranca.

Nesse contexto, talvez o exemplo mais contundente para se

%8 Na mesma aula, Foucault também aborda a diferenga entre os mecanismos de poder sob a 6tica
do enfrentamento das epidemias pela medicina. Logo, enquanto o modelo da lei-soberania lidava
com a lepra através da exclusdo e o da disciplina lidava com a peste através da quarentena, o
modelo da seguranca, por sua vez, lida com a variola através de uma quantificacdo estatistica de
seus custos, efeitos e riscos (FOUCAULT, 2008, p. 14).
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compreender a implicacdo entre o espaco e os dispositivos de seguranca em
Foucault venha justamente do planejamento e da edificacdo de cidades na Europa,
entre os séculos XVIIl e XIX. Isso porque a urbanizacdo do espaco pde em
evidéncia uma das caracteristicas fundamentais dos dispositivos em questdo, a
saber, a criagcdo de “espacos de seguranga” (FOUCAULT, 2008, p. 15). Nao
obstante o espaco seja um objeto de preocupacdo de todos 0s mecanismos de
poder, seja da soberania, da disciplina ou da biopolitica, cada um o sujeitard a sua
maneira, sendo que apenas este Ultimo assim o fard de forma securitaria. Assim, a
soberania reserva um foco maior a capital de um territorio, a qual, além ostentar uma
posicdo de luxo, deve também entabular uma relacdo com os demais territorios de
forma a reproduzir espacialmente o vinculo de subordinagcdo e comando entre o
soberano e seus suditos (FONSECA, 2012, p. 204). J& o modelo disciplinar
concerne principalmente as cidades artificiais, isto é, aquelas que sao construidas
onde ndo havia pessoas e tampouco atividade humana relevante. Donde “a
disciplina trabalha num espacgo vazio, artificial, que vai ser inteiramente construido”
(FOUCAULT, 2008, p. 25). Neste, h4 um processo de circunscri¢éo e subdivisdo do
territério voltado ao seu préprio interior, onde serdo construidas “multiplicidades
artificiais organizadas de acordo com o triplice principio da hierarquizacdo, da
comunicacao exata das relacfes de poder e dos efeitos funcionais especificos dessa
distribuicdo, por exemplo, assegurar o comércio, assegurar a moradia, etc.”
(FOUCAULT, 2008, p. 23). Por fim, ha o modelo biopolitico, cuja melhor
demonstracao, para o autor, pode ser dada pelo exemplo de Nantes na Franca do
século XVIII, porquanto seu problema principal era a seguranca da cidade, isto €,
“organizar a circulagdo, de eliminar o que era perigoso nela, de separar a boa
circulacdo da ma, [de] maximizar a boa circulacdo diminuindo a ma” (FOUCAULT,
2008, p. 24). Assim é que Nantes recebera uma série de intervencdes para otimizar

as circulagdes dentro de seu espaco:
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Primeira, a higiene, o arejamento, eliminar todas aquelas espécies de
bols6es em que se acumulavam os miasmas mérbidos nos bairros
demasiado apertados, em que as mora- dias eram demasiado
apinhadas. Funcdo de higiene, por- tanto. Segunda, garantir o
comércio interior da cidade. Terceira, articular essa rede de mas com
estradas externas de modo que as mercadorias de fora pudessem
chegar ou ser enviadas, mas isso sem abandonar as necessidades
do controle aduaneiro. E, por fim - o que era um dos problemas
importantes das cidades no século XVIII -, possibilitar a vigilancia a
partir do momento em que a supressdao das muralhas, tomada
necessaria pelo desenvolvimento econémico fazia que ndo fosse
mais possivel fechar a cidade de noite ou vigiar com rigor as idas e
vindas durante o dia (FOUCAULT, 2008, p. 24).

A seguranca, portanto, ndo vai cuidar de atingir um ponto de
perfeicdo de seguridade, com a neutralizacdo completa do risco; sua preocupacgao
consiste antes em “maximizar os elementos positivos, de poder circular da melhor
maneira possivel, e de minimizar, ao contrario, 0 que € risco e inconveniente, como
o roubo, as doencas, sabendo perfeitamente que nunca serdo suprimidos”
(FOUCAULT, 2008, p. 26). Assim, diante de uma série de eventos mudltiplos e
aleatorios, tais como, a mortalidade, a criminalidade a doenca. as tecnologias de
seguranca vao geri-las por uma estimativa de probabilidades criando um meio em
gue se possa circular seguramente, isto €, onde 0s riscos a circulacdo estejam
reduzidos aos limites mais aceitaveis do possivel. Como visto, circulacdo e meio sao
elementos indispensaveis para a seguranca, pois 0 objetivo desta consistira em
reduzir os riscos da ma circulacdo e potencializar os efeitos da boa. Nessa toada, o
meio emerge como um campo de intervencao, ja que ele € visado como um suporte
de circulacéo de causas e efeitos. Isso permite Foucault (2008, p. 27) asseverar que
“os dispositivos de seguranga trabalham, criam, organizam, planejam um meio”,
porquanto sera nesse nivel que se realiza a circulacao.

Nao se pode deixar de notar que circular melhor e otimizar a
circulagdo, quer se trate de bens ou de pessoas, constituem alguns dos
pressupostos essenciais do liberalismo; afinal, ndo seriam justamente os principios
liberais do laissez-faire e laissez-passer que estariam por tras dessa no¢do de uma
circulacdo otimizada? Assim € que, comparando a disciplina com a seguranca,
Foucault nota que, enquanto o primeiro regulamenta acirradamente o0s
comportamentos e a realidade, o dispositivo de seguranga, por sua vez, “deixa fazer
[laisse-faire]”, pois para este “ha um nivel em que o laisser-faire é indispensavel’

(FOUCAULT, 2008, p. 59). Dai por que a seguranga procura ndo tanto negar a
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realidade ou ainda completar a realidade, mas colocar a realidade em jogo consigo
mesma, fazendo seus elementos atuarem uns em relacdo aos outros para, com isso,
obter uma regulacdo (FOUCAULT, 2008, p. 62). Essa técnica, portanto, seria insita
ao proprio liberalismo, o qual, para Foucault, se caracterizaria por “deixar as pessoas
fazerem, as coisas passarem, as coisas andarem, laisser-faire, laisser-passer e
laisser-aller, quer dizer, essencial e fundamentalmente, fazer de maneira que a
realidade se desenvolva e va, siga seu caminho” (FOUCAULT, 2008, p. 62-63).
Dessa forma, a liberdade moderna se revela como elemento essencial dos
dispositivos de seguranca, ja que sem essa liberdade de deslocamento e
movimentacao, a seguranca careceria de uma de suas mais essenciais dimensdes
de implantagao.
E, de uma maneira mais precisa e particular, a liberdade nada mais é
gue o correlativo da implantagédo dos dispositivos de seguranca. Um
dispositivo de seguranga sO podera funcionar bem, em todo caso
aquele de que lhes falei hoje, justamente se Ihe for dado certa coisa
que é a liberdade, no sentido moderno [que essa palavra] adquire no
século XVIII: ndo mais as franquias e os privilégios vinculados a urna
pessoa, mas a possibilidade de movimento, de deslocamento,
processo de circulagdo tanto das pessoas como das coisas. E é essa
liberdade de circulagédo, no sentido lato do termo, é essa faculdade
de circulacdo que devemos entender, penso eu, pela palavra
liberdade, e compreendé-la como senda urna das faces, um dos

aspectos, uma das dimensdes da implantacdo dos dispositivos de
seguranca (FOUCAULT, 2008, p. 63-64).

Com isso, verifica-se que o liberalismo introduz uma nova
racionalidade politica no Ocidente, cujo mérito sera o de gerir a vida dos cidadaos
através de uma articulacdo de suas proprias liberdades. O controle politico dos
individuos se realizard ndo apenas levando em consideracdo a liberdade dos
sujeitos envolvidos; ele sera possivel precisamente por causa desta. Tem-se, assim,
para Foucault, que governo e liberdade ndo seriam conceitos antitéticos. Se, para o
autor, governar ndo é mais do que “dirigir condutas” ou, ainda, “estruturar o possivel
campo de agao dos outros” (FOUCAULT, 1983, p. 221), entdo, como lembra Yazbek
(2021, p. 48), o que se nota é a existéncia de uma racionalidade politica “no interior
da qual a liberdade individual se vé convertida no préprio instrumento pelo qual os
individuos sdo governados ou dirigidos”. A liberdade, portanto, ndo servira como
freio as intervencdes estatais, ela sera antes o proprio ponto de apoio do poder, com
o qual se deve jogar para conduzir as condutas daqueles que serdo governados. E

nesse sentido que Nalli, comentando a forma como Foucault compreende o governo
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da liberdade, concluird que a substancia livre do individuo ndo resulta de uma
natureza ontolégica ou a priori; ao invés, ela decorre “de sua maleabilidade e

ductibilidade, ante o meio no qual esta imerso” (NALLI, 2020, p. 84).

3.4 O LIBERALISMO E UMA NOVA RACIONALIDADE POLITICA

Como visto, um dos pontos cruciais que Foucault pretende
demonstrar ao longo de Seguranca, Territério e Populacao (2008) e, posteriormente
em O Nascimento da Biopolitica (2018), consistirA na emergéncia de uma nova
racionalidade politica provocada pelo advento e consolidacdo do liberalismo no
Ocidente. Essa nova racionalidade politica tera como principio limitador interno o
mercado e se valerda, como instrumento de governo, da prépria liberdade dos
individuos. Como bem elucida Nalli (2020, p. 75), as andlises de Foucault sobre o
liberalismo levaram o filésofo francés a perceber o “modo pelo qual a liberdade toma
parte de uma tecnologia de governo, ou ainda mais precisamente, como tecnologia
de condugédo de condutas”. Para chegar aos contornos dessa nova racionalidade
politica, o autor se focara na ruptura histérica entre a forma de governo de uma
monarquia administrativa de base mercantilista (séculos XV e XVIl), e a forma
liberal, tipica do século XVIII, jA que é da diferenca entre ambos os modelos
histéricos que Foucault extraira a singularidade dos mecanismos liberais
propriamente ditos.

Assim, € compulsando essa diferenca entre os citados modelos
histéricos que Foucault notard uma mudanca, a partir do século XVIII, no interesse
que os mecanismos de poder detém sobre a populacdo. Ora, enquanto o Estado
administrativo via na populagdo um principio de riqueza e uma forga produtiva a que
se devia adestrar disciplinarmente (FOUCAULT, 2008, p. 91), os fisiocratas do
século XVIII passardo a se interessar pela populagdo, mais pelas novas técnicas
gestionarias de governo do que pelo ponto de vista do arbitrio do soberano ou das
normalizagbes disciplinares. Nao se cuida mais de submeter a vontade da
populacdo, como o soberano fazia com os suditos, “mas de atuar sobre coisas
aparentemente distantes da populacdo, mas que se sabe, por calculo, analise e
reflexdo, que podem efetivamente atuar sobre a populagdo” (FOUCAULT, 2008, p.

94). A populacéo passara, pois, a ser destinataria de uma nova forma de intervencéo
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politica, a qual ndo se caracterizara tanto por ser uma ingeréncia repressiva ou
constitutiva, sendo reguladora: “intervir, para a racionalidade politica liberal, é
precisamente identificar e deixar agir a (suposta) naturalidade normativa dos
fendmenos populacionais, a ser conhecida pela economia politica” (YAZBEK, 2019,
p. 125). E, para regular esses fendbmenos populacionais através de um deixar-agir
(laissez-faire), a intervencao politica se voltara mais para o0 meio e para 0 espaco, a
fim de que tais fenbmenos atinjam o ponto determinado como adequado (isto é, até
gue sejam padronizados dentro de uma curva de normalidade) pela economia
politica. Afinal, como assevera Foucault, um dos méritos da economia politica (para
as técnicas de governamento liberal) seria o de fazer “aparecerem fenémenos,
processos e regularidades que se produzem necessariamente em funcdo de
mecanismos inteligiveis” (FOUCAULT, 2018, p. 40).

Verifica-se, portanto, que a economia passa a ocupar um papel cada
vez mais proeminente dentro dessa nova racionalidade politica. Com o0 aumento da
importancia dispensada as teorias econdmicas, o mercado passa, a partir do século
XVIII, a estar cada vez mais implicado na politica, ao ponto de tornar-se o lugar de
veridiccdo do governo, isto é, “um lugar de verificagao-falsificacdo para a pratica
governamental” (FOUCAULT, 2018, p. 60). A economia politica &, assim, alcada a
qualidade de principio de verdade da propria pratica governamental: embora néo
seja sua funcédo ditar o bom comportamento a um governo, lhe caberd, todavia, o
papel de indicar onde o governo pode encontrar o principio de verdade da sua
prépria pratica. Isso porque uma das funcdes precipuas da propria economia politica
seria descobrir as leis naturais que regeriam os fendmenos populacionais, e que néo
poderiam ser ignoradas pelos governantes, sob pena do fracasso das praticas
governamentais. “Se perturbar essa natureza, se nado a levar em conta ou se se
opuser as leis fixadas por essa naturalidade prépria aos objectos que manipula,
havera imediatamente consequéncias negativas para a pratica governamental”
(FOUCAULT, 2018, p. 41). Consequentemente, a economia politica se tornara
também o limitador interno da razdo governamental, jA que esse novo regime de
verdade fornecera os limites intrinsecos as intervencdes governamentais, sob pena
de sua ineficiéncia. “Possibilidade de limitacdo e questdo da verdade, estas duas
coisas sao introduzidas na razdo governamental por meio da economia politica”
(FOUCAULT, 2018, p. 42). Donde Foucault podera concluir que o liberalismo politico
promove “‘uma desqualificacdo de uma razao politica que seria indexada ao Estado
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e a sua soberania” (FOUCAULT, 2018, p. 351)%.

Nessa linha de raciocinio, a liberdade se revelara como um
elemento-chave dessa nova racionalidade politica norteada pelo liberalismo
econdmico. Apesar desse novo regime de veridicgdo, fornecido pela economia
politica, recorrer preferencialmente a natureza dos fenbmenos em suas analises,
ainda assim nédo se trataria de um naturalismo, e sim de um liberalismo, ja que a
liberdade estaria implicada no centro das praticas de governo (FOUCAULT, 2018, p.
92). No entanto, é preciso destacar que Foucault ndo trata da liberdade, aqui, em
seu sentido ontoldgico, como um universal que se realiza progressivamente ao longo
da historia. Se, dentro do contexto liberal pensado por Foucault, a liberdade
consiste, como visto, na substancia maleavel que sera direcionada pelas praticas de
governo, entdo realmente “ndo faz muito sentido comparar a quantidade de
liberdade entre um sistema [politico] e outro” (FOUCAULT, 2018, p. 93). Com isso,
para que as praticas de governamento cumpram com seu papel, elas ndo poderao
se reduzir a salvaguarda da liberdade. Uma vez dependentes da liberdade para
operar, a arte liberal de governar passara a figurar como produtora e consumidora e

de liberdades.

Se uso o termo ‘liberal” é, desde logo, porque esta pratica
governamental emergente ndo se limita a respeitar esta ou aquela
liberdade, a garantir esta ou aquela liberdade. De forma mais
profunda, é consumidora de liberdade. E consumidora de liberdade
na medida em que s6 pode funcionar se houver determinadas
liberdades: liberdade do mercado, liberdade do vendedor e do
comprador, livre exercicio do direito de propriedade, liberdade de
discussdo, eventualmente liberdade de expressao, etc. A nova razao
governamental precisa entdo de liberdade, a nova arte
governamental consome liberdade. Por consumir liberdade, é
obrigada a produzi-la. Se é obrigada a produzi-la, é obrigada a
organiza-la (FOUCAULT, 2018, p. 93).

Para o autor, a arte de governo liberal se caracteriza como gestora
da liberdade, no sentido de que ela visa a “gestdo e organizagdo das condicdes
pelas quais se pode ser livre” (FOUCAULT, 2018 p. 94). Assim, o liberalismo gesta

em seu cerne uma permanente tensado entre “a produgao da liberdade e aquilo que,

39 E compreender essa expulsdo da soberania de suas fungdes econdmicas sera imprescindivel para
desvendar como ela podera assumir uma feigdo violenta na contemporaneidade, sobretudo em
termos necropoliticos. Em sentido analogo, Yazbek (2021, p. 48) elucida que a logica liberal implica
em uma demissdo do “poder soberano de suas pretensdes a gestdo econdmica, de maneira a libera-
lo para a intervencao violenta contra tendéncias em oposi¢do as chamadas liberdades de mercado
(dai o fato de que o modelo neoliberal possa operar tanto em chave autoritaria quanto em regimes
democraticos liberais)”.
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ao produzi-la ameaca destrui-la” (FOUCAULT, 2018, p. 94). A titulo de ilustragéo,
Foucault fornece alguns exemplos elucidativos dessa conflituosidade constante, tais
quais a coexisténcia entre: demandas por medidas de apoio ao mercado interno e
demandas por politicas assistenciais que visem garantir um mercado consumidor
suficiente para se manter em funcionamento esse mesmo mercado interno;
demandas por maior liberdade de mercado e demandas por leis que restrinjam essa
mesma liberdade, a fim de combater o monopdlio; demandas por um livre mercado
de trabalho e demandas por maior controle dos trabalhadores, a fim de que estes
nao ponham em risco o funcionamento do mercado (FOUCAULT, 2018, p. 94-95).

Dessa maneira, chega-se ao seguinte problema: se o liberalismo se
propde constantemente a fabricar, suscitar e produzir a liberdade, qual entdo sera o
principio de calculo do custo desse processo produtivo? Para Foucault, a resposta é
certamente a seguranca. O ponto nevralgico da seguranca € evitar que o interesse e
a liberdade individual se tornem um perigo para todos e a0 mesmo tempo proteger
0s interesses individuais contra uma usurpacdo pelo interesse coletivo. De tal
maneira que “a liberdade dos processos econdmicos Nndo seja um perigo, um perigo
para as empresas, um perigo para os trabalhadores”, mas também “é necessario
gue a liberdade dos trabalhadores ndo se torne um perigo para a empresa ou para a
producao” (FOUCAULT, 2018, p. 95-96). Dai por que o liberalismo se encontra
implicado em um mecanismo de arbitragem constante “entre a liberdade e a
seguranca dos individuos em torno desta nocdo de perigo” (FOUCAULT, 2018, p.
96).

3.5 O GOVERNO DAS LIBERDADES EM SOLO COLONIAL

Assim, em dialogo como o pensamento de Foucault, Mbembe ira
apresentar algumas reflexdes incontornaveis acerca da governamentalidade liberal.
O que o filésofo camaronés aponta € que essa tensdo entre seguranca e liberdade,
tipica do liberalismo, pode ser encontrada antes do século XVIII, remontando as
experiéncias europeias de colonizagédo. Afinal, ndo seria a escraviddo negra nas

colbnias o zénite dessa tenséo entre producgéo e consumo de liberdades?
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No seu curso sobre o Nascimento da biopolitica, Foucault afirmou
que, na origem, o liberalismo "implica em seu cerne uma relacdo de
producao/destruicdo [com a] liberdade”, mas se esqueceu de explicar
gue, historicamente, a escraviddo dos negros representou o ponto
culminante dessa destruicdo da liberdade (MBEMBE, 2018Db, p. 146).

Em sede colonial, esse arbitramento de liberdades ganha outro
contorno, jA& que a liberdade do escravo negro era aquela que precisava ser
consumida para que a liberdade do colonizador fosse produzida. Como lembra
Mbembe, a liberdade europeia, sem a qual ndo teriam sido possiveis os grandes
produtos da civilizacdo ocidental, foi precisamente conquistada as expensas da
liberdade dos povos colonizados.

Foi gracas ao dinheiro acumulado pelos plantadores das indias
Ocidentais que a Inglaterra do século XVIII pdde financiar a cultura
emergente do gosto, as galerias de arte e os cafés, lugares por
exceléncia de aprendizagem da civilidade. Bar6es coloniais como
William Beckford, plantocratas como Joseph Addison, Richard Steele
ou Christopher Carrington asseguram o patronato das instituicbes
culturais. Oferecem comissfes aos artistas, arquitectos e
compositores. Como a civilidade e o consumo de produtos de luxo
vém a par, o café, o aclcar e as especiarias tornam-se ingredientes
necessarios a vida do homem civilizado. Entretanto, bardes coloniais
e magnatas indianos reciclam fortunas ilicitas, com o objectivo de
ressurgirem com uma identidade de aristocrata. A “civilizacdo dos
costumes” tornou-se por fim possivel, gracas as novas formas de
enriguecimento e de consumo que as aventuras coloniais
inauguraram (MBEMBE, 2017, p. 36-37).

Logo, se o que Foucault destaca é que o0 jogo cerrado das
liberdades demanda de um governo liberal uma arbitragem securitéria, a qual deve
ser realizada com fulcro em um célculo de risco e de perigo, entdo, Mbembe (2018b,
p. 147) aponta que, dentro de um contexto colonial, serAd o escravo negro quem
encarnara esse perigo. Para tanto, ndo se pode olvidar, que o liberalismo tem como
preco uma cultura do medo, ja que “os individuos sdo perpetuamente postos em
situacao de perigo” (FOUCAULT, 2018, p. 96) — isso pelo préprio conflito de suas
liberdades postas em constante circulagdo —, o que, por sua vez, provoca uma
demanda por mecanismos de coergao e controle, os quais servirdo de “contrapeso
as liberdades” (FOUCAULT, 2018, p. 97). Todavia, esses instrumentos de controle
nao sao apenas O contrapeso, como também o proprio “principio motriz” do
liberalismo, pois é através deles que se produz e garante as liberdades
(FOUCAULT, 2018, p. 98). Nessa esteira, Mbembe (2018b, p. 147) observa que “a
movimentacao permanente, a revalidacdo e a propagacéo da tépica do perigo e da

ameaca — e, consequentemente, o estimulo a uma cultura do medo — fazem parte
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dos motores do liberalismo”.

No ambito colonial, portanto, onde as liberdades econdmicas e
politicas foram erigidas em torno da supresséo da liberdade do escravo, uma das
funcBes do governo consistird em arbitrar os conflitos de liberdade a fim de se evitar
o perigo do flagelo de uma sedicéo racial. O risco de uma revolta dos colonizados
constitui um dos mais relevantes principios de céalculo através do qual a seguranca e
a protecao intervirdao na liberdade e, por conseguinte, um dos fundamentos da
democracia liberal.

O perigo racial, em particular, constituiu desde as origens um dos
pilares dessa cultura do medo intrinseca a democracia liberal. A
consequéncia desse medo, como lembrou Foucault, sempre foi a
colossal extensédo dos procedimentos de controle, coagéo e coergéo,
que, longe de serem aberracbes, representam a contrapartida das
liberdades. A raca, e especialmente a existéncia do escravo negro,
desempenhou um papel central impulsionando a formag&o historica
dessas contrapartidas (MBEMBE, 2018b, p. 148).

Alias, o medo que a burguesia sentia de uma revolta escrava pode
ser ilustrado pelo pensamento de Montesquieu, para quem o nimero 0 excessivo de
escravos nao representaria um problema em um governo despatico. Isso se devia ao
fato de que a liberdade politica se revelaria tdo precaria no despotismo que a sua
diferengca para a escravidao seria quase imperceptivel: “a escravidao politica,
estabelecida no corpo do Estado, faz com que pouco se sinta a escravidao civil.
Aqueles que sdo chamados homens livres ndo o sdo mais do que aqueles que néo
possuem este titulo” (MONTESQUIEU, 1996, p. 262). Os temores passariam a
surgir, portanto, em Estados mais moderados, nos quais os cidadaos gozariam de
maior liberdade politica. Nesse caso, as diferencas de condi¢des entre os escravos e
os cidadaos livres seriam mais bem pronunciadas, dificeis de serem ocultadas, de tal

modo a suscitar indignacgéo e revolta nos escravizados.
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Mas nos Estados moderados € muito importante que nao existam
demasiados escravos. A liberdade politica torna a liberdade civil
preciosa, e aquele que é privado desta ultima é também privado da
primeira. Ele observa uma sociedade feliz da qual ele mesmo nao faz
parte; vé a segurancga garantida para 0s outros e nao para ele, sente
gue seu senhor possui uma alma que pode engrandecer-se enquanto
a sua é obrigada a rebaixar-se mais e mais. Nada aproxima mais da
condicdo dos animais do que ver sempre homens livres e ndo sé-lo.
Tais pessoas sdo inimigos naturais da sociedade e um grande
namero deles seria perigoso. Logo, ndo nos devemos espantar de
gue nos governos moderados o Estado tenha sido tdo perturbado
com a revolta dos escravos, e tal coisa tenha acontecido t&o
raramente nos Estados despéticos (MONTESQUIEU, 1996, p. 262-
263).

Logo, o que se pode inferir dessas reflexdes sobre a escravidao em
Montesquieu € justamente como a producdo e expansdo da liberdade colocam a
prépria liberdade em risco. O temor de uma revolta de escravos seria 0 preco a se
pagar por viver em uma sociedade tdo profundamente desigual, de modo a permitir
gue alguns poucos sejam livres para subjugar e consumir a liberdade dos demais. A
imensa liberdade de acumulacdo e circulacdo engendrada pelo escravagismo
produziria também, como externalidade, o medo de uma sedicdo racial dos
escravizados. Como advertia Foucault (2018, p. 97), o preco do liberalismo € viver
perigosamente, de tal modo que “ndo ha liberalismo sem a cultura do medo”.

Dessa forma, se ja em Foucault (2018, p. 97) liberdade e controle
aparecem como conceitos que “estdo perfeitamente ligados”, em vez de serem
antitéticos, entdo Mbembe |he acrescentaria 0 apontamento de que a intimidade
entre ambos 0s conceitos atingiria seu paroxismo em sede colonial - onde a
democracia liberal ndo apenas conviveu como também foi construida sobre os
horrores da escraviddo. Nos dizeres do proprio autor camaronés, “as ideias
modernas de liberdade, igualdade e democracia sdo, desse ponto de vista,
historicamente inseparaveis da realidade da escravidao” (MBEMBE, 2018b, p. 148).
E, tomando os exemplos da Ilha de Barbados e da América do Norte, Mbembe
(2018b, p. 148) conclui que as lutas por independéncia de suas antigas metrépoles
pouco afetaram essa situagao, ja que “a revolugao feita em nome da liberdade e da
igualdade se acomodou, pois, muito bem a pratica da escraviddo e da segregacao
racial”. No caso americano, por exemplo, a raca consistiu no subterfugio capaz de
excepcionar uma miriade de individuos da igualdade proclamada pelos cdodigos e

pela constituicao.
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A Declaracdo de Independéncia e a Constituicdo representavam
manifestamente textos de libertagdo, exceto no que dizia respeito a
raca e a escraviddo. No momento em que se libertavam de uma
tirania, outra se consolidava. Ja a ideia de igualdade formal entre
cidadaos brancos emergiu a reboque da revolugéo, consequéncia de
um esforgo consciente de criagdo de uma distancia social entre os
brancos, de um lado, e os escravos africanos e os indios, de outro,
cuja exploracao seria justificada em razdo de sua preguica e luxdria.
E se, mais tarde, durante a Guerra Civil, houve relativa igualdade no
sangue vertido por brancos e negros, a abolicdo da escravatura nao
implicou nenhuma compensacdo em favor dos antigos escravos
(MBEMBE, 2018b, p. 149).

A abolicdo da escraviddo na América tampouco amenizaria a tensao
existente entre liberdade e coercéo dentro da entdo emergente democracia liberal
americana. Ao contrario, ela demonstra como o estado extremo de degradacdo a
gue exposta a populacdo negra impede a formacédo efetiva de lacos comunitarios.
‘Em outras palavras, o alforriamento dos escravos ndo apaga nenhuma das
manchas de ignominia que os maculam em decorréncia de sua raca — ignominia que
faz com que negro necessariamente rime com servidao” (MBEMBE, 2018b, p. 151).
O sujeito racializado, portanto, sera incluido dentro do ordenamento juridico apenas
pela via da excecao, ainda quando a legislacdo lhe garanta o direito a igualdade
formal. Para Mbembe, a igualdade juridica conquistada pela abolicdo da escravatura
se revela apenas imaginaria, enquanto ndo destruido o preconceito — “a lei viria a
fazer dele nosso igual, sem que o negro chegasse a ser nosso semelhante”
(MBEMBE, 2018b, p. 152).

3.6 PLANTATION, BIOECONOMIA E BIOPODER

A ti tocou-te a maquina mercante,
Que em tua larga barra tem entrado,
A mim foi-me trocando, e tem trocado,
Tanto negdcio e tanto negociante.
(Gregorio de Matos, Triste Bahia).

Uma vez analisados o0s principais contornos da biopolitica
foucaultiana, ja se torna possivel investigar como a plantation se torna uma das
manifestacbes pioneiras da biopolitica. Nesse ponto, veremos a plantocracia como
um peculiar regime biopolitico e bioecondémico, que girava em torno da figura do

escravo negro, enquanto forma de vida matavel e rentavel. Essa forma de vida
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detinha um regime juridico de excecédo, com um estatuto especifico entre pessoa e
coisa, cuja finalidade ultima era assegurar sua sujei¢cdo e sua circulacao.

A situacao politica e juridica do escravo negro também nos permitira
relevantes conclusdes. Pois, como veremos, 0 escravizado s6 poderia ser incluido
na plantocracia por meio de um brutal processo de exclusdo, que o caracterizava
como um verdadeiro corpo de excecdo. Por fim, pelas peculiaridades de sua
condicao politico-juridica ndo podemos deixar de notar sua proximidade com aquela
do apatrida. Essa aproximacao, todavia, também n&o passou desapercebida por
Mbembe, quem teria visto no escravo aquilo que Hannah Arendt teria apreendido da

situacdo do apatrida: um individuo sem direito a ter direitos.

3.6.1 A Plantation: Bioeconomia e Biopolitica

A plantation ocupa uma posicdo de destaque no pensamento de
Mbembe, j& que, para o autor, ela representaria uma das cenas originarias de nossa
modernidade. Afinal de contas, a emergéncia de uma nova consciéncia planetaria,
caracterizada por uma vasta circulacdo de pessoas e mercadorias, que a partir do
século XVI excede os limites das fronteiras europeias para ganhar o mundo, nao
teria sido possivel, para Mbembe, sem o0 sistema econémico da plantation. Ela
inaugura, portanto, aquilo que o autor denomina de uma “protoglobaliza¢ao”
(MBEMBE, 2019a, p. 87), derivada de seus intensos fluxos migratérios, do perverso
trafico atlantico de escravizados e também das lucrativas rotas mercantes das
grandes navegacfes. No entanto, a importancia da plantation também decorre do
fato de que ela pés em marcha, pela primeira vez na histéria, uma alianca entre
racismo e capital — da qual, para Mbembe, ainda ndo teriamos logrado nos livrar#® —

responsavel por engendrar um sistema violento e iniquo de acumulacao de riquezas.

40 De fato, veremos melhor adiante, esse € um dos motivos centrais que levardo Mbembe a existéncia
de uma intima relagéo entre neoliberalismo e um devir-negro do mundo.
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Seria errbneo pensar que saimos definitivamente desse regime que
teve 0 comércio negreiro e em seguida a colbnia de plantation ou
simplesmente extrativista como cenas origindrias. Nessas pias
batismais da nossa modernidade, pela primeira vez na histéria
humana, o principio racial e o sujeito de mesma matriz foram
operados sob o signo do capital, e é justamente isso que distingue o
trafico negreiro e suas instituicdes das formas autéctones de
serviddao. Com efeito, entre os séculos XIV e XIX, o horizonte
espacial da Europa alargou-se consideravelmente. O Atlantico foi-se
tornando o epicentro de uma nova concatenacdo de mundos, o lugar
de onde emergiu uma nova consciéncia planetaria. Esse
acontecimento se segue as tentativas europeias anteriores de
expansdo rumo as Canérias, a Madeira, aos Agores e as ilhas de

Y

Cabo Verde, correspondentes a etapa inicial da economia de
plantations utilizando méo de obra de escravos africanos (MBEMBE,
2018b, p. 32-33).

Desse modo, se “a transnacionalizacdo da condicdo negra foi,
portanto, um momento constitutivo da modernidade, tendo sido o Atlantico o seu
lugar de incubacédo” (MBEMBE, 2018b, p. 36), o papel da plantation, portanto, ndo
pode ser menosprezado nesse processo. Foi para atender as demandas desse
sistema econbmico agrario e escravagista que milhares de homens e mulheres
teriam sido arrancados de suas terras na Africa e vendidos para grandes
latifundiarios na América, onde seriam condenados a passar o resto de suas vidas
em um regime de trabalho forcado. Ora, se como advertia Karl Marx, “um negro é
apenas um negro. Somente sob determinadas condicbes ele se torna escravo’
(MARX apud MARX, 2013, p, 836), entdo €, para Mbembe, a plantation essa
condicdao na qual o homem é convertido em uma espécie de matéria-viva, um
‘homem-matéria” (MBEMBE, 2018b, p. 134) a servico do capital. A plantation,
portanto, foi o regime responsavel por converter o africano em um homem-minério,
cujo destino consistiria em ser extraido da Africa para depois ser fundido em metal
na América e, por fim, convertido em moeda na Europa. Essa transformacgéo do
homem em matéria e em fluxo*, realizada pelo racismo da qual a plantation
dependia, serviu de dimensédo pressuposta para o nascimento do capitalismo e o
inicio da modernidade. Nesse contexto, “os corpos dos escravos eram pensados e
forcados ao trabalho enquanto fontes privilegiadas de energia. Energia esta que o
sistema da plantation subtraia, explorava e, eventualmente, esgotava (MBEMBE,

4l Tal processo de transformagdo do homem em matéria e fluxo teria sido iniciado, para Mbembe,
com a escraviddo negra moderna e seria crucial para se compreender a critica feita ao
neoliberalismo. I1sso porque o neoliberalismo teria o conddo de atualizar o racismo, para perpetuar e
universalizar a condicdo do negro escravizado da colonizacdo, gestando um novo tipo de sujeito, um
“homem-coisa, homem-maquina, homem-cédigo e homem-fluxo” (MBEMBE, 2018b, p. 17).
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20204, p. 143-144).

O substantivo "negro" é, além disso, 0 nome que se da ao produto
resultante do processo pelo qual as pessoas de origem africana séo
transformadas em mineral vivo de onde se extrai o metal. Essa € sua
dupla dimensdo metamorfica e econémica. Se, sob a escravidao, a
Africa era o lugar privilegiado de extracdo desse mineral, a plantagéo
no Novo Mundo, pelo contrério, é o lugar de sua fundi¢édo e a Europa
o lugar da sua conversdo fiduciaria. Essa passagem do homem-
mineral ao homem-metal e do homem-metal ao homem-moeda foi
uma dimensao estruturante do primeiro capitalismo (MBEMBE,
2018b, p. 82).

O regime da plantation caracterizou-se como topografia que
concatenava racismo e acumulacao primitiva. Ora, foi Marx quem definiu este altimo
como o “pecado original” da economia politica, isto €, o processo historico,
comumente lastreado na conquista, na subjugacdo e na guerra, cujo objetivo final
era a “separacgao entre produtor e meio de produgao” para “transformar em capital os
meios sociais de subsisténcia e de produgdo”, converter os produtores em
trabalhadores assalariados e, assim, fundar o sistema capitalista de producéo
(MARX, 2013, p. 786). Com isso, € possivel vislumbrar na plantation um sistema de
expropriacdo, fundado na guerra e na violéncia, cujos alvos privilegiados eram 0s
sujeitos racializados e cujo objetivo era garantir pela forca um regime de dominio e
exploragdo que beneficiasse economicamente a Europa. Afinal, como lembra,
Mbembe (2017, p. 36) “foi gragas ao dinheiro acumulado pelos plantadores das
indias Ocidentais que a Inglaterra do século XVIII péde financiar a cultura emergente
do gosto, as galerias de arte e os cafés, lugares por exceléncia de aprendizagem da
civiidade”. Nesse quadro, a plantation resulta da necessidade do capital de se

estabelecer e se expandir:

A partir de 1670, impunha-se a questdo de saber como poér para
trabalhar uma grande quantidade de méo de obra, a fim de viabilizar
uma producdo comercializada ao longo de enormes distancias. A
invencdo do negro constitui a resposta a essa questdo. O negro foi
de fato o elemento central que, ao permitir a criagdo, por meio da
plantation, de uma das formas mais eficazes de acumulagéo de
riqgueza na época, acelerou a integracao do capitalismo mercantil, da
mecanizagcdo e do controle do trabalho subordinado (MBEMBE,
2018b, p. 45).

Como visto, essa expansdo do capitalismo levada a cabo pela
plantation n&o pode ser separada do racismo. Foi através da invengéo da raga negra
que se pode produzir um “corpo de extracdo”, essa ficcdo util que servia de

sustentaculo as plantocracias existentes nas colénias — e, por conseguinte, ao
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capitalismo entdo nascente. Afinal, como advertia o proprio Bardo de Montesquieu
(1996, p. 257), “0 acucar seria muito caso se nao fizéssemos que escravos
cultivassem a planta que o produz”. O racismo, portanto, permitia a inscricdo da vida
em um regime de exploracdo econdmica, baseada em critérios bioldgicos, visto que
0S papéis econbmicos e sociais que os individuos poderiam desempenhar eram
delimitados por suas caracteristicas bio e fenotipicas. Dai por que, para Mbembe
(2018b, p. 42), “o negro ndo existe enquanto tal. Ele é constantemente produzido.
Produzi-lo é gerar um vinculo social de sujeicdo e um corpo de extracédo, isto €, um
corpo inteiramente exposto a vontade de um senhor e do qual nos esforcamos para
obter o maximo de rendimento”. Nesse contexto, a plantation, portanto, representa a
eficaz conjugacdo de uma economia politica com uma politica racial produzindo
resultados decisivos para a consolidacdo do capitalismo no alvorecer da
modernidade. E seguindo esse raciocinio que Douglas Rodrigues Barros (2019, p.
32) nos lembra que a colonizagao torna o negro “um corpo no qual se realizou a
mais absoluta violéncia expropriadora”, podendo ser algado a condicdo de
verdadeira “forga motora oculta da modernidade capitalista”.

Ora, se por um lado ndo é possivel olvidar que o instituto da
escravidao ja existira muito antes da emergéncia do regime da plantation, por outro,
o que Mbembe p6e em destaque é que a plantocracia inaugura uma nova forma de
escravidao, na qual a compra e venda de individuos teria servido de base para o
ulterior desenvolvimento e constituicdo do capitalismo moderno. Nesses termos, a
plantation implanta aquilo que o autor denomina de um complexo escravagista
atlantico, centrado no Caribe, Estados Unidos e Brasil, e que se diferenciaria dos
demais complexos escravagistas, tais como o islamico-transaariano ou mesmo o
que ligava a Africa ao mundo indico, por fazer do escravo negro uma peca-chave

para um processo de acumulacao em escala mundial.

Se h4 algo que distingue os regimes de escravidao transatlantica das
formas autéctones de escraviddo autdctones de escraviddo nas
sociedades africanas pré-coloniais é precisamente o fato de estas
nunca terem sido capazes de extrair de seus cativos uma mais-valia
comparavel a que se obteve no Novo Mundo. O escravo de origem
africana no Novo Mundo representava, assim, uma figura
relativamente singular do negro, cuja especificidade era a de ser uma
das engrenagens essenciais do processo de acumulacdo em escala
mundial (MBEMBE, 2018b, p. 93-94).

N&o é por acaso que, além de pedra angular do capitalismo e da

modernidade, Mbembe compreende a plantation como uma das “primeiras
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manifestacbes da experimentagao biopolitica” (MBEMBE, 2018a, p. 27). Se, como
sintetiza Agamben (2002, p. 125), o biopoder ndo seria sendo uma “crescente
implicac@o da vida natural do homem nos crescentes mecanismos e nos célculos do
poder”, entdo realmente a plantation talvez tenha sido um dos seus primeiros e mais
emblematicos (além de bem-sucedidos) exemplos. Alias, se a plantation estruturou a
expansdo do capitalismo, também ndo se pode olvidar que biopoder e capital
igualmente ndo podem ser pensados separadamente. A consolidacdo do
capitalismo, portanto, teria sido viabilizada pelo biopoder enquanto poder capaz de
inserir os corpos nos aparelhos produtivos e ajustar as populacdes aos fenbmenos
econdmicos, de tal modo que a vida, com suas forcas e aptiddes, fosse majorada ao

mesmo tempo que docilizada, tornada menos resistente a sujeicao.

Esse biopoder, sem a menor davida, foi elemento indispensavel ao
desenvolvimento do capitalismo, que s6 pdde ser garantido a custa
da insercdo controlada dos corpos no aparelho de produgéo e por
meio de um ajustamento dos fendbmenos de populacdo aos
processos econdmicos. Mas o capitalismo exigiu mais do que isso;
foi-lhe necessério o crescimento tanto de seu reforgco quanto de sua
utilizabilidade e sua docilidade; foram-lhe necessarios métodos de
poder capazes de majorar as forcas, as aptiddes, a vida em geral,
sem por isso torna-las mais dificeis de sujeitar [...] 0 ajustamento da
acumulagdo dos homens a do capital, a articulacdo do crescimento
dos grupos humanos a expansdo das forcas produtivas e a
reparticao diferencial do lucro foram, em parte, tornados possiveis
pelo exercicio do biopoder com suas formas e procedimentos
multiplos (FOUCAULT, 2019, p. 151-152).

E nesse contexto que podemos compreender a plantocracia como
manifestacdo do biopoder. Para tanto, importa igualmente lembrar que o racismo
consiste em um dos mecanismos fundamentais do biopoder. Afinal, seria através do
racismo que se realizaria uma fragmentacdo e uma cesura no interior de uma
populacdo, estabelecendo, inclusive, hierarquias entre as racas que a compde
(FOUCAULT, 2010, p. 124). Alias, € essa hierarquizacdo racial que permitira ao
branco subjugar o negro, controlando sua circulagdo, sua movimentagao e as
posi¢cdes que este Ultimo poderia ocupar dentro de um sistema produtivo. Como
Mbembe lembra, a raca e o biopoder se entrelacam para produzir um sistema
bioecondbmico. Assim, se para Foucault (2008, p. 26), a biopolitica se vale dos
dispositivos de seguranca para maximizar os efeitos positivos das boas circulagoes
em um espaco determinado e minimizar os efeitos negativos, 0 mesmo ocorrera nas
colonias, onde se zelara por uma circulacdo adequada das racas. Portanto, foi sob a

égide da plantation, que os dispositivos de seguranca obedeceram a uma légica do



114

curral, na qual se vislumbrou a compartimentacdo do espaco em areas de circulacéao
rigidas para cada raca, cujo respeito seria fundamental para o maximo de extracao

de utilidade possivel, com a chance de producdo do menor risco provavel.

A raga, desse ponto de vista, funciona como um dispositivo de
seguranca fundado naquilo que poderiamos chamar de principio do
enraizamento biolégico pela espécie. A raca é a0 mesmo tempo
ideologia e tecnologia de governo. Era assim no regime de
plantation, na época do apartheid e nas coldnias. Nos trés casos, seu
papel era atribuir aos seres vivos caracteristicas que permitiam
reparti-los em diferentes casas do vasto tabuleiro das espécies
humanas. Mas ela também patrticipava de uma bioeconomia. Na raca
vinham se reconciliar massas, classes e populagdes, isto &, os trés
legados da histéria natural, da biologia e da economia politica. O
trabalho e a producdo das riquezas eram inseparaveis dos
problemas especificos da vida e da populacdo, da regulacdo dos
movimentos e deslocamentos, em suma, dos processos de
circulacdo e de captura. E os processos de circulacdo e de captura
representavam uma dimensdo crucial tanto das tecnologias de
seguranga quanto dos mecanismos de inscricdo das pessoas nos
sistemas juridico-legislativos diferenciados (MBEMBE, 2018b, p. 75).

No entanto, a raga ndo serviu apenas como um instrumento de
exploracdo bioeconémica, permitindo a transformacéo dos corpos racializados em
verdadeiras fontes de energia. O racismo também se mostrou como elemento-chave
para uma dominacao politica, visto que uma de suas fung¢des cruciais na plantation
era inibir o flagelo da sedicdo, esse temor latente dos senhores, uma vez que o
vinculo social de exploracédo nunca era sedimentado de forma definitiva. Tal vinculo,
portanto, “era constantemente posto em causa e precisava ser incessantemente
produzido e reproduzido por meio de uma violéncia de tipo molecular, que ao mesmo
tempo suturava e saturava a relagao servil” (MBEMBE, 2018b, p. 44)*2. Esse medo
revolucionario era alimentado pelo temor de um convivio multirracial entre 0s negros
e 0s colonos pobres brancos, os quais em algumas localidades eram submetidos a
condicées de exploracdo semelhantes*® (MBEMBE, 2018b, p. 88). Dentro desse

contexto, a unido entre os brancos pobres (petits blancs) e os negros poderia ser

42 Nota-se uma profunda semelhanca entre a violéncia colonial do regime de plantation e o poder
soberano, nos termos expostos por Foucault. Com efeito, € 'O Poder Psiquiétrico (2006), onde
consta, como uma das caracteristicas do poder soberano, o seu carater fragil, “sempre exposto a
caducidade, a ruptura”, demandando sua reatualizacdo “por um certo numero de gestos mais ou
menos rituais” (FOUCAULT, 2006, p. 54). Essa semelhanca se da pela feicdo necropolitica da
plantation, capaz articular elementos do poder soberano, disciplinar e biopolitico.

43 Mbembe relata que entre 1620 e 1640 havia uma coexisténcia multirracial, nas colbnias (sobretudo
no caso estadunidense), entre trabalho livre, servidao temporaria e escraviddo. Entre os anos 1630 e
1680, todavia, passa a ser reservada exclusivamente aos africanos a serviddo perpétua. E esse
Gltimo periodo que marca o nascimento da plantation, tornando claras as distingdes entre “servos
brancos e escravos negros” (MBEMBE, 2018b, p. 44).
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fatal a sobrevivéncia da exploracéo colonial, motivo pelo qual o racismo serviu como
instrumento para evitar a producao de aliancgas interraciais.

Esse uso do racismo ja fora de certa forma antevisto por Foucault,
quando ao falar sobre as contradi¢bes introduzidas pelo capitalismo entre a plebe
nao protelarizada e os protelarios, em seu debate com militantes maoistas sobre a
justica popular (2012), discorreu, ainda que brevemente, sobre a colonizacao.
Foucault destacou, nessa ocasido, como a associacao entre 0s proletarios e as
camadas pobres ndo proletarias era um perigo a ser evitado a qualquer custo para a
burguesia, os quais viam na plebe nao proletarizada “a ponta de langa do motim
popular” (FOUCAULT, 2012, p. 105). Assim, o racismo foi manejado como uma das
formas, em sede colonial, para se induzir contradicbes entre 0s colonos
descendentes de europeus e 0s colonizados, de tal modo que se neutralizasse a
possibilidade de uma revolugdo. Nos dizeres de Foucault, “era sem duvida para
evitar que entre esses ‘pequenos brancos’ e os colonizados se estabelecesse uma
alianca, que teria sido ai tdo perigosa quanto a unidade proletaria na Europa, que se
fornecia a eles uma sélida ideologia racista” (FOUCAULT, 2012, p. 106). Em Critica
da Razdo Negra (2018b) podemos encontrar um eco dessa tese foucaultiana, ja
que, como lembra Mbembe, era gracas ao racismo que a plantation se sobressaia
como imensa fabrica de producéo de contradicdes e diferenciacfes no seio de uma
populacao.

Ao longo de grande parte da histéria moderna, raca e classe
mantiveram lacos de coconstituicdo. O sistema de plantation e a
colénia foram, em relac@o a isso, fabricas por exceléncia da raca e
do racismo. Em especial para o branco pobre, era alimentando e
cultivando as diferengas que o separavam do negro que ele obtinha a
sensacdo de ser humano. O sujeito racista reconhece em si mesmo

a humanidade néo naquilo que o torna igual aos outros, mas naquilo
gue o distingue deles (MBEMBE, 2018b, p. 76).

Nesse contexto, o direito deteve um papel crucial na fabricacéo e
perpetuacdo do racismo. Foi gracas a um intenso trabalho legislativo que essa
fragmentacao racial da populacéo colonial veio a se consolidar. O regime juridico da
plantation envolvia negar aos negros certos direitos fundamentais, os quais
passariam a ser prerrogativa apenas dos brancos, tais como o0 de recorrer aos
tribunais, de possuir armas ou terras ou mesmo aqueles referentes a livre circulacéo
e associacdo. De um ponto de vista juridico, os negros ndo detinham plena

capacidade para os atos da vida civil, seu estatuto juridico era equiparado em
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diversos aspectos ao de bem mével ou semovente; jamais de sujeito de direitos. E
nesse sentido que Mbembe fala sobre a participacdo do direito na fabricacdo de
sujeitos raciais. A partir do exemplo americano analisado pelo autor, é possivel
perceber como a producdo do negro passou por um processo de destituicdo civica
que culminou no aparecimento de individuos a parte, cujo estatuto juridico lhes

aproximava mais das coisas que dos sujeitos.

Ao longo do século XVII, um imenso trabalho legislativo veio selar o
seu destino. A fabricacdo dos sujeitos raciais no continente
americano comec¢ou por sua destituicdo civica e, portanto, pela
consequente exclusdo de privilégios e de direitos assegurados aos
outros habitantes das coldnias. Desde logo, ndo eram mais homens
como todos os outros. Ela prosseguiu com a extensdo da servidao
perpétua a seus filhos e descendentes. Essa primeira fase se
consolidou num longo processo de construcdo da incapacidade
juridica. A perda do direito de recorrer aos tribunais fez do negro uma
nao pessoa do ponto de vista juridico. Agregou-se a esse dispositivo
judiciario uma série de cdodigos de legislagdo escravocrata, muitos
deles na sequéncia de levantes de escravos. Consumada essa
codificagcdo, pode-se dizer que, por volta de 1720, a estrutura negra
do mundo, que ja existia nas indias Ocidentais, fez oficialmente a sua
aparicdo nos Estados Unidos, e a plantation era a cinta que fazia a
amarra dos seus contornos. Quanto ao negro, passou a ser a partir
de entdo nada além de um bem mdvel, pelo menos de um ponto de
vista estritamente legal (MBEMBE, 2018b, p. 45).

Com o crescimento dos escravizados, uma parcela cada vez maior
da populacdo colonial passaria a ser relegada ao estatuto de coisa, ao mesmo
tempo em que o direito iria se configurando como um privilégio da camada branca
dessas sociedades. E nessa toada que Mbembe apontava o papel do direito na
construcado da fantasia do branco. Ora, para o autor, “o ‘branco’ € uma categoria
racial que foi pacientemente construida no ponto de encontro entre o direito e 0s
regimes de extorsdo de forga de trabalho” (MBEMBE, 2018b, p. 88). A degradacao
moral e juridica imposta aos negros, aliada a concesséo de pequenas regalias legais
aos brancos pobres, tais como o porte de armas, ou ainda a atribuicdo de certas
posicoes de autoridade em relagcdo ao negro (Mbembe (2018b, p. 90) nos lembra
gue, enquanto a mobilidade do negro era restringida, ao branco seria assegurada a
funcdo de vigia-lo e patrulha-lo), integravam a légica do curral através da qual a
plantation operava. A alimentacdo dessas diferencas raciais, fomentadas pelo
direito, permitia o crescimento de um regime econdmico que lucrava com a
exploracdo de brancos e negros (embora em graus de brutalidade diferente),

inibindo a associagao entre ambos ao instigar o primeiro a se regozijar naquilo que
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viria a lhe distinguir do segundo. Pois, como dito, era no cultivo das diferencas que
separavam 0 negro do branco pobre que este ultimo obtinha a sensacédo de ser
humano (MBEMBE, 2018b, p. 76), fazendo, assim, da plantation um sucesso do
ponto de vista bioecondmico e biopolitico.

3.6.2 Poderiam os Homens serem Coisas? O Regime Juridico dos Escravizados

Se, como visto, Mbembe aponta que, sob o regime juridico da
plantation, o direito transformava o escravo negro em uma coisa, em um bem
semovente, é preciso, no entanto, especificar em que medida e em quais termos
isso ocorria. Sobretudo porque ndo era necessariamente a opinido pacifica dos
juristas a de que o estatuto juridico do escravizado equivalia ao da res. Havia
aqueles que defendiam que a relacdo de escravidao néo seria de todo incompativel
com o estatuto de personae. Dessa forma, acreditamos que um aprofundamento
sobre essa qualificacao juridica do escravo pode nos revelar melhor as nuances e os
escopos do argumento de Mbembe.

Essa transformacao do escravizado em coisa ja fora bem apontada
por Césaire como um dos efeitos da colonizacdo, em seu Discurso Sobre o
Colonialismo (2020). A tese da coisificacdo do escravo encontra respaldo no préprio
Code Noir, o édito francés outorgado em 1685 por Luiz XIV, que legislava sobre o
funcionamento juridico interno das colbnias francesas, “conferindo especial atengéo
a vida dos escravos e suas relagdes com os senhores” (FERREIRA, 2009, p. 182).
E, era o Cddigo Negro francés que declarava, em seus artigos XLIV e XLVI, que os
escravos seriam moveis e que lhes seriam aplicadas, via de regra, as disposi¢cdes
legais sobre as coisas moveis (FRANCA, 1685).

Enquanto uma consolidada plantocracia, o contexto brasileiro
também pode ser elucidativo dessa coisificagdo do escravo negro. Nessas
condi¢cdes, Clovis Moura é quem também lembra que a transfiguracdo do
escravizado em coisa e em mercadoria seria um dos pontos que o distinguiria do
trabalhador assalariado. Essa distingdo é importante, pois em certas circunstancias

precérias (sobretudo no periodo de nascimento do capitalismo**), a condicdo do

44 E Marx quem, apontando as contradicdes do capitalismo, nos chama a atencéo para a paradoxal
situacdo da Inglaterra do século XIX, onde era permitido que criancas menores de 13 anos
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escravo poderia se confundir com a dos trabalhadores livres. Todavia, por mais
degradantes que fossem as condi¢cdes a que o proletariado estivesse submetido, em
nenhum momento ele viria a perder os direitos sobre a sua liberdade e sobre a
disposicdo do proprio corpo para se locomover e atuar como agente produtor,

diferentemente do que ocorria com os escravizados.

No entanto, se aparentemente sao iguais - pelo nivel de exploracéo
em horas de trabalho e mesmo o uso de aparelhos de suplicio - as
situagdes ndo se podem comparar. Na primeira o trabalhador estava
sujeito a normas contratuais, isto €, teoricamente voluntarias, e, ao
mesmo tempo, participante do mercado e suas flutuacdes através
das oscilagbes dos salérios, do preco da sua forca de trabalho e da
aquisicdo de bens de consumo. Ele, mesmo submetido a formas
abusivas de coercao, tinha o direito de mudar voluntariamente de
patrdo, deixar de trabalhar ou exigir melhor pagamento. Era, por isto
mesmo, malgrado as condi¢cbes opressivas a que estava submetido,
um ser livre, isto é, um ser que ndo era dono apenas da sua
interioridade (o corpo do escravo pertencia ao seu senhor), mas
dispunha livremente do seu corpo para locomover-se e atuar como
agente produtor. Essas regras, mesmo nas condi¢cdes odiosas
expostas acima, tinham de ser respeitadas porgue o mercado nao
podia ser criado independentemente dele, mesmo com a existéncia
do exército industrial de reserva. E verdade que a mercadoria (por
ele produzida) ndo lIhe pertencia, mas ele ao imprimir nela o seu
trabalho, criando valor, participava do mercado no nivel em que
recebia um salério que também agia ativamente no mercado. J4 o
escravo circulava como mercadoria, idéntica aquela a qual ele
proprio produzia. E € nesse nivel de relagbes econdmicas que o
escravo € socialmente coisificado (MOURA, 1994, p. 25).

Nessas condi¢des, 0 escravo negro era um dos bens essenciais ao
fundamento do sistema econdémico da plantation. Como lembra ainda Moura (1994,
p. 16), ele “era uma propriedade privada, propriedade como qualquer outro
semovente, como porco ou o cavalo” e, enquanto tal poderia ser comprado, vendido,
alugado, permutado, penhorado, doado, herdado, emprestado, confiscado ou ainda
submetido a qualquer outro negadcio juridico a que seria possivel submeter um bem
dessa natureza®®. No entanto, o escravo negro ndo era um bem como qualquer

outro, como ressalta Mbembe (2018b, p. 145), ele se apresentava “simultaneamente

trabalhassem até 72 horas dentro de uma fabrica, enquanto proibia formalmente aos plantadores
ingleses de imporem aos seus escravos jornadas de trabalho maiores que 45 horas semanais
(MARX, 2013, p. 352).

45 “Como propriedade é ainda o escravo sujeito a ser seqiiestrado, embargado ou arrestado,
penhorado, depositado, arrematado, adjudicado; correndo sobre ele todos 0s termos sem atencao
mais do que a propriedade no mesmo constituida. A arrematacao € feita em hasta publica; e, nos
negécios mercantis, pode sé-lo em leildo” (MALHEIROS, 1866, §52).
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como um objeto, um corpo e uma mercadoria”. Nessa légica, a forma dessa
mercadoria seria dada pelo proprio corpo do escravizado, enquanto a sua
substancia residiria na capacidade de gerar valor, uma “substancia-trabalho”. “O
negro € desse ponto de vista, uma matéria energética” (MBEMBE, 2018b, p. 145).
Por outro lado, ele também € um objeto de uso, o qual é utilizado pelo senhor para o
aumento de sua producao e de sua for¢ca, mas que se desvaloriza com o tempo e
com sua utilizagdo. “O negro é, portanto, esse corpo-objeto e essa mercadoria que
passa de uma forma a outra em quando chega a fase terminal, atingida a exaustéo,
sofre uma desvalorizacdo universal. A morte do escravo assinala o fim do objeto e
sua saida do estatuto de mercadoria” (MBEMBE, 2018b, p. 146). Como adverte
Mbembe (2018a, p. 28), se 0 escravo € mantido vivo na plantation, isso se daria
pois, enquanto propriedade e instrumento de trabalho, ele corresponderia a uma
necessidade e uma utilidade.

N&do obstante sua utilidade e relevancia para o funcionamento
econdmico da plantation, isso ndo lhes garantia nenhuma prote¢do contra a
violéncia arbitraria e ignominiosa que presidia o trato com 0s escravizados nas
colonias. Para ilustrar a atrocidade que essa reificacdo humana produzia, vale
conferir os dizeres do abolicionista Joaquim Nabuco sobre as relacbes de

exploracdo nas plantacdes brasileiras da época do império:

A escravidao ndo € um contrato de locagdo de servicos que imponha
ao que se obrigou certo nimero de deveres definidos para com o
locatario. E a posse, o dominio, o sequestro de um homem corpo,
inteligéncia, forcas, movimentos, atividade e s6 acaba com a morte.
Como se ha de definir juridicamente o que o senhor pode sobre o
escravo, ou 0 que este ndo pode, contra o senhor? Em regra, o
senhor pode tudo. Se quiser ter o escravo fechado perpetuamente
dentro de casa, pode fazé-lo; se quiser priva-lo de formar familia,
pode fazé-lo; se, tendo ele mulher e filhos, quiser que eles néo se
vejam e ndo se falem, se quiser mandar que o filho acoite a mae,
apropriar-se da filha para fins imorais, pode fazé-lo. Imaginem-se
todas as mais extraordinarias perseguicbes que um homem pode
exercer contra outro, sem 0 matar, sem separa-lo por venda de sua
mulher e filhos menores de quinze anos - e ter-se-a o que legalmente
€ a escravidao entre nés (NABUCO, 2003, p. 120).

No entanto, embora o escravizado fosse posse e propriedade de
outro senhor, ndo se pode deixar de notar que o direito de sua época também lhe
considerava, em certa medida, como uma pessoa. Em verdade, o estatuto de
pessoa do escravizado ndo era uma novidade no meio juridico, visto que o direito

romano ja o reconhecia desde ha muito ao classificar as pessoas em homens livres
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e escravos. Nesse sentido, juristas brasileiros do século XIX, como Perdigao

Malheiros, lembravam que

[...] o préprio Direito Romano, com quanto a principio desse ao
senhor toda a latitude no exercicio desse direito até ao ponto
extremo de poder impunemente aniquilar essa propriedade —
escravo —, restringiu sucessivamente tal exercicio, reconhecendo
assim que no escravo havia outra cousa mais do que um objeto de
propriedade, que ele ndo era rigorosamente uma cousa como 0S
irracionais, que no escravo havia um homem, uma pessoa mesmo.
— Na distribuicdo das matérias do Direito, os Jurisconsultos e o
préprio imperador Justiniano dividiram as pessoas em livres e
escravos (summa divisio), reconhecendo que a respeito destes
haviam disposi¢des que ndo podiam ser remetidas para os titulos ou
Parte — Das cousas (de jure rerum), e deviam necessariamente
caber a Parte — Das pessoas (De jure personarum), como se |é em
Gaio, e outros. — E digno ainda de notar-se que, em muitos atos se
devia ter, para efeitos civis, em atencdo no escravo a sua qualidade
de homem, de ser inteligente, e livre (MALHEIROS, 1866, § 27).

As disposi¢cBes de direito romano importavam para a época, em
razdo de sua influéncia sobre a codificacdo e estruturacdo do direito moderno“®.
Como o préprio Schmitt (2014b, p. 132) apontava em O Nomos da Terra (2014b), foi
na busca pela secularizacdo do direito das gentes que, a partir do século XVI, os
juristas muitas vezes teriam se voltado a aplicacdo de conceitos do direito romano
como forma de converter as argumentacdes teoldgico-morais da escolastica em uma
filosofia de direito natural, calcada na razdo humana. Na realidade, a influéncia de
Roma se mostrava tdo intensa que “a ciéncia do direito significava, naquele tempo,
ciéncia do direito romano” (SCHMITT, 2014b, p. 155). E se, de fato, o direito romano
nao era aplicavel automaticamente e sem reservas ao periodo colonial — afinal se
tratam de contextos histéricos distintos e de ordens econdmicas e sociais diferentes
—, € certo também que ele constituia um imprescindivel principio de inteligibilidade e
até mesmo uma importante fonte subsidiaria, capaz de completar as lacunas do
direito. No caso brasileiro a relevancia do direito romano era inegavel, em razao de

seu carater subsidiario a legislagédo brasileira (a0 menos em matéria de direito civil)

46 Interessa notar como o direito romano e mesmo a cultura romana em geral serviram de inspiracdo
para a producdo da modernidade. Um detalhe, alias, que ndo passou desapercebido por autores
como Karl Marx, em seu 18 de Brumario de Luis Bonaparte (2011), ou mesmo Walter Benjamin, na
sua tese XIV de suas Teses sobre o Conceito de Historia, quando tais pensadores reconhecem a
importancia dada a Roma pelos bastifes da Revolugdo Francesa. De fato, o que chama a atencéo é
como se buscou nas tradi¢gbes politicas e juridicas romanas um figurino republicano e institucional
para vestir a modernidade entdo nascente, mas que, dadas as proprias caracteristicas da sociedade
antiga (escravagista, patriarcal e agraria), esse mesmo figurino pareceu servir perfeitamente as
necessidades coloniais, fornecendo o arcabouco juridico que inspiraria a regulamentacdo da
escravidao e da prépria vida em solo colonial, como veremos adiante.



121

ter permanecido em vigor até o inicio do século XX. Como reconhece Limongi
Franca (1996, p. 35), o “Direito Romano ingressou no Brasil nos termos do Titulo
LXIX do Livro lll das Ordenacdes de D. Filipe”, que autorizava o uso das disposicoes
juridicas de direito romano para suprir as lacunas do direito patrio*’.

Assim, se desde os tempos de Roma, 0 escravo era reputado como
uma pessoa, como entdo conciliar essa carateristica juridica com a coisificacao
extrema a que estava submetido, sobretudo no periodo colonial? Para os juristas, a
solucdo era simples: o0 escravo era uma pessoa a qual se atribuia o estatuto de coisa
por uma ficcao legal. Como aduzia Malheiros (1866, §26), em sua analise acerca do
direito colonial patrio, era “o escravo subordinado ao poder (potestas) do senhor, e
além disto equiparado as cousas por uma ficcdo da lei enquanto sujeito ao dominio
de outrem, constituido assim objeto de propriedade”. Nessa linha de raciocinio, &
possivel inferir que o direito ndo poderia elidir por completo o estatuto de pessoa do
escravizado (o qual lhe seria natural), limitando-se a, por meio de uma ficcdo
juridica, atribuir-lhe artificialmente o carater de coisa. Dai por que se concebia que a
libertacdo do escravo implicaria numa restituicdo ao seu estado natural, afinal “pela
manumiss&do*®, o escravo fica restituido a sua natural condicédo e estado de homem,
de pessoa” (MALHEIROS, 1866, §152).

Outra relevante conclusdo que se pode extrair da pessoalidade do
escravo era que o0 reconhecimento desse estatuto correspondia mais a uma
necessidade de sujeitar o escravizado ao poder de outrem do que reconhecer nele
uma humanidade comum. E o que se depreende, portanto, de dois exemplos
esclarecedores: da relacéo publica do escravo com o Estado pelo direito penal; e do
direito privado do senhor de castigar seu escravo.

No caso brasileiro, o direito penal ndo hesitava em vislumbrar o
escravo negro como pessoa. Reconhecer o escravizado como pessoa, todavia, ndo
significava estender-lhe as mesmas garantias e direitos que caberiam a qualquer

cidaddo. Alias, o que se denota é que 0 escravo praticamente ndo tinha direito ou

47 Como se pode inferir da doutrina de Franca (1996), as Ordenacdes de D. Filipe, também
conhecidas como Ordenac6es Filipinas, consistem em um compilado de leis portuguesas de diversas
matérias, cuja edicdo fora determinada inicialmente em 1595 pelo D. Filipe | de Portugal. Essas
ordenacdes portuguesas regulavam a vida juridica do Brasil coldnia e em todo reino de Portugal,
tendo ainda boa parte de suas disposi¢cdes continuado em vigor mesmo depois da Proclamacéo da
Independéncia. Dada a demora do Brasil em codificar sua legislacéo civil, uma parte consideravel das
Ordenacdes Filipinas ainda vigorava em matéria de direito civil até sua revogacdo expressa pelo
primeiro cédigo civil brasileiro, datado de 1916.

48 A manumissao era concebida como o “ato de conceder alforria ao escravo” (MOURA, 2004, p. 264)
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garantia alguma, ja que, conforme preconizava Malheiros (1866), ele néo
apresentava capacidade para demandar em juizo, ndo poderia prestar depoimento
como testemunha, sé poderia apresentar queixa por meio do Promotor Publico ou de
seu senhor, s6 poderia ser paciente de habeas corpus se impetrado por cidadao
brasileiro e poderia ser submetido a pena de acoitamento, conforme o artigo 60 do
Caodigo Penal de 1830, apesar dos acoites terem sido abolidos enquanto sancgéo
penal pelo artigo 179, inciso XIX, da Constituicdo de 1824. Enquanto pessoas, 0S
escravizados eram mantidos, por lei, em um regime de excec¢ao que, inclusive, fora
denunciado em sua época por Joaquim Nabuco (2003, p. 122): “os escravos sao
regidos por leis de excecdo. O castigo de acoites existe contra eles, apesar de ter
sido abolido pela Constituicdo; os seus crimes sdo punidos por uma lei barbara, a lei
de 10 de junho de 1835, cuja pena uniforme € a morte”. Na verdade, a condi¢cédo de
pessoa reconhecida pelo direito penal interessava mais pela possibilidade de
atribuicdo de responsabilidade pessoal ao escravo pelos seus atos do que pelos
direitos e garantias que lhe poderiam ser conferidos*’; reconhecer, portanto, o
estatuto de pessoa ao escravo significava que, ao menos no ambito criminal, o

senhor ndo seria responsavel por seus atos.

Em relac@o a lei penal, o escravo, sujeito do delito ou agente dele,
nao é cousa, € pessoa na acepcao lata do termo, é um ente humano,
um homem enfim, igual pela natureza aos outros homens livres seus
semelhantes. Responde, portanto, pessoal e diretamente pelos
delitos que cometa; o que sempre foi sem questdo (MALHEIROS,
1866, §13).

Na relacdo privada do escravo com seu senhor, a mesma
ambiguidade entre pessoa e coisa persistia. Enquanto res, o escravo era percebido
tanto como uma mercadoria, capaz de servir de suporte a uma miriade de negocios
juridicos, quanto como um instrumento de trabalho, capaz de intensificar as forgas
produtivas de seu mestre; ja enquanto personae, ele era visto como detentor de uma
vontade propria, capaz de gerar efeitos juridicos e também de ser sujeitada pelo

poder (potestas) de seu senhor.

4% Nota-se, todavia, que o reconhecimento de seu estatuto enquanto personae em nenhum momento
neutralizaria o seu carater de res. A ambiguidade de sua posicao juridica pode ser denotada de uma
analise acerca das lesdes corporais que viesse a sofrer, visto que “o mal de que ele pessoalmente
possa ser vitima nao constitui o crime de dano, e sim ofensa fisica, para ser punido como tal, embora
o ofensor fique sujeito a indenizar o senhor; nesta Ultima parte, a questéo é de propriedade, mas na
outra é de personalidade” (MALHEIROS, 1866, §13).
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Por isso que o escravo € reputado cousa, sujeito ao dominio
(dominium) de seu senhor, € por ficcdo da lei subordinado as regras
gerais da propriedade. Enquanto homem ou pessoa (acepc¢ao lata), &
sujeito ao poder do mesmo (potestas) com suas respectivas
consequéncias. — Em todos os paises assim tem sido
(MALHEIROS, 1866, §44).

Essa submissdo ao arbitrio do senhor consiste em mais uma
influéncia do direito romano no regime juridico colonial. Cuida-se de um atributo do
poder familiar do senhor, o pater familias (ou familiae), pelo qual o ascendente
masculino era o senhor absoluto do patriménio familiar e também do destino dos
membros de sua familia, podendo, inclusive, exercer sobre agueles que estivessem
sob sua autoridade o poder de vida e morte (vitae necisque potestas ou jus vitae
necisque). Era um poder, portanto, que dizia respeito tanto a dire¢cdo patrimonial da
familia quanto a correcdo do comportamento de seus membros, por meio de
castigos, 0s quais, em seu extremo, poderiam causar até mesmo a morte. E, dentro
desse nucleo familiar antigo, encontravam-se as esposas, os filhos, as noras, 0s

genros — e 0s escravos®,

Como reunido de pessoas, a familia romana foi eminentemente
patriarcal nos tempos da Realeza e do Império, com todos os seus
membros sujeitos ao poder do pater familias, que era, sempre, 0
ascendente masculino mais antigo e que, enquanto vivesse, tinha
sobre os demais o poder de vida e morte (jus vitae necisque). As
esposas, os filhos, noras, genros ou escravos - todos eram
subordinados ao chefe de suas familias, e os bens por eles
adquiridos integravam se automaticamente ao patrimdnio familiar
(ROLIM, 2003, p. 154).

Observa-se que esse vitae necisque potestas passou por diversas
alteracdes ao longo dos anos até chegar a forma pela qual ficara conhecida no
regime juridico da plantation. Como lembra Montesquieu, o poder de vida e morte do
lider familiar foi mitigado ainda nos tempos da Roma Antiga, tendo sido transferido
do ambito familiar ao ambito publico: “quando em Roma nao foi mais permitido aos
pais matarem seus filhos, os magistrados infligiram a pena que o0 pai queria
prescrever’ (MONTESQUIEU, 1996, p. 266). Nessa mesma linha, Malheiros recorda
que as restricbes ao patrio poder também alcancaram os escravizados, ja que, ainda
na ldade Antiga, passou-se a punir, com as penas do homicidio, a morte dolosa e

injustificada dos escravos, bem como a se Ihes proibir as sevicias imoderadas. “S6

50 De fato, o escravo parece sempre ter sido integrado a ordem da casa, desde o mundo antigo.
Como lembra Aristoteles (Politica, Livro I, 1253b) sobre a administragdo doméstica: “integram a casa
perfeita os escravos e os livres.”
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restava aos senhores o direito de castigar, com tanto que sem crueldade, e que,
caso se seguisse a morte, ndo se pudesse atribuir a intencdo de o fazer por esse
meio” (MALHEIROS, 1866, §2°).

Essas disposi¢des de direito romano influenciaram sobremaneira o
regime juridico da plantation. No caso brasileiro, por exemplo, tais regras foram
recepcionadas pela legislacdo imperial brasileira, de tal modo que aos escravos
negros também seriam vedados o0s castigos imoderados e o0s atentados

injustificados contra sua vida.

Nossas leis antigas e modernas tém formalmente negado, e negam
aos senhores o direito de vida e morte sobre os escravos; e apenas
Ihes dao a faculdade de os castigar moderadamente, como o0s pais
aos filhos, e os mestres aos discipulos. Se o castigo ndo é
moderado, ha excesso que a lei pune, como se o ofendido nao fora
escravo; e com justa razdo (MALHEIROS, 1866, §83°).

Nota-se, todavia, que essa protecdo a vida e a integridade do
escravizado era extremamente precaria e quase impossivel de ser efetivada pela via
formal do direito. Isso porque, como dito outrora, 0os escravos nao tinham direito
formal de queixa, sendo que estes, em sua maioria, sequer tinham direito de livre
circulacdo para poder se dirigir a alguma autoridade e se gueixar quanto a sua

situacdo. Como advertia Nabuco (2003, p. 121),

O senhor pode punir os escravos com castigos moderados, diz o
Cédigo Criminal que equipara a autoridade dominical ao poder
paterno; mas, de fato, & sua vontade, porque a justica ndo lhe
penetra no feudo; a queixa do escravo seria fatal a este, como ja tem
sido, e a pratica tornou o senhor soberano.

Em resumo, “o Estado ndo protege os escravos de forma alguma,
ndo lhes inspira confianca na justica publica; mas entrega-o sem esperanca ao
poder implacavel que pesa sobre eles, e que, moralmente, os prende ou magnetiza,
Ihes tira 0 movimento, em suma os destréi” (NABUCO, 2003, p. 122). Portanto, ainda
gue o regime juridico da plantation proscrevesse o assassinato e 0s maus-tratos aos
escravos, na pratica, essas proibicdes de nada adiantavam para o escravizado, vez
gque este estava completamente sujeito a vontade de seu senhor. Em verdade, o
reconhecimento do estatuto de pessoa ao cativo atendia mais ao interesse do seu
mestre, em submeté-lo a sua potestas e, com isso, castiga-lo ou mesmo dispor de
sua vida, seja através de puni¢cdes ignominiosas, do abandono ou mesmo da
extracdo completa de suas forcas produtivas (afinal, como advertia Malheiros (1866,

§ 45), “o senhor tem o direito de auferir do escravo todo o proveito possivel, [...] pelo
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modo e maneira que mais Ilhe convenha”).

Ainda sobre essa submissdo do individuo ao vitae necisque
potestas, ndo € possivel olvidar que é através de uma andlise dessa relagdo de
sujeicdo que Agamben (2002, p. 96) chega a concluséo de que ela revela a vida nua
enquanto vida matavel e exposta a morte como o elemento politico originario do
Ocidente. Como o bando, conforme visto, configura-se como uma relacdo de
abandono, um estar a mercé, essa relacdo, para Agamben, seria inaugurada com a
relagdo juridica entre pai e filho, nos termos ditados pelo direito romano. O individuo,
portanto, seria posto a mercé da lei paterna pelo simples fato de seu nascimento; a
vida se torna exposta a morte pelo simples fato de se ter nascido. Assim, o vitae
necisque potestas ndo derivaria do poder de punir ou castigar um ato ilicito; ele
decorre diretamente do nascimento, “no instante em que o pai reconhece o filho
varao alcando-o do solo adquire sobre ele o poder de vida e de morte” (AGAMBEN,
2002, p. 95). E, acrescenta ainda o autor, “a vitae necisque potestas investe ao
nascer todo cidad@o varéo livre e parece assim definir o préprio modelo do poder
politico geral” (AGAMBEN, 2002, p. 96).

Esse poder se encontra na base das estruturas politicas do
Ocidente, pois, como ja apontado por Montesquieu outrora, ele teria sido
gradualmente transferido do pater ao imperium, isto é, o poder vida e morte do
soberano e do magistrado seria derivado do poder privado do chefe da familia de
dispor sobre a vida e morte daqueles sob sua autoridade. Corroborando esse

argumento, Agamben preconiza que

[...] o imperium do magistrado nada mais é que a vitae necisque
potestas do pai estendida em relagdo a todos os cidaddos. Nao se
poderia dizer de modo mais claro que o fundamento primeiro do
poder politico € uma vida absolutamente matavel, que se politiza
através de sua propria matabilidade (AGAMBEN, 2002, p. 96).

No entanto, é preciso reconhecer que embora os servos do lider
familiar também estivessem sujeitos ao vitae necisque potestas, Agamben néo os
entendia como se estivessem inscritos nesse poder pela via do nascimento. Para o
autor, a relacdo entre pai e filho era diferente das demais, ndo podendo, portanto,
“ser confundido com o poder de matar que pode competir ao marido ou ao pai sobre
a mulher ou sobre a filha surpreendidas em flagrante adultério, e ainda menos com o
poder do dominus sobre seus servos” (AGAMBEN, 2002, p. 95-96). Todavia, como

visto, 0 que nao aborda Agamben é que, por um lado, o vinculo com os
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escravizados ndo somente era um poder patrimonial de dominio (dominus), mas
também um vinculo com o arbitrio do senhor e chefe de familia, isto €, uma potestas.
Por outro lado, o autor italiano tampouco aborda que o vinculo juridico da escravidao
igualmente surgia com o nascimento. Cuida-se, aqui, do principio latino partus
sequitur ventrem, pelo qual o filho nascido de ventre escravizado também seria
escravo — regra esta que era seguida no caso brasileiro e também em outros
paises®..
De sorte que, embora insustentavel a escraviddo que entre nés
existe e se mantém, por ndo provir sendo da fonte a mais reprovada
(qual a violéncia de haverem arrancado os miseraveis Africanos as
suas terras, e reduzido por lucro e ganancia a escravos), tolerado o
fato pelas leis em razéo de ordem publica, sé resta por nosso Direito
atual o nascimento como fonte de escraviddo. [...] O principio
regulador é que — partus sequitur ventrem —, como dispunha o Dir.
Romano. Por forma que — o filho da escrava nasce escravo —;

pouco importando que o pai seja livre ou escravo (MALHEIROS,
1866, §22-23, grifo original).

Dessa forma, nos parece que se o bando revela a forma-limite de
toda e qualquer relacao, isto €, de uma relacdo com o irrelato, entdo é possivel que,
nesse aspecto, a relagdo com o escravizado - mais do que aquela com o filho -
melhor denote a relacdo de bando. Isso porque essa forma-limite, enquanto uma
relacdo sem nenhum contetdo positivo (AGAMBEN, 2002, p. 36), parece se adequar
como uma descricdo da relacdo que se mantinha com o escravo negro. Nessa
toada, observa-se que o filho seria aquele no qual uma igualdade futura seria
possivel de ser reconhecida, no sentido de que ele poderia eventualmente ocupar
uma posicdo igual a do pai, enquanto cidaddao e chefe de sua propria familia
(sobretudo para o caso do filho vardo). E, se por um lado, o filho ao nascer é
subordinado (tdo-somente por esse fato) ao vitae necisque potestas, por outro, é
também pelo simples nascimento que ele se torna sucessor de seu progenitor,
passando, assim, a ser detentor de direitos sucessorios. Quanto ao caso do escravo
negro, o seu nascimento ndo Ihe conferia direito sucessorio algum em face de seu
senhor; ao contrario, ele apenas integraria o patriménio a ser herdado na qualidade
de res (MALHEIROS, 1866, 851). Alem do que, se o filho poderia ocupar uma
posicdo eventualmente equivalente a do pai, isso ndo seria permitido ao

escravizado, nem mesmo com sua alforria, ja que o liberto ndo detinha os mesmos

51 O nascimento enquanto fonte da escraviddo e o principio do partus sequitur ventrem sao adotados
pelo Code Noir francés, em seus artigos Xll e Xlll (FRANCA, 1685), tendo sido aplicado as diversas
coldnias francesas.
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direitos politicos de um cidaddo pleno®2. Com isso, nos parece que, enguanto a
relacdo com filho teria algum conteldo positivo (seja de fato ou de direito), a relacéo,
por outro lado com o escravizado, seria marcada apenas por ser uma irrelagdo. O
escravizado, portanto, era incluido no patrio poder apenas pela via de sua exclusao.

Salta aos olhos, portanto, que aquilo que manteria 0 escravo nessa
perpétua diferenciacio de uma irrelacdo seria precisamente o racismo. E a raca,
pois, que distingue inequivocamente a escraviddo moderna da antiga. Como lembra
Peter Péal Pelbart,

Escravos sempre houve ao longo da histéria da humanidade, mas
eram fruto em geral da vitéria numa guerra e, portanto, ex-
adversérios. Nunca se tornariam escravos em virtude da cor da pele.
Apenas com o trato atlantico de homens e mulheres originarios da
Africa, a partir do século 16, os negros se transformaram em
homens-objeto, homens-mercadoria e homens-moeda (PELBART,
2018, p. 22).

Portanto, enquanto a sua versao antiga resultava preferencialmente
de um nexo juridico-politico — afinal, suas principais causas seriam a guerra e a
divida —, € apenas a escraviddo moderna que apresenta um mével biopolitico, qual
seja, a raca. Assim, se é verdade que tanto o filho como o escravo estariam
submetidos ao patrio poder no direito antigo pelo simples nascimento, entdo o que
importa salientar € que apenas o ultimo foi mantido nessa posi¢do de submissao na
modernidade, e isso precisamente em decorréncia dos processos de racializagcao
operados pelo capital. Com efeito, o que a escravidao negra nos revela é justamente
a acomodacao das funcBes biopoliticas (pela qual se sacrifica um grupo humano,
julgado inferior, em beneficio do crescimento de outro) no interior do poder
soberano.

Logo, se a atribuicdo de uma personalidade juridica ao escravizado
visava ndo tanto sua constituicho como sujeito de direito, mas antes o
estabelecimento de uma sujei¢do ao direito, isso se devia ao fato de que era através
desse assujeitamento que se realizava — ndo sem uma consideravel dose de
violéncia — a inscricdo da soberania colonial no dia a dia do colonizado. Nesse
sentido € que Mbembe, ao discorrer sobre o regime administrativo colonial, revela

que ele estaria implicado em “uma forma caricatural de inscricdo da soberania

52 Além da alforria nunca ser plena, pois poderia ser revogada por ingratiddo (MALHEIROS, 1866,
§147), a posigao do liberto também se revelava como “altamente restringida”, tendo seu direito a voto
limitado a casos especificos e Ihe sendo vedado ocupar e exercer uma miriade de cargos publicos e
profissdes (MALHEIROS, 1866, §154-155).
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colonial nas estruturas da vida cotidiana do colonizado. Esse regime inclui uma
gama de punig¢des cobrindo inumeras ofensas” (MBEMBE, 2000a, p. 46). De fato, tal
regime de poder constituiria aquilo que Mbembe viria a chamar de comando
(commandement), isto €, “um sistema de recompensas e punigdes, cujo mecanismo
de forma coercitiva encontra lugar no exclusivo propésito de obediéncia e docilidade”
(SITHOLE, 2014, p. 172). Ou ainda, nas palavras do proprio autor camaronés, um
regime onde o0 que estaria em jogo seria “uma troca entre obediéncia e teatralidade,
de um lado, e um imperativo redistributivo, de outro” (MBEMBE, 2002). Com efeito, o
que se percebe, do ponto de vista das influéncias foucaultianas de Mbembe®3, é um
emprego do poder soberano para fins eminentemente biopoliticos. Portanto, se por
um lado a soberania investia sobre o corpo do escravizado com fins eminentemente
disciplinares, isto €, com objetivo de tanto “docilizar e submeter, como também de
extrair o maximo de utilidades possiveis” (MBEMBE, 2000a, p. 47); por outro,
evidencia-se igualmente que, através da sujeicdo juridica, haveria uma inscricdo do
corpo do escravo em um regime securitario (a légica do curral), a fim de minimizar os
riscos que a escraviddo poderia acarretar, otimizando a circulacdo, producéo e
acumulagao de capital. Donde se pode concluir que “a relagdo colonial, enquanto
relacdo de assujeitamento era, de fato, indissociavel das modalidades especificas de
punicao e de uma busca simultanea de produtividade” (MBEMBE, 2000a, p. 47).

Em geral, mais do que coisificar o homem negro, o direito teria por
funcao lhe atribuir uma diferenca tao radical, que poderia ser identificada com aquilo
gque Mbembe (2018b, p. 92) viria a denominar como a “diferengca em seu estado
natural — somatica, afetiva, estética e imaginaria” — a qual poderia ser acrescida,
ainda, uma diferenca juridica. No caso da plantation, o negro seria aquele vindo de
uma cultura radicalmente outra (cuja propria lingua era completamente estranha ao
europeu), um territério radicalmente diverso (que sequer possuia um Estado
formalmente constituido) e pertencente a uma etnia com a qual ndo se
compartilhava nada de comum (ou pelo menos néo se julgava compartilhar). E, se

apesar da atribuicdo ficcional do estatuto de coisa, a lei ainda assim nao conseguiria

53 Vale ressaltar que, como veremos adiante, apesar da indispensavel importancia de Foucault para
Mbembe, este ndo se limita, todavia, a fazer uma analise foucaultiana da situacdo colonial. Isso
porque, ao pensamento do autor camaronés, se adensam ainda outras perspectivas, dentre as quais,
destaca-se a do psiquiatra martinicano Frantz Fanon. E sobretudo por influéncia deste que Mbembe
compreendera também o regime colonial como um articulador de sentido das relagdes sociais, e
como uma “formacdo de poder dotada de uma vida sensorial relativamente propria® (MBEMBE,
2018b, p. 190).
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eliminar por completo seu estatuto de pessoa, iSSO ocorreria, pois a este
corresponderia um predicado ontolégico de ser humano que o direito nao teria
poderes para neutralizar. O ser humano, portanto, seria esse “excedente
ineliminavel” que persistiria, apesar das violentas investidas do racismo que
“pretendem me fazer acreditar que néo sou [humano]” (MBEMBE, 2018b, p. 92). E
que, uma vez nao podendo ser neutralizado esse carater humano do escravo,
restaria ao racismo, por meio do direito, reduzi-lo ao ponto mais raso possivel, isto é,
de uma mera diferenca em estado bruto. Essa diferenca, por sua vez, revelaria que
a Unica proximidade entre o sujeito racializado e o homem branco europeu seria um
longinquo vinculo biolégico, afinal a raca ndo consistiria em outra coisa sendo no
“reflexo depauperado do homem ideal, de quem [as ragas] estariam separadas por
um intervalo de tempo intransponivel, uma diferenga praticamente insuperavel”
(MBEMBE, 2018b, p. 42). Desse modo, se 0 negro pode ser visto como homem, ou
ainda, do ponto de vista juridico, como pessoa, ele “ou bem nao é realmente um de
nés ou entdo ndo é como nds. Se 0 homem se opde a animalidade, ndo € o caso do
negro, que preserva em si, ainda que de forma ambigua, a possibilidade animal.
Corpo estrangeiro em nosso mundo, é habitado veladamente pelo animal”
(MBEMBE, 2018b, p. 67).

E nesse sentido que o caréater juridico do escravo equivaleria ao de
um corpo de excecdo. Por ser o testemunho vivo da impossibilidade de separacao
entre o homem e o animal (MBEMBE, 2018b, p. 67), ele, enquanto pessoa, so
poderia representar o mais puro irrelato, aguele que se encontra incluido apenas
pela sua excluséo. Logo, o vinculo que se poderia ter com ele ndo seria outro sendo

aquilo que Mbembe denominou de um elo de separacéo.

Aqueles a quem chamamos "negros" nos foram apresentados,
consequentemente, como pessoas que, precisamente devido a sua
diferenca Ontica, representavam, até o extremo caricatural, o
principio de exterioridade (por oposi¢do ao principio de inclusdo). Por
conseguinte, teria sido muito dificil imaginar que fossem como nos;
gque fossem dos nossos. E, justamente porque ndo eram nem como
nés e nem dos nossos, 0 Unico elo que podia nos unir a eles era-
paradoxalmente o elo da separacdo. Constituindo um mundo a parte,
a parte a parte, ndo podiam se tornar os sujeitos por inteiro da nossa
vida em comunidade. Posto a parte, posto a distancia, parte a parte -
foi assim que o negro veio a significar, em sua esséncia e antes que
qualquer coisa seja dita, a exigéncia de segregacdo (MBEMBE,
2018b, p. 93).

N&o € a toa que, no que tange a situacdo politica do escravizado, ele
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seria reputado, pelo direito romano como se morto estivesse. Para que sua vida
fosse reduzida a um carater meramente biologico foi necessario impingir-lhe uma
morte social e politica. Nesse diapasdo, o escravo era aquele homem que,
assujeitado pelo poder e pelo dominio de outrem, fora privado de todos as suas
propriedades e seus direitos politicos e civis, ndo podendo votar, ser votado e
tampouco exercer cargos publicos, militares ou até mesmo eclesiasticos. O
escravizado, portanto, era aquele que, apesar de ser peca-chave para o
funcionamento bioecondmico da plantation, nunca poderia ser incluido na
comunidade politica, sendo pela via da segregacao - o elo que se manteria com ele

seria apenas um elo de separacéo.

Desde que o homem é reduzido a condicdo de cousa, sujeito ao
poder e dominio ou propriedade de um outro, é havido por morto,
privado de todos os direitos, e ndo tem representacdo alguma, como
ja havia decidido o Direito Romano. Nao pode, portanto, pretender
direitos politicos, direitos da cidade, na frase do Povo Rei; nem
exercer cargos publicos: o que se acha expressamente consignado
em varias leis patrias antigas, e é ainda de nosso Direito atual, como
principios incontestaveis, embora elas reconhecam ser este um dos
grandes males resultantes da escraviddo. [...] Aquela regra sido
invariavelmente seguida entre todos os povos antigos e modernos,
em cujo seio se introduziu a escravidao - exclusao dos escravos da
comunhao politica, dos cargos publicos, do exercicio de qualquer
direito de semelhante ordem, de qualquer participacdo da soberania
nacional e do poder publico (MALHEIROS, 1866, §1°).

Em suma, o escravo seria aquele que, reduzido a uma diferenca
bruta, passaria a ser visto como se morto estivesse, embora permanecesse
biologicamente vivo. E esse aspecto de morto-vivo que revestiu a figura do negro
escravizado na plantation. E se, por um lado, a soberania necropolitica que nos é
contemporanea derivaria do experimento ndo-comunitario — ou ainda
anticomunitario, nos termos de Mbembe (2018b, p. 191) — da estrutura politico-
juridica da plantation (YAZBEK, 2019, p. 132); por outro, ndo se pode olvidar que
esse seu carater anticomunitario se revelaria impossivel sem aquele que viria a ser
seu principal rendimento biopolitico: 0 negro enquanto morto-vivo. Com efeito, é
porque se encontrava politica e socialmente morto que com o escravizado nao seria
possivel formar nenhuma espécie de comunidade, a ndo ser uma “comunidade de
separagdo” (MBEMBE, 2017, p. 34).



131

3.6.3 Os Sem-Lugar e os Sem-Direito-a-Ter-Direitos: a Comunidade de Separacao

Se essa forma anticomunitaria engendrada pela necropolitica pode
ser compreendida como uma comunidade de separacdo, resta entdo, para a
consecucao dos fins aqui propostos, a realizagdo de uma breve andlise sobre o que
estaria implicado nessa peculiar formacdo social abordada por Mbembe. Nesta
senda, ndo se pode olvidar do papel do racismo como um de seus componentes
essenciais, visto que ele opera uma cesura biologico-social, a qual, no campo
juridico, correspondera a uma bifurcacdo: de um lado, os dignos de vida e sujeitos
de direitos; de outro, aqueles abandonados a morte, individuos mataveis que
sobrevivem na qualidade de mortos-vivos, sem direito a ter direitos. Todavia, para se
compreender adequadamente o estatuto de subjugacdo que estd em jogo em um
contexto necropolitico, é preciso reconhecer que a no¢do de sujeitos sem direito a
ter direitos provém das reflexdes entabuladas por Hannah Arendt em Origens do
Totalitarismo (2012) sobre o declinio do Estado-nacdo e o fim dos direitos do
homem, motivo pelo qual faz-se necessario uma contextualizagdo dessa nogdo em
seu pensamento. Apds 0 que, passaremos a analisar como, a partir dela, o autor
camaronés pode pensar a formacao de uma comunidade de separacgao.

A importancia de Arendt para a analise da necropolitica deriva,
sobretudo de uma critica a impoténcia dos direitos do homem em face da situacéo
do apatrida. Em Origens do Totalitarismo, a atencdo de Arendt se volta para a
intensificacdo do numero de pessoas desvestidas de sua nacionalidade apls a
Primeira Guerra Mundial e para as consequéncias politico-juridicas oriundas desse
fenbmeno. A autora nota que o flagelo da Primeira Grande Guerra e das guerras

civis que |lhe sobrevieram

[...] foram seguidas pela migracdo de compactos grupos humanos
gue, ao contrario dos seus predecessores mais felizes, ndo eram
bem-vindos e ndo podiam ser assimilados em parte alguma. Uma
vez fora do pais de origem, permaneciam sem lar; quando deixavam
0 seu Estado, tornavam-se apatridas; quando perdiam os seus
direitos humanos, perdiam todos os direitos: eram o refugo da terra
(ARENDT, 2012, p. 369).

A gravidade da situacdo dos apatridas decorreria de que esses
individuos, ap6s terem perdido sua nacionalidade, passariam a nao dispor mais de
‘um governo que os representasse e protegesse e, por isso, eram forgados a viver

ou sob as leis de excecdo dos Tratados de Minorias [...], ou sob condi¢cdes de
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absoluta auséncia de lei” (ARENDT, 2012, p. 371). Essa situagao de vulnerabilidade
a que estavam expostos os apatridas ndo passara desapercebida pelos Estados
totalitarios®, os quais passaram a valer-se dela como arma politica. Como lembra
Arendt (2012, p. 372), a propaganda oficial da SS nazista pregava, ja em 1938, que
“se 0 mundo ainda nao estava convencido de que os judeus eram o refugo da terra,
iria convencer-se tdo logo, transformados em mendigos sem identificacdo, sem
nacionalidade, sem dinheiro e sem passaporte, esses judeus comecassem a
atormenta-los em suas fronteiras”. Discurso este que, para além da forga retérica da
propaganda, teria sido efetivamente posto em pratica pela legislacdo do Terceiro
Reich, a qual suprimia a nacionalidade de todo judeu alem&o que viesse a deixar 0
territério daquele pais, mesmo em caso de deportacdo (ARENDT, 2012, p. 384).
Logo, aqueles que teriam perdido sua nacionalidade encarnariam um dos principais
impasses dos direitos humanos no nosso tempo: o apatrida seria talvez quem mais
precisasse de uma protecdo estatal, dada a vulnerabilidade de sua condicéo;
todavia, seria também aquele cuja protecdo se revelaria praticamente impossivel,
igualmente por conta dessa sua mesma condicdo (isto é, a perda de qualquer
pertencimento a uma comunidade politica), em razdo do desligamento de seu
vinculo de cidadania com um Estado-nag&o®°.

Havia, portanto, uma total implicacéo entre os direitos do homem e a
soberania dos povos, de modo que, se por um lado, os direitos humanos se referiam
a um ser humano abstrato e isolado, que néo existia em parte alguma; por outro,
somente a soberania do povo ao qual o individuo pertencia era capaz de reconhecer
esses mesmos direitos e de assegura-los (ARENDT, 2012, p. 396). Dessa forma, “no
momento em que seres humanos deixavam de ter um governo préprio, ndo restava
nenhuma autoridade para protegé-los e nenhuma instituicdo disposta a garanti-los”
(ARENDT, 2012, p. 297). Ora, 0 que a experiéncia dos apatridas evidenciava era
gue a perda da cidadania e dos direitos humanos andavam sempre juntas, de modo
que a primeira perda invariavelmente conduzia a segunda.

E, se migragcbes forcadas sempre existram na historia da

5 Como lembra Celso Lafer (1988, p. 76), o totalitarismo teria sido a mais dramatica experiéncia
politica do século XX, “que Hannah Arendt analisou como uma forma inédita de governo apoiada na
ideologia, na burocracia e no terror e caracterizada pela ubiqgliidade do medo. Terror, ideologia e
burocracia permitiram uma dominagao total da sociedade”.

55 Em diadlogo com Hannah Arendt (e Carl Schmitt), Giorgio Agamben assevera que o refugiado seria
“um conceito-limite que pde em crise radical os principios do Estado-nacdo e, ao mesmo tempo,
permite libertar o campo para uma renovagao categorial doravante inadiavel” (AGAMBEN, 2017, p.
30).
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humanidade, o que distinguia a situacdo dos apatridas das demais era uma dupla
perda: do lar e de protecdo governamental. Essa perda de um lar era mais profunda
que aquela experimentada na migracao, visto que ela implicava ndo apenas o
abandono de sua antiga morada, mas ainda a impossibilidade de encontrar um novo
lar (ARENDT, 2012, p. 399). Esses individuos, expulsos de seus lares, nao
encontravam nenhum territério ao qual pudessem se integrar para fundar sua propria
comunidade politica. Logo, a essa perda territorial acarretava também uma perda

comunitéria e politica.

De subito revelou-se ndo existir lugar algum na terra aonde o0s
emigrantes pudessem se dirigir sem as mais severas restricoes,
nenhum pais ao qual pudessem ser assimilados, nenhum territério
em que pudessem fundar uma nova comunidade prépria. Além do
mais, isso quase nada tinha a ver com qualquer problema material de
superpopulacdo, pois ndo era um problema de espaco ou de
demografia. Era um problema de organizagdo politica (ARENDT,
2012, p. 399).

A segunda grande perda experimentada pelos apétridas fora a
supressdo de toda e qualquer protecdo de um governo, o que “ndo significava
apenas a perda da condi¢cao legal no préoprio pais, mas em todos os paises”
(ARENDT, 2012, p. 400). O apatrida, portanto, apresentava uma posicao juridica
evidentemente inferior a do estrangeiro, ja que, enquanto este tinha os seus direitos
assegurados pelos tratados internacionais de reciprocidade, aquele ndo encontrava
nenhuma guarida juridica, nem nos Estados para 0s quais imigravam, nem no direito
internacional e tampouco nas suas patrias de origem. Era a reciprocidade entre
Estados, pois, que garantia o respeito aos direitos do estrangeiro (e até mesmo do
estrangeiro inimigo) fora de seu pais. “Os tratados de reciprocidade e os acordos
internacionais teceram uma teia em volta da terra, que possibilita ao cidaddo de
qualquer pais levar consigo a sua posi¢cao legal, para onde quer que va’, de tal
modo que “quem esta fora dessa teia esta fora de toda legalidade” (ARENDT, 2012,
p. 400).

O rompimento desse vinculo politico entre o individuo e sua
comunidade resulta no surgimento de individuos pelos quais nenhuma comunidade
politica se interessa, nao restando, por conseguinte, mais leis as quais esses

homens sem patria pudessem apelar.
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Sua situagdo angustiante nao resulta do fato de ndo serem iguais
perante a lei, mas sim de ndo existirem mais leis para eles; ndo de
serem oprimidos, mas de ndo haver ninguém mais que se interesse
por eles, nem que seja para oprimi-los. Sé no Ultimo estagio de um
longo processo o seu direito a vida € ameacado; sO se
permanecerem absoluta mente "supérfluos”, se ndo se puder
encontrar ninguém para "reclama-los", as suas vidas podem correr
perigo (ARENDT, 2012, p. 402).

Para Arendt (2012, p. 403), o que as experiencias dos apétridas na
Europa pés-guerras revelam é justamente “a existéncia de um direito de ter direitos”
e “de um direito de pertencer a algum tipo de comunidade organizada”, sem os quais
os individuos estariam relegados ao puro arbitrio do dominio totalitario. A situacao
de vulnerabilidade em que se encontrava o apatrida indicava ndo apenas uma perda
dos seus direitos, como também da relevancia de sua fala, visto que Ihe seria
proscrito reclamar e se queixar das injusticas de que poderia padecer. E, se Arendt
observa que a nocao aristotélica de homem dependia tanto do poder de fala e de
pensamento quanto da possibilidade de formacdo e pertencimento a uma
comunidade (o homem enquanto animal politico), entdo o apatrida teria perdido suas

caracteristicas humanas mais comezinhas.

[...] aquilo que hoje devemos chamar de "direito humano" teria sido
concebido como caracteristica geral da condicdo humana que
nenhuma tirania poderia subtrair. Sua perda envolve a perda da
relevancia da fala (e o homem, desde Aristételes, tem sido definido
como um ser que comanda o poder da fala e do pensamento) e a
perda de todo relacionamento humano (e o homem, de novo desde
Aristételes, tem sido concebido como o "animal politico", isto é, que
por definicdo vive em comunidade), isto é, a perda, em outras
palavras, das mais essenciais caracteristicas da vida humana
(AREDNT, 2012, p. 404).

Se 0 homem, portanto, € um animal politico, como queria Aristételes,
entdo, o que a perda da comunidade (e nela compreendida o pensamento e a fala
enquanto formas de relacionamento politico) acarretaria seria a expulsdo daquele
sem vinculos comunitarios da prépria humanidade (ARENDT, 2012, p. 405). O
paradoxo, portanto, € que apesar dos direitos humanos terem sido conquistados
para se referirem ao ser humano em si e abstrato, valendo especialmente para
aguele a quem fora subtraido todo e qualquer vinculo politico; na pratica, os direitos

humanos dependiam integralmente dos direitos de nacionalidade.
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O conceito de direitos humanos, baseado na suposta existéncia de
um ser humano em si, desmoronou no mesmo instante em que
aqueles que diziam acreditar nele se confrontaram pela primeira vez
com seres que haviam realmente perdido todas as outras qualidades
e relagBes especificas exceto que ainda eram humanos. O mundo
nao viu nada de sagrado na abstrata nudez de ser unicamente
humano (ARENDT, 2012, p. 408).

Os individuos, portanto, reduzidos a essa condicdo de abstrata
nudez de ser meramente humano eram reputados inferiores e “receosos que podiam
terminar sendo considerados animais, insistiam na sua nacionalidade, o Ultimo
vestigio da sua antiga cidadania, como o ultimo lago remanescente e reconhecido
que os ligaria a humanidade” (ARENDT, 2012, p. 408). Como lembra, ainda Arendt,
o temor dos europeus era justamente o de que, uma vez apartados de todos os
direitos nacionais, a sua situagao se equipararia aquela do selvagem. Assim, “uma
vez que somente os selvagens nada tém em que se apoiar sendo o fato minimo de
sua origem humana, as pessoas se apegam a sua nhacionalidade téo
desesperadamente quando perdem os direitos e a protecdo que essa nacionalidade
Ihes outorgou no passado” (ARENDT, 2012, p. 409). A nudez abstrata do homem,
em vez de possibilitar um reconhecimento comum, enquanto um predicado
partilhado universalmente por todos, representava, ao contrario, em um indicio de
inferioridade e por isso implicava na impossibilidade de tratar aqueles reduzidos a
essa condicdo como iguais. Ora, “0 homem que nada mais € que um homem perde
todas as qualidades que possibilitam aos outros trata-lo como semelhante”
(ARENDT, 2012, p. 409). Nessa toada, o paradoxo da situagéo do apéatrida reside no
fato de que o homem passa a ser considerado inferior, na medida em que ele se

torna uma pessoa humana em geral, abstrata.
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O grande perigo que advém da existéncia de pessoas forcadas a
viver fora do mundo comum é que sdo devolvidas, em plena
civilizacé@o, a sua elementaridade natural, & sua mera diferenciacéo.
Falta-lhes aquela tremenda equalizacéo de diferencas que advém do
fato de serem cidadaos de alguma comunidade, e, no entanto, como
ja ndo se lhes permite participar do artificio humano, passam a
pertencer a raca humana da mesma forma como animais pertencem
a uma dada espécie de animais. O paradoxo da perda dos direitos
humanos é que essa perda coincide com o instante em que a pessoa
se torna um ser humano em geral sem uma profissdo, sem uma
cidadania, sem uma opinido, sem uma acao pela qual se identifique e
se especifique - e diferente em geral, representando nada além da
sua individualidade absoluta e singular, que, privada da expresséo e
da acdo sobre um mundo comum, perde todo o seu significado
(ARENDT, 2012, p. 403-404).

Com efeito, ndo seria essa a situagédo do escravo negro no alvorecer
da modernidade? Arendt contesta que ndo. Em Origens do Totalitarismo, a filosofa
se recusa (apesar de reconhecer a ignominia da situacédo do escravizado) a ver uma
identidade entre o apatrida e o escravo. Para Arendt, o escravizado, diferentemente
do apatrida, néo teria perdido seus lagcos comunitarios e manteria consigo ainda seu
valor, enquanto fosse visto como res (isto €, portador de uma utilidade).

Contudo, a luz de eventos recentes, é possivel dizer qgue mesmo os
escravos ainda pertenciam a algum tipo de comunidade humana; seu
trabalho era necessario, usado e explorado, e isso os mantinha
dentro do ambito da humanidade. Ser um escravo significava, afinal,
ter uma qualidade diferente, mas sempre com um lugar na
sociedade; portanto, algo mais que a abstrata nudez de ser
unicamente humano e nada mais (ARENDT, 2012, p. 404-405).

Trata-se de um ponto de vista que se opbe frontalmente ao
pensamento de Mbembe. Isso porque o0 escravo negro seria aquele que literalmente
teria sido raptado de sua terra, traficado e vendido a um senhor em um pais
estranho, com linguas, costumes e até mesmo uma religido diversa da sua. Com a
escravidao, o africano se viu forcado a cortar os vinculos com seus antepassados,
com seu home, com sua lingua, sua religido e sua cultura — tudo em homenagem ao
lucro alheio. Dessa maneira, 0 argumento de Arendt ndo parece corresponder a
realidade dos africanos escravizados por ocasido da colonizacdo. Em Necropolitica
(2018a), a situacdo do escravo negro em muitos aspectos se assemelha aquela do
apatrida. Afinal, ela também resultaria de uma perda total do exercicio do seu poder
de fala e de pensamento, bem como de uma completa supressdo de seus vinculos
comunitarios, ja que ao ser raptado, traficado e escravizado ele teria perdido seu lar,

seu estatuto politico e sua capacidade de te direitos.
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[...] no contexto da plantation, a humanidade do escravo aparece
como uma sombra personificada. De fato, a condigdo de escravo
resulta de uma tripla perda: perda de um "lar", perda de direitos
sobre seu corpo e perda de estatuto politico. Essa tripla perda
equivale a uma dominacdo absoluta, uma alienacdo de nascenca e
uma morte social (que é expulsdo fora da humanidade). Enquanto
estrutura politico-juridica, a plantation é sem ddvida um espaco em
gue o escravo pertence ao senhor. Ndo é uma comunidade porque,
por definicdo, a comunidade implica o exercicio do poder de fala e de
pensamento (MBEMBE, 2018a, p. 27).

Essa perda tripla seria responsavel por deixar o escravo, assim
como o apatrida, completamente exposto ao terror. Ser morto, tal qual no campo de
concentracdo, ndo dependia de seus direitos, de sua condi¢cdo politica ou do
respeito a sua dignidade humana; mas apenas da benevoléncia de seu senhor. Se
Lafer (1988, p. 108) adverte que, em Arendt, os campos nao integram o mundo dos

Vivos, mas dos “mortos-vivos”, isso derivaria do fato de que para a autora,

as massas humanas que eles detém s&o tratadas como seja nao
existissem, como se o que sucedesse com elas hado pudesse
interessar a ninguém, como se ja estivessem mortas e algum espirito
mau, tomado de alguma loucura, brincasse de suspendé-las por
certo tempo entre a vida e a morte, antes de admiti-las na paz eterna.
Mais que o arame farpado, é a irrealidade dos detentos que ele
confina, que provoca uma crueldade téo incrivel que termina levando
a aceitacao do exterminio como solucao perfeitamente normal. Tudo
0 que se faz nos campos tem o seu paralelo no mundo das fantasias
malignas e perversas. O que é dificil entender, porém, é que esses
crimes ocorriam num mundo fantasma materializado num sistema em
que, afinal, existiam todos os dados sensoriais da realidade, faltando-
Ihe apenas aquela estrutura de consegiiéncias e responsabilidade
sem a qual a realidade ndo passa de um conjunto de dados
incompreensiveis. Como resultado, passa a existir um lugar onde os
homens podem ser torturados e massacrados sem que nem 0S
atormentadores nem os atormentados, e muito menos o observador
de fora, saibam que o que estd acontecendo é algo mais do que um
jogo cruel ou um sonho absurdo (ARENDT, 2012, p. 591-592)

De fato, essa condicdo moribunda em nada diferiria aquela atribuida
por Mbembe a vida do negro na senzala, cujo estatuto politico-juridico equivalia ao

do morto para os juristas da época, conforme visto anteriormente.



138

Como instrumento de trabalho, o escravo tem um preco. Como
propriedade, tem um valor. Seu trabalho responde a uma
necessidade e é utilizado. O escravo, por conseguinte, € mantido
vivo, mas em "estado de injaria", em um mundo espectral de
horrores, crueldade e profanidade intensos. O curso violento da vida
de escravo se manifesta pela disposicdo de seu capataz em se
comportar de forma cruel e descontrolada ou no espetaculo de
sofrimentos imposto ao corpo do escravo. Violéncia, aqui, torna-se
um componente da etiqueta, como dar chicotadas ou tirar a vida do
escravo: um capricho ou um ato de pura destruicdo visando incutir o
terror. A vida do escravo, em muitos aspectos, € uma forma de
morte-em-vida (MBEMBE, 2018a, p. 28-29).

E, se por um lado, o escravo, para Arendt, era mantido dentro da
humanidade por conta da necessidade de seu trabalho, por outro ndo se pode
olvidar que, enquanto instrumento de trabalho ele era visto apenas como uma coisa,
sendo que do proprio ponto de vista juridico, ele era visto como uma pessoa
coisificada por ficgédo legal. A utilidade de seu trabalho, portanto, ndo socorreria ao
escravo, haja vista que ela implicava a inscricdo do escravo na sociedade da
plantation apenas como res. Quanto ao seu carater de pessoa, também ndo nos
parece que lhe serviria para garantir seu acesso a alguma comunidade humana. I1sso
porque, enquanto tal, ele era visto como a diferenca em estado natural (ou, em
termos arendtianos, a “nudez abstrata do ser humano”) - aquele com quem nao se
mantém nada em comum e por isso o direito permitiia ou ao menos toleraria
seviciar, torturar, mutilar e matar.

Nesses termos, 0 escravo negro se aproximaria do apatrida (e de
certa forma, até o precederia). No pensamento de Mbembe seria 0 negro quem
emergiria enquanto representante dessa categoria de sujeitos sem direito a ter
direitos. E, as democracias nascidas da escravidao teriam fomentado a criacdo de

comunidades de separacao.

A democracia de escravos caracteriza-se assim pela sua bifurcacao.
Nela coexistem duas ordens - uma comunidade de semelhantes,
regida, no minimo teoricamente, pela lei da igualdade, e uma
categoria de ndo-semelhantes, ou ainda de sem -lugar, também ela
instituida por lei. A priori, 0s sem-lugar ndo tém qualquer direito a ter
direitos. S&o regidos pela lei da desigualdade. Esta desigualdade e a
lei que a institui e na qual se baseia fundam-se no preconceito da
raga. Tanto o préprio preconceito como a lei que o fundamenta
permitem manter uma distancia quase inultrapassavel entre a
comunidade dos semelhantes e 0os seus outros. Se se considerar
uma comunidade, a democracia de escravos ndo pode ser sendo
uma comunidade de separacdo (MBEMBE. 2017, p. 34).

O nomos da plantation, ao arrancar os africanos de suas
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comunidades originarias, abandonava-lhes ao arbitrio do Estado e do senhor no
Novo Mundo. Uma vez cortados seus lagos culturais, politicos e sociais com sua
comunidade natal, o escravizado teria perdido seu direito a ter direitos, equivalendo
a um morto-vivo, cuja inscricdo social, politica e juridica seria dada apenas pela
diferenca mais absoluta. Ele seria aquele com quem nenhuma reciprocidade seria
possivel, dada sua extrema diferenca, e cujo Unico regime juridico cabivel seria 0

estado de excecéo.
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4 NECROPOLITICA: A VIDA SUBJUGADA PELO PODER DA MORTE

A coldnia e a plantation ganham relevo na obra de Mbembe nao
apenas por terem gestado o biopoder, como também por adensarem a perspectiva
foucaultiana. Nesses termos, a tese mbembeana parece se orientar no sentido de
que, enquanto o biopoder consistiu em um poder sobre a vida (seja dos corpos
individuais ou das populacfes), por sua vez, o necropoder se ocuparia ndo apenas
de aniquilar a vida, mas também de domina-la e subjugé-la ao poder da morte.
Assim, se é possivel afirmar que o necropoder se interessa ndo apenas pela morte,
mas também pela vida, entdo é preciso destacar que a vida pela qual ela se
interessa consiste em uma vida contaminada pela morte. E, portanto, a vida
deformada e tensionada ao limite do “invivivel”>® que representa o ponto de interesse
do necropoder. Nessa toada, seguiremos o0 pensamento de Mbembe para
compreender como o biopoder passa a integrar um necropoder, constituindo-se
como o tétrico horizonte politico do nosso tempo.

Em um primeiro momento, nos ocuparemos das implicacbes entre
biopoder e necropoder, analisando as proximidades e diferengas entre ambos os
conceitos para melhor elucidarmos como Mbembe aprofunda a perspectiva
foucaultiana. Seguindo esse raciocinio, logo adiante nos dedicaremos a correlacao
entre uma necropolitica e uma necroeconomia. Afinal, se, como visto, a plantation foi
a matriz do biopoder e da bioeconomia que Ihe corresponderia, 0 mesmo poderia ser
dito do necropoder? Mais ainda: haveria também uma necroeconomia correlata a um
necropoder? Sao essas, pois, algumas das questdes a que enderecaremos nesse
tépico inaugural.

Todavia, se, como veremos, a necropolitica em um sentido estrito é
0 que distingue o necropoder do biopoder, entdo serd imprescindivel nos
aprofundarmos nesse elemento distintivo a fim de desvendarmos a peculiaridade do

conceito e sua relagdo com o estado de excecdo. Para tanto, o pensamento de

56 Para Mbembe, um dos modos de operacdo do brutalismo seria através das formas de “regulagdo
do vivente que funcionavam sobre a base da multiplicacdo de situagbes aparentemente intoleraveis,
por vezes absurdas e inextricaveis, frequentemente inviviveis” (MBEMBE, 2020a, p. 13). Para Pelbart
(2020, p. 6), o raciocinio de Mbembe se inclinaria no sentido de que a recriagcao do vivente a partir do
invivivel ndo seria mais que uma reatualizacdo dos horrores e da depredagdo do periodo colonial.
Essa situacdo de criagdo do vivente a partir do invivivel se identifica com os objetivos da
necropolitica, a saber, criar “mundos de morte” e reduzir a existéncia a condigdo de morto-vivo. Nessa
esteira, podemos vislumbrar, entdo, um ponto de encontro entre a necropolitica e aquilo que Mbembe
vird denominar de brutalismo.
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Fanon serad vital nessa empreitada. E sobretudo da influéncia do psiquiatra
martinicano que as reflexdes de Mbembe extraem sua peculiaridade e sua forca
tedrica, as quais servirdo para aprofundar a perspectiva foucaultiana (e também
agambeniana) do biopoder. A recepcao de Fanon por Mbembe forma uma intrincada
rede de pensamento que auxiliara na compreensao do sentido e dos rumos tomados
pela obra do autor camaronés.

Um dos pontos cruciais dessa recepcdo é a maneira como Mbembe
interpreta as analises fanonianas sobre a situacdo colonial. Para o autor camaronés,
Fanon teria sido capaz de captar a violéncia colonial em um ponto de intersec¢ao
entre o clinico e o politico (MBEMBE, 2018b, p. 282), de modo que ela poderia ser
decomposta em uma violéncia instauradora, uma violéncia empirica e uma violéncia
fenoménica. Nesse sentido, uma investigacdo sobre essas formas de violéncia
legadas por Fanon se revelam cruciais para a compreensdao de como o poder
investe virulentamente sobre a vida, tornando-a doente de uma espécie de morte
que, quando ndo a elimina, tende a mortifich-la. O poder colonial, portanto, nao
apenas toma a terra e inverte os regimes de propriedade, mas também se constitui
como um potentado, uma fonte produtora de sentido e justificadora de sua propria
autoridade. Nessa toada, ele também se revela como detentor de uma vida psiquica
e politica proprias, capazes de dar corpo e peso a prépria subjetividade, enformar as
relagbes comunitarias, bem como engendrar sintomas.

Se essa teia de pensamento enredada entre Fanon e Mbembe esta
ancorada na violéncia colonial, cabe entdo investigar se essa perspectiva tedrica
estaria entdo limitada ao contexto da periferia do mundo capitalista. Com efeito, esse
é um dos temas centrais que preocupam a obra recente de Mbembe?®’. Para o autor,
essa forca necropolitica, gestada na colonizacdo, estaria no cerne da violéncia
politica contemporanea. Assim, ao final deste trabalho, nos dedicaremos a investigar
como, através das nocOes de devir-negro e de brutalismo, Mbembe estende suas
reflexdes sobre a sociedade colonial e pés-colonial ao restante do mundo. Em outras
palavras, como a violéncia necropolitica deflagrada pela colonizagéo se converte no

nomos da contemporaneidade.

57 Pensamos aqui sobretudo em Critica da Razdo Negra (2018b), Politicas da Inimizade (2017,
2020b) e Brutalismo (2020a).
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4.1 O NECROPODER E BIOPODER, NECROECONOMIA E BIOECONOMIA

Incialmente, impende uma breve andlise sobre a distingdo conceitual
entre necropoder e necropolitica. Nesse sentido, Renato Noguera, ancorado na
perspectiva de Rabinow e Rose, assevera que, se 0 biopoder consiste na
composicdo de um poder sobre 0s corpos a que se quer disciplinar (anatomopolitica)
e de um poder sobre as populacdes a que se quer regulamentar (biopolitica), entéo,
0 necropoder pode ser visto, por sua vez, como uma composicao tripla entre “a
articulacdo e condensacdo de poder disciplinar, biopolitica e necropolitica”
(NOGUERA, 2018, p. 70). A necropolitica, portanto, representaria aquilo que
diferencia o biopoder do necropoder e pode ser definida como a “submissao da vida
ao poder da morte”, onde a “morte, o assassinato sistematico existe por si, em
funcdo de si mesmo” (NOGUERA, 2018, p. 70-71).

Enquanto para Foucault, o biopoder tem sua génese, em um
primeiro momento, no século XVII, com o desenvolvimento das técnicas disciplinares
dos corpos, vindo a aperfeicoar-se nos séculos XVIII e XIX, com as técnicas
gestionarias de populacdes, Mbembe parece remontar o necropoder ao século XVII,
época de que data o nascimento da sociedade de plantation. E se, o necropoder,
todavia, retne tanto elementos do biopoder quanto de uma necropolitica em sentido
estrito, entdo, do ponto de vista mbembeano, a propria biopolitica remontaria ao
século XVII, tendo o seu embrido ndo na Europa, mas na plantocracia colonial.
Como visto no ensaio Necropolitica (2018a), ndo é na prisdo, e tampouco com as
técnicas de inoculacdo vacinal que o biopoder encontra suas primeiras
manifestacfes, mas sim na escraviddo moderna (MBEMBE, 2018a, p. 27).

Dessa forma, foi enquanto paradigma biopolitico, que a plantation
realmente representou a matriz dos discursos racistas e das técnicas de controle
raciais dos corpos e das populagdes. E, por outro lado, foi ainda enquanto palco de
uma violéncia inaudita e de uma desumanizacédo radical que a plantocracia parece
ter gestado, no seio de uma biopolitica e de uma bioeconomia, também um poder de
morte e de mortificacdo, logo uma necropolitica. Com isso, 0 que plantation
desnudou, na qualidade de topografia pioneira do necropoder, foi ndo apenas a
captura da vida biolégica dentro das estratégias gerais de poder, como também um
poder que “opera por uma espécie de reversao entre vida e morte, como se a vida

nao fosse outra coisa sendo o veiculo da morte” (MBEMBE, 2020b, p. 68). O
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necropoder ndo apenas domestica corpos e gerencia populacdes, como no caso das
disciplinas e da biopolitica; ele também se empenha em subjugar a vida ao poder da
morte (MBEMBE, 2018a, p. 71) — e é nessa Ultima acepcao que ele se configura
como uma necropolitica em um sentido estrito. Essa dominagéo da vida pela morte
implica ndo apenas a destruicio maxima de pessoas e territorios (a criacdo de
“‘mundos de morte”), como também o rebaixamento das condi¢cdes de existéncia de

seus destinatarios, ao ponto de conferir-lhes o estatuto de “morto-vivo”.

Além disso, propus a nocao de necropolitica e de necropoder para
dar conta das varias maneiras pelas quais, em nosso mundo
contemporéaneo, as armas de fogo séo dispostas com o objetivo de
provocar a destruicdo maxima de pessoas e criar "mundos de morte",
formas Unicas e novas de existéncia social, nas quais vastas
populacdes sdo submetidas a condi¢des de vida que lhes conferem o
estatuto de "mortos-vivos" (MBEMBE, 2018a, p. 71).

Essa forma de submissdo da vida ao poder da morte tem por
principio de funcionamento o racismo, “na medida em que esse € o nome dado a
destruicdo organizada, € o nome de uma economia sacrificial cujo funcionamento
exige, de um lado, a reducdo generalizada do preco da vida e, de outro, a
familiarizagdo com a perda” (MBEMBE, 2020b, p. 69). Assim, € porque previamente
deformada, desvalorizada e depreciada que a eliminacdo da vida ndo € sentida
como perda — a morte perde completamente seu carater tragico nesse contexto.
Como lembra Mbembe, o racismo, portanto, equivale a um alterocidio, j& que
constitui “o outro ndo como semelhante a si mesmo, mas como objeto propriamente
ameacador, do qual é preciso se proteger, desfazer, ou ao qual caberia
simplesmente destruir, na impossibilidade de assegurar seu controle total”
(MBEMBE, 2018b, p. 27). Isso por sua vez permite ao poder necropolitico multiplicar
a morte “ao infinito, seja em pequenas doses [...] ou em irrupcdes espasmaodicas a
estratégia dos ‘pequenos massacres’ intermitentes, seguindo uma implacavel logica
de separagao, estrangulamento e vivissecgao” (MBEMBE, 2020b, p. 69).

Eis entdo um dos pontos cruciais de uma necropolitica, visto que
essa combinacgéo, entre a logica da raca e a do sacrificio, consiste em um de seus
diferenciais, sobretudo quando comparado com o poder soberano e com o poder
disciplinar. Assim, a violéncia necropolitica se diferencia daquela preconizada pelo
poder soberano de Foucault, ja que ndo se trata de castigos corporais publicos e
suntuosos ou mesmo de uma “cerimOnia para reconstituir a soberania lesada” do

principe (FOUCAULT, 2014, p. 50), vez que essas populacdes sao invisibilizadas
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nas periferias e demais espacos que lhes sdo destinados a habitar e circular.
Também nao se trata de uma violéncia que atua apenas por meio de uma maior ou
menor exposi¢cao de populagdes a riscos diferenciados de mortalidade, visto que o
que esta em questdo é justamente a producdo de zonas em que a morte pode ser
dispensada sem maiores consequéncias. Por 6bvio que nestas sera nitido o
abandono do poder publico (e consequentemente um maior risco de mortalidade),
mas o que Mbembe parece sublinhar é justamente a criagdo de espa¢os onde a
morte € naturalizada (seja pelo assassinato ou pelo descaso das autoridades
politicas), e cujos alvos preferenciais serdo as populacdes racializadas. Trata-se,
portanto, da proliferacdo da l6gica do campo, podendo alcancar até mesmo as

periferias, fazendo delas verdadeiros campos a céu aberto.

N&o se trata de préticas de suplicio publico, como nos diria Foucault.
Mas de eliminacdo e confinamento em massa [...]. Mbembe esta a
falar de uma coisa diversa do biopoder. O necropoder circunscreve
uma politica de producdo de morte, mais do que 0 aumento
deliberado do risco de morte. O que esta em jogo € a producéo de
"cidades"”, ou ainda, zonas deliberadamente demarcadas como
territérios em que o livre direito ao assassinato esta consagrado
(NOGUERA, 2018, p. 67).

Portanto, sdo nessas zonas de excecdo (onde o direito de matar
esta salvaguardado), produzidas pelo necropoder, que se torna possivel evidenciar
com maior clareza o papel reservado ao racismo em um contexto necropolitico. Se
em Foucault, o racismo € a condicdo de aceitabilidade da morte, aquilo que
viabilizaria a funcdo assassina do Estado, o que chama a atencdo de Mbembe sé&o
também suas funcdes subjetivadoras (ou talvez assujeitadoras) do racismo. Logo, é
gracas a essa outra funcdo da racializacdo que se pode pensar 0 racismo como
inserido em uma estratégia geral de submissédo dos corpos ou de populacbes, na
medida em que os discursos e praticas racistas inferiorizam e desumanizam 0s seus
alvos. Sob tais condi¢cdes, o poder soberano, entrelacando racismo e estado de

excecgao, passa a consistir



145

[..] no poder de fabricar toda uma série de pessoas que, por
definicdo, vivem no limite da vida, ou no limite externo da vida
pessoas para quem viver € um constante acerto de contas com a
morte, em condi¢cdes em que a prépria morte tende cada vez mais a
se tornar algo espectral, tanto em termos de como € sofrida quanto
pela forma como é infligida. Vida supérflua, portanto, essa cujo preco
€ tdo baixo que ndo possui equivaléncia prépria, nem em termos
mercantis e muito menos em termos humanos; essa espécie de vida
cujo valor esta fora da economia e cujo Unico equivalente é o tipo de
morte que lhe pode ser cominada (MBEMBE, 2020b, p. 68).

Com efeito, essa subjetividade mortificada que a necropolitica
engendra também nédo se confunde com o poder disciplinar. Primeiramente, porque
a obediéncia ndo € mais o efeito principal buscado com a subjugacéo da vida ao
poder da morte, afinal “por mais que ainda se agarre ao policiamento cerrado dos
corpos (ou a sua aglomeracédo no interior dos perimetros que controla), ndo é tanto
para disciplind-los, mas para deles extrair a maxima utilidade e, ndo raro, o prazer
(como no caso da escravidao sexual, por exemplo)” (MBEMBE, 2020b, p. 66). E, em
segundo lugar, pois os sistemas disciplinares pressupdem uma demanda pela
acumulacédo de homens e de forca de trabalho, a qual € incompativel com o regime
de dispéndio do necropoder. Portanto, se as disciplinas sao os “meétodos que
permitem o controle minucioso das operagfes do corpo, que realizam a sujeicao
constante de suas forcas e lhes impbéem uma relacdo de docilidade-utilidade”
(FOUCAULT, 2014, p. 135), elas surgem, entdo, como resposta a demanda
insaciavel do capitalismo dos séculos XVII e XVIII de extracdo de forca de trabalho
do corpo dos trabalhadores. “A extensédo das disciplinas, seu deslocamento, sua
migracao, da sua funcao lateral para a fungéo central e geral que exercem a partir do
século XVIII, estdo ligadas a essa acumulacdo dos homens e ao papel da
acumulacdo dos homens na sociedade capitalista” (FOUCAULT, 2006, p. 90). Ja a
necropolitica, por sua vez, inscreve aqueles que estdo sob seu jugo racial em uma

economia sacrificial do excesso.

[...] as raizes profundas da colénia devem ser buscadas na
experiéncia sem reservas da morte ou entdo do dispéndio da vida -
experiéncia que sabemos ter sido um dos principais tragos da histéria
da Europa, de suas operacdes sociais de producdo e de
acumulacdo, de sua forma estatal, de suas guerras e também de
suas producles religiosas e artisticas -, mas cujo ponto de
incandescéncia € a raca, uma vez que nela se manifesta o desejo de
sacrificio (MBEMBE, 2018b, p. 191).

Observa-se, portanto, que ela tem por pressuposto, ndo uma

escassez, mas sim um excedente de homens, que resultara em uma necessidade de
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dispéndio, em vez de uma demanda por acumulacdo. Trata-se, portanto, de uma
inequivoca influéncia de Georges Bataille (2016, p. 21), para quem o dispéndio nao
seria outra coisa sendo o nome dado as formas improdutivas de consumo. Seria
Bataille também quem, analisando as experiéncias cotidianas e as formas primitivas
de troca (sobretudo o potlatch), proporia uma inversdo dos principios da economia
classica com sua concepgao de que as atividades de “produgao e aquisicao” seriam
em verdade “apenas meios subordinados ao dispéndio” (BATAILLE, 2016, p. 26). O
dispéndio, todavia, ndo se trata apenas do fundamento da economia, como também
da prépria soberania. Pois, “0 que distingue a soberania é o consumo de riqueza, em
oposicado ao trabalho e a serviddo, os quais produzem a riqueza sem consumi-la”
(BATAILLE, 1997, p. 302). Assim, a vida do escravo ou do trabalhador seria aquela
votada a necessidade, a consumir os meios indispensaveis a producdo e a sua

existéncia, enquanto a do soberano seria aquela além da utilidade.

A vida além da utilidade, diz Bataille, € o dominio da soberania.
Sendo esse 0 caso, a morte é o ponto no qual destruicdo, supressao
e sacrificio constituem um dispéndio tao irreversivel e radical - e sem
reservas - que ja ndo podem ser determinados como negatividade. A
morte é o proprio principio do excesso - uma “antieconomia”. Dai a
metéfora do luxo e do “carater luxuoso da morte” (MBEMBE, 2018b,
p. 14).

Logo, o racismo, enquanto produtor de uma humanidade supérflua,
atende aos anseios da soberania por um dispéndio absoluto e irreversivel, cuja
expressdo maxima é a morte. Sera essa humanidade dispensavel que se sacrificara
num ato de destruicdo criadora, cujo resultado sera a producédo tanto de poder como
de riqueza, por ser o trabalho do escravo que sustenta o luxo do mundo soberano.
Afinal, nunca € demais lembrar que foi sob os auspicios do trafico negreiro que
“homens e mulheres originarios da Africa foram transformados em homens-objeto,
homens-mercadoria e homens-moeda” (MBEMBE, 2018b, p. 13-14) para financiar a

modernidade.
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Enquanto instrumentalidade, a raca €, portanto, aquilo que permite
simultaneamente nomear o excedente e o associar ao desperdicio e
ao dispéndio sem reservas. E o que autoriza a situar, em meio a
categorias abstratas, aqueles que se procura estigmatizar,
desqualificar moralmente e, eventualmente, internar ou expulsar. E o
meio pelo qual os reificamos e, com base nessa reificagdo, nos
tornamos seus senhores, decidindo entdo sobre seu destino, de
maneira a que ndo sejamos obrigados a prestar quaisquer contas.
Pode-se, pois, comparar o trabalho da raca a um ritual de sacrificio -
aguela espécie de ato pelo qual ndo se é obrigado a responder
(MBEMBE, 2018b, p. 73-74).

Com isso, vislumbra-se como Mbembe confere um adensamento a
perspectiva foucaultiana sobre as relacbes de poder. Através da nocdo de
necropoder ndo se tem apenas um poder que faz morrer ou deixa viver 0s seus
suditos em cerim6nias publicas, tal qual a soberania classica. Ao revés, ha um poder
que opera por meio do campo, votando populacdes racializadas a um estado de
excecdo permanente. Nessas regides, a morte dificiimente sera sentida como uma
perda; ela é antes vista a partir da experiéncia do dispéndio sem reservas. A morte
dos sujeitos racializados em tais &reas, seja diretamente pelo assassinato ou
lentamente pelo abandono, passa a ser percebida como um sacrificio a ser feito, ao
qual ninguém é obrigado a responder, e o qual se faz necesséario para se manter
uma ordem socio-simbdlica ancorada sobretudo na exploracédo econdémica e racial. A
vida, sob tais condic¢des, revela-se contaminada pela morte, visto que, quando logra
sobreviver, ela subsiste de uma maneira espectral — viver, entdo, torna-se “‘um
constante acerto de contas com a morte” (MBEMBE, 2020b, p. 68).

A producdo do negro na plantation representou, pois, essa figura
inicial de morto-vivo: ele era o individuo dominavel pelo terror, visto que matével,
torturavel e descartavel. Todavia, apesar da sua situacdo de abandono absoluto em
face do poder do senhor e do Estado, o negro, enquanto corpo de extracéo,
representava uma peca-chave para o processo de acumulacdo global de capital.
Como os poderes de subjugacdo e acumulagdo parecem andar juntos no
pensamento de Mbembe, ndo se pode, entdo, pensar na submissdo da vida ao
poder da morte, sem se conceber também o0s proveitos econémicos que dela
resultam. Como lembra o autor, o capitalismo, desde seus primordios, precisou

produzir subsidios raciais para funcionar:
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Quando estudamos com atencdo a histéria do capitalismo, logo
percebemos que, para funcionar, desde seu inicio, ele precisou
produzir o que eu chamo de "subsidios raciais". O capitalismo tem
como funcéo genética a producao de racgas, as quais sdo, a0 mesmo
tempo, classes. A raca ndo € apenas um suplemento do capitalismo,
mas algo inscrito em seu desenvolvimento genético. No periodo
primitivo do capitalismo, que vai do século XV até a Revolucéo
Industrial, a escraviza¢do de negros constituiu 0 maior exemplo da
imbricagcdo entre classe e raga. Meus trabalhos focam
particularmente nesse momento histérico e em suas figuras
(MBEMBE, 2019b, p. 8-9).

Nesse sentido, haveria, além da necropolitica, também uma
necroeconomia que lhe serviria de contraparte. Enquanto a primeira nog¢ao se
dedicaria a produzir uma populacdo supérflua, eivada de morte, a segunda, por
outro lado, seria responsavel por movimentar uma economia em torno dessa
destruicio em massa e dessa vasta sujeicdo violenta dos corpos. Na
contemporaneidade, essa necroeconomia passara a assumir a forma de uma
economia da clausura, da securitizacdo e da neutralizacdo das populacfes tornadas

supérfluas por esse poder de morte, de tal maneira que,

Falamos em necroeconomia no sentido de que uma das funcdes do
capitalismo atual é produzir em grande escala uma populacédo
supérflua. Uma populagdo que o capitalismo ndo mais precisa
explorar, mas que tem de gerir de algum modo. Uma maneira de
gerir esses excedentes de populagéo é sua exposicdo a todo tipo de
perigos e riscos, frequentemente mortais. Outra técnica consistiria
em isola-los e enclausura-los em zonas de controle. E a pratica do
“zoneamento”. [...] Existe toda uma economia da clausura, uma
economia em escala mundial que se nutre da securitizagdo, essa
ordem que exige que uma parte do mundo fique confinada. A
necropolitica seria entdo o arremedo politico dessa forma de
violéncia do capitalismo contemporaneo (MBEMBE, 2019b, p. 10-11).

E, se a plantation fora concebida como a raiz da necropolitica, o
mesmo pode ser dito acerca da necroeconomia. Enquanto o regime de exploracao
colonial lucrava com o racializado como um instrumento de trabalho capaz de
acrescer as forcas produtivas do seu senhor; também ndo se pode olvidar que
igualmente se logravam proveitos de sua subjugacdo violenta. A violéncia
sistematica contra os povos autdctones e racializados era altamente lucrativa, na
medida que em que se tomavam terras, pilhavam recursos e raptavam pessoas para
depois vendé-las como mercadorias. As guerras coloniais, portanto, como adverte
Mbembe (2017, p. 11), foram verdadeiras “guerras de extragdo e predacgao”, tendo
inclusive, nesse aspecto, servido de base para o atual nomos da Terra.

Além do que, ndo se pode ignorar como, ainda em sede colonial,
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praticas de violéncia e cruledade, como o depdsito, o transporte, a exploragcao
sexual e o seviciamento de escravos podiam se tornar atividades rentaveis®®. Como
recorda Fanon (2005, p. 116-117), “o bem-estar e o progresso da Europa foram
construidos com o suor e os cadaveres dos negros, arabes, dos indios e dos
amarelos”. Nao a toa, o mundo colonial pode ser visto, em Mbembe (2018b, p. 240),

COMO esse pacto da economia com a morte:

Essa questdo do pacto com os mortos, da apropriacdo de um morto
ou, ainda, do espirito do outro mundo €, em grande medida, a
guestao central da histéria da escravidado, da raca e do capitalismo.
O mundo do trafico dos negros € idéntico ao mundo da caca, da
captura, da colheita, da venda e da compra. E o mundo da extrag&o
bruta. O capitalismo racial é o equivalente de uma vasta necrépole.

Essa necroeconomia corresponde, pois, aquilo que Mbembe
denomina de face noturna do capitalismo, cujas manifestacbes mais emblematicas
seriam o trafico negreiro, o império colonial e o Estado escravagista (MBEMBE,
2018b, p. 230; MBEMBE, 2020b, p. 46). Tal faceta diz respeito aos métodos
violentos de acumulacdo que serviriam de sustentaculo ao capitalismo e a
modernidade, mas que nao raro sdo ocultados pela narrativa histérica oficial. Esse
lado noturno teve como seu fundamento a figura do escravo negro, enquanto um
verdadeiro “sujeito plastico que sofreu um processo de transformacgéo através da
destruicdo”. Sob tais condigdes, o negro se mostra de fato como “o espectro da
modernidade” (MBEMBE, 2018b, p. 229). No entanto, o autor adverte que essa
condicdo do sujeito negro se desprende de sua “forma-escravo, comprometendo-se
como novos investimentos” (MBEMBE, 2018b, p. 229). Com efeito, é esse processo
de acumulacéo e criacdo pela destruicdo, que a figura do escravo negro sintetiza
(mas que dele se liberta e difunde), que se encontra implicada a nossa
modernidade. S0 tais processos que parecem estar em jogo nas nocdes de devir-

negro e de brutalismo, que seréo visitadas mais adiante.

58 A titulo de ilustracdo destacamos o caso do Calabougo do Rio de Janeiro, construido na primeira
metade do século XIX. Uma das funcdes reservada a essa instituicdo punitiva era justamente a de
acoitar escravos mediante o pagamento de seus senhores. “Na década de 1820, as autoridades que
os aplicavam [os acoites], a pedido dos donos, cobravam uma taxa minima de 160 réis por centena
de golpes, mais 40 réis, por dia, para subsisténcia, sem fazer perguntas sobre a ofensa cometida
contra o dono ou seus interesses” (HOLLOWAY, 2009, p. 261).
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4.2 MBEMBE, FANON E AS FACES DA VIOLENCIA COLONIAL

Para se compreender esse poder de morte gestado na colonizacéo,
€ preciso ainda nos dedicarmos ao pensamento de Fanon. Nao apenas porque
Mbembe j& teria declarado que, além de Foucault, seria igualmente Fanon um dos
autores que mais teriam marcado sua formacado — ambos responsaveis pela abertura
de “campos que somente a razdo ‘pura’ ndo seria capaz de abarcar” (MBEMBE,
2018c, p. 22) -, mas também porque seria Fanon um dos autores a melhor analisar
essa situacado de guerra e violéncia permanente que configurava o mundo colonial,
tendo inclusive sido testemunha dos horrores da guerra colonial, enquanto médico
militante da resisténcia argelina na sua luta por independéncia (MBEMBE, 2018b, p.
278). Para Mbembe, Fanon teria sido responsavel por expor o colonialismo enquanto
‘uma forga fundamentalmente necropolitica, animada na origem por uma pulsdo
genocida” (MBEMBE, 2018b, p. 283). Sobre a importancia de Fanon para o
desvendamento de um necropolitica, € importante ressaltar que nao se trata de
abandonar a relevancia de Foucault, mas de dar o devido crédito ao pensador
martinicano, jA que, como elucida Renato Noguera (2018, p. 65), quando Mbembe
declara a insuficiéncia das explicacdes foucaultianas de biopoder, o olhar do
camaronés se voltaria ao pensamento do filosofo da Martinica.

Assim, para analisarmos detidamente o conceito de necropolitica
faz-se necessério, portanto, dirigir o olhar a recepcao da obra de Fanon por Mbembe
para decifrar, a partir de um detalhado exame sobre as peculiaridades da violéncia
colonial, como o biopoder passa a se integrar com um poder de morte e de
subjugacdo da vida. S6 assim poderemos compreender detalhadamente como
Mbembe se propbe a suprir as lacunas das reflexbes de Foucault e, ainda, como
esse necropoder age pondo em marcha um estado de excecao permanente.

Desta feita, para melhor elucidar o impacto de Fanon no
pensamento de Mbembe — e até mesmo como o martinicano teria sido o precursor
avant-la-lettre da necropolitica — passaremos a analisar como as reflexdes
fanonianas sobre a violéncia em sede colonial sdo abordadas na obra do autor
camaronés. Para tanto, comegaremos por investigar como essa violéncia levada a
cabo pela colonizacdo e que Mbembe denomina de uma violéncia soberana
(MBEMBE, 2018b, p. 286) € na verdade uma violéncia portadora de trés dimensdes:

instauradora, empirica e fenoménica. Essa triplice divisdo se mostra imprescindivel,
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pois € a partir dela que poderemos diferenciar a violéncia soberana do poder
soberano foucaultiano.

Nesse ponto, advertimos que a dificuldade em separar Mbembe de
Fanon é manifesta. Por diversas ocasifes, o pensador camaronés explicita a
importancia do martinicano para o seu trabalho, tendo defendido a qualidade
metamorfica de sua obra que, “animada por uma indestrutivel vontade de vida”
(MBEMBE, 2012, p. 26), se esforca do comec¢o ao fim para elevar em humanidade a
coisa subjugada pela violéncia colonial. Alias, seria dentro de uma chave fanoniana
que o proprio “pensar significava se encaminhar com outros rumo a um mundo que
surgiria de um processo interminavel e irreversivel de criagdo conjunta, na luta e por
meio da luta” (MBEMBE, 2018b, p. 280). Essa metamorfose, portanto, representaria
tanto uma transfiguragcdo de si e do mundo através do encontro com o outro — essa
experiéncia que permitiria tanto a tomada de consciéncia do homem enquanto
individuo singular e enquanto parte do “brilho seminal de uma humanidade mais
vasta” (MBEMBE, 2017, p. 247). Afinal de contas, seria Fanon (2008, p. 191) quem

teria escrito que:

E através de uma tentativa de retomada de si e de despojamento, é
pela tensdo permanente de sua liberdade que os homens podem
criar as condicbes de existéncia ideais em um mundo humano.
Superioridade? Inferioridade? Por que simplesmente ndo tentar
sensibilizar o outro, sentir o outro, revelar-me outro?

Em resumo, para Mbembe é impossivel sair ileso do encontro com
Fanon; 1é-lo é ser interpelado pela sua voz, pela sua escrita, pelo seu ritmo e até
mesmo sua respiracdo (MBEMBE, 2017, p. 249) — mais ainda: ler Fanon é
igualmente “revelar-se outro”. Diante dessa questdo, seguimos as trilhas de Victor
Galdino (2021), gquem, antes de nés, também fora atormentado pelo mesmo
problema (definir onde comeca Fanon e onde termina Mbembe), tendo chegado a
conclusdo de que ambos o0s pensamentos sao frequentemente indistinguiveis,
chegando a formar entre si uma rede (GALDINO, 2021, 820). Dessa forma, é
navegando por essa rede que intentaremos, seguindo a sugestao de Galdino, fazer
uma “engenharia reversa” desse encontro que culminou no aparecimento uma

necropolitica.
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4.2.1 A Violéncia Instauradora

Por esse péo pra comer, por esse chao pra dormir
A certidao pra nascer e a concessao pra sorrir
Por me deixar respirar, por me deixar existir

Deus Ihe pague

(Chico Buargue de Hollanda, Deus Ihe Pague).

A primeira dimensdo dessa violéncia soberana que Mbembe
distingue no pensamento de Fanon é precisamente aquela instauradora. No que
tange a esse carater instaurador, Mbembe entende que Fanon expfe o poder
colonial como uma instancia instituidora de uma ordem juridico-politica que impde
também modos de sujeicdo, cuja origem, duracdo e o funcionamento seriam

baseados na forca.

O regime colonial € um regime instituido pela violéncia. E sempre
pela forca que o regime colonial estad estabelecido. E contra a
vontade do povo que outros povos mais avangados nas técnicas de
destruicdo ou numericamente mais poderosos prevaleceram. Eu digo
gue tal sistema estabelecido pela violéncia sé pode logicamente ser
fiel para si mesma, e sua duragdo no tempo depende da continuagéo
da violéncia (FANON, 2018, p. 654, tradug&o minha).

Nesse aspecto, 0 universo politico-juridico da colénia nada teria de
racional; ele seria uma ordem criada e mantida pela forca, cuja originalidade residiria
“‘em disfargar de estado civil aquilo que, originariamente e em seu funcionamento
cotidiano, era regido pelo estado de natureza” (MBEMBE, 2018b, p. 284). Dessa
maneira, guerra e colbnia apresentam-se como no¢ées indissociaveis. A instauracao
de uma ordem juridico-politica colonial ndo visava elidir a guerra; ao contrario, ela
mesma consistia em um regime imposto pela guerra e que, por esse mesmo motivo,
precisava da forca dos canhdes para se manter vigente. Com isso, € possivel
entrever uma aproximagéao entre Mbembe e as reflexdes de Agamben, para quem o
estado de natureza ndo consiste em um periodo cronoldgico anterior a fundacéo da
Cidade, mas em um “principio interno desta, que aparece no momento em que se
considera a Cidade tanquam dissoluta (portanto, algo como um estado de excegao)”
(AGAMBEN, 2002, p. 112). Desse modo, o estado de natureza (hobbesiano) nao é
uma condigao pré-juridica, mas a excecao e o limiar que constitui e habita o coragéo
da prépria comunidade politica. Nesse sentido ainda, a colénia seria um verdadeiro
estado de excecdo a céu aberto, que ndo apenas teria sido fundada pela excecgéo

(esse territério do além-mundo que sé poderia ser incluido no ordenamento da
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metrépole por meio da diferenca e da exclusdo), mas também precisaria apelar
constantemente a essa mesma excecao para existir. Assim, estaria Mbembe apenas
promovendo uma aplicacdo da filosofia de Agamben a situacao colonial?

Quanto a essa questdo, é possivel vislumbrar que Mbembe se
empenha em realizar um adensamento da perspectiva tedrica agambeniana. Para
tanto, basta recordar as analises de Schmitt sobre as linhas de amizade. Em O
Nomos da Terra (2014b) a violéncia além dessa linha, no além-mundo, teria exercido
a indispenséavel fungcdo de desafogar os conflitos dentro do continente europeu. A
violéncia da guerra néo teria sido erradicada, como bem lembra Schmitt, ela teria
sido preferencialmente incluida fora dos confins do Velho Mundo. A descoberta,
portanto, de um além-mundo, de um mundo além da Europa teria contribuido para
que a Europa mantivesse com essa violéncia bélica uma relacdo de excecao.
Todavia, o preco da construcdo dessa relacdo de excecdo com a guerra seria a
criacdo e manutencdo de um espaco, esse além-mundo, onde a violéncia seria a
regra. Assim, para que a Europa se tornasse o espago onde a guerra seria a
excecdo, a coldnia teve que se tornar o espaco onde ela seria o seu exemplo® (ou,
ainda, seu paradigma®). Com isso, a ideia de que o mundo colonial e a ordem
democratica seriam antiteses ndo passaria de uma mistificacdo, um recurso
mitoldgico para esconder que a col6nia teria sido, na verdade, a “face noturna” da
democracia (MBEMBE, 2020b, p. 53). E, se é verdade que ambas seriam fundadas
por uma violéncia originaria ou instauradora, também se mostra verdadeiro que
apenas uma delas (a metropole) conseguiu dissimular essa violéncia projetando-a

para fora.

59 Seguimos aqui a linha de pensamento ja estipulada por Agamben (2002, p. 29), para quem a
excegao consistiria em uma “excluséo inclusiva”, e o exemplo seria 0 seu oposto, caracterizando-se
por uma “inclusao exclusiva”.

60 Nota-se que, nos termos de Agamben, paradigma consiste em um exemplo que serve de modelo
(CASTRO, 2013, p. 154); um exemplo especifico, entretanto, “cuja fungdo €& construir e fazer
inteligivel um inteiro e mais amplo contexto histérico-problematico” (AGAMBEN, 2010, p. 11).



154

[..] Em outras palavras, as légicas mitolégicas necessérias para o
funcionamento e a sobrevivéncia das democracias modernas séo
pagas ao preco da externalizacdo da sua violéncia origindria em
lugares outros, 0os ndo lugares cujas figuras emblematicas sdo a
plantation, a colbnia ou, atualmente, o campo e a prisdo. Apesar de
externalizada especialmente nas colonias, essa violéncia permanece
latente na metrépole. Parte do trabalho das democracias é embotar
ao maximo a consciéncia dessa presenca latente, tornar quase
impossivel qualquer questionamento genuino sobre seus
fundamentos, suas partes baixas e as mitologias, sem as quais a
ordem que garante sua reproducdo subitamente bambeia. O grande
temor democracias € que essa violéncia, latente em seu interior e
externalizada nas colbnias e em outros lugares alijados, volte
repentinamente a tona e passe a ameagar a ideia que a ordem
politica se fez de si mesma (como se instituida de um sé golpe e de
uma vez por todas) e que chegou mais ou menos a se passar por
senso comum (MBEMBE, 2020b, p. 53-54).

Para Mbembe, portanto, a ordem e o direito coloniais ndo teriam sido
fundados pela lei ou pelo contrato; eles seriam antes o fruto dessa violéncia
instauradora (a qual, alias, teria servido para aliviar a hostilidade insita a propria
metropole). Nesses termos, a colOnia estaria, pois, erigida sobre um vazio juridico®?,
o qual desde ha muito teria sido denunciado pelo fildsofo martinicano: “Como
apontou Frantz Fanon, essa face noturna esconde, na verdade, um vazio primordial
e fundador, a lei que tem sua origem no nao direito e que se institui como lei fora da
lei. A esse vazio fundador se junta um segundo vazio, o da preservagao” (MBEMBE,
2020b, p. 53). Nessa toada, o que Mbembe (e também Fanon) parecem querer
sublinhar é que, enquanto a fundacdo da Cidade poderia ser explicada em solo
europeu pelo mitologema do contrato ou mesmo do direito divino, 0 mesmo nao
poderia ser feito pela colbnia, cuja Unica paternidade possivel seria a tomada
violenta da terra, ou, em termos marxianos, o0 brutal processo de acumulagéo
primitiva. E, enquanto a metrépole possuia um “fora” para projetar a brutalidade que
Ihe seria insita, a mesma “sorte” ndo assistia a colénia, a qual restava apenas langar
essa violéncia para dentro. Como consequéncia tem-se a producdo de um mundo
extremamente segregado, cuja gritante discrepancia entre o estilo de vida de seus

habitantes ndo conseguiria mascarar a origem dessas diferencas: a violéncia de uma

61 Nota-se que Mbembe néo ignorava os efeitos que um tal regime, permeado por um excesso de
violéncia (tanto em sua instaurac&o quanto em sua conservacgéo), poderia provocar ao direito. Para o
autor, essa formatacdo da soberania colonial acarretava um enfraquecimento e uma inflacdo do
direito. Um enfraquecimento, pois “modelo colonial era, na teoria e na pratica, exatamente o oposto
do modelo liberal de discussao ou deliberagao”; e uma inflagao, “no sentido de que, exceto quando se
manifestava sob as formas de arbitrariedade e de direito de conquista, o préprio conceito de direito
muitas vezes se revelava como um lugar vazio” (MBEMBE, 2000a, p. 42).
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conquista legitimada e perpetuada pelo racismo.

[..] A originalidade do contexto colonial € que as realidades
econbmicas, as desigualdades, a enorme diferenca dos modos de
vida ndo conseguem nunca mascarar as realidades humanas.
Quando se percebe na sua imediatez o contexto colonial, é patente
gue aquilo que fragmenta o mundo é primeiro o fato de pertencer ou
ndo a tal espécie, a tal raca. Nas col6nias, a infraestrutura econémica
€ também uma superestrutura. A causa é consequéncia: alguém é
rico porque é branco, alguém é branco porque é rico. E por isso que
as andlises marxistas devem ser sempre ligeiramente distendidas, a
cada vez que se aborda o problema colonial. Até mesmo o conceito
de sociedade pré-capitalista, bem estudado por Marx, de veria ser
repensado aqui. O servo é de uma esséncia diferente da do
cavaleiro, mas uma referéncia ao direito divino é necessaria para
legitimar essa diferenga de status. Nas col6nias, o estranho vindo de
fora se imp6s com a ajuda de seus canhdes e das suas maquinas. A
despeito da domesticacdo bem sucedida, apesar da apropriagdo, o
colono continua sendo um estranho [...]. A espécie dirigente é
primeiro aquela que vem de fora (FANON, 2005, p. 56-57).

Foram esses individuos vindos de fora que fundaram o Estado
colonial através de uma violéncia sem precedentes, a qual “ritmou incansavelmente
a destruicdo das formas sociais indigenas”, demolindo sem restricbes os sistemas
de referéncias da economia, seus modos de aparéncia e até mesmo de
indumentaria (FANON, 2005, p. 57). Como lembra Mbembe (2018a, p. 38), a
ocupacao colonial pode ser concebida, nesse contexto, como uma inscricdo sobre
um territério de “um novo conjunto de relagdes sociais e espaciais”, que culminou na
fragmentacao do espaco, na subverséo de regimes de propriedade, na racializagéo
e classificacdo de pessoas, na extracdo de recursos e na producdo de imaginarios.
Assim, o espaco passa a figurar como “matéria-prima da soberania e da violéncia
que ela carregava consigo” (MBEMBE, 2018a, p. 39).

Nessa nova configuracdo social instituida pela violéncia, o papel do
racismo ndo pode ser menosprezado, afinal era através dos discursos da raca que o
colono legitimava juridicamente sua ocupacdo e mantinha sua autoridade em solo
colonial. A rigor, o racismo integraria uma segunda forma de violéncia, mas que seria
indissociavel da violéncia instauradora, ja produzida antes, durante, e imediatamente
em sequéncia aos processos de conquista (MBEMBE, 2000a, p. 43). Trata-se de
uma violéncia, pois, que seria “da ordem da legitimac&o”, e cuja fungao consistira em
“fornecer uma linguagem e modelos auto-interpretativos a ordem colonial, dar-lhe
sentido, justificar sua necessidade e sua missao universalizante, enfim, ajuda-la a

produzir uma capacidade imaginaria cujo efeito foi converter a violéncia fundadora
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em autoridade autorizante” (MBEMBE, 2000a, p. 43). Para tanto, basta recordar das
licbes de Schmitt sobre a justificativa juridica proposta pelos juristas do século XVI
para a ocupagdo e conquista de territérios coloniais — a superioridade europeia.
Nesse contexto, 0 que interessa a Fanon é justamente o outro lado da moeda, isto €,
como essa pretensa superioridade induz uma inferiorizacdo e uma dependéncia do
ponto de vista do colonizado. “A inferiorizagao € o correlato nativo da superiorizagao
europeia. Precisamos ter a coragem de dizer: é o racista que cria o inferiorizado”
(FANON, 2008, p. 90).

E nesse sentido também que Fanon, em Racismo e Cultura (2021),
aborda o racismo como uma poderosa ferramenta cultural de dominacédo que visa
inferiorizar povos e seus modos de existéncia a fim de melhor induzi-los a
submissdo. Nao por acaso, Fanon (2021, p. 79) nos alerta que “ndo é possivel
subjugar homens sem logicamente inferiorizad-los dos pés a cabecga”, sendo que,
para essa subjugacdo ser bem-sucedida, a empreitada colonial necessita obliterar
todos os sistemas de referéncia do colonizado, ai compreendidos sua lingua,
indumentéria, técnicas, regimes de propriedade, valores.

Numa primeira fase, vimos o invasor legitimar sua dominagdo com
argumentos cientificos e a "raca inferior" se negar enquanto raga.
Como ndo lhe resta nenhuma outra solucdo, o grupo social
racializado tenta imitar o opressor e, assim, desracializar-se. A "raca
inferior" se nega enquanto raga diferente. Ela compartilha com a
"raca superior" as convicgdes, doutrinas e outras consideragcdes que
Ihe dizem respeito. Tendo assistido a aniquilagdo de seus sistemas
de referéncia, a destruicdo de seus esquemas culturais, nada mais
resta ao autdctone senado reconhecer, juntamente com o invasor, que
"Deus ndo estd do seu lado". O opressor, pelo carater global e
assustador de sua autoridade, chega a impor ao autéctone novas
maneiras de ver, sobretudo uma avaliagdo pejorativa de suas formas
originais de existéncia (FANON, 2021, p. 77-78).

Dentro dessa nova ordem que a violéncia colonial instaura, a cultura
e os valores originarios do colonizado sdo negados e depreciados, enquanto os do
colonizador sé@o enaltecidos e reafirmados como verdadeiros. Como consequéncia,
tem-se que o colonizado se encontra num processo subjetivo de constante “negacéao
de sua propria humanidade, por ver no Outro colonizador a capacidade de sua
realizagdo” (BARROS, 2019, p. 48-49, grifo original). Assim é que, uma vez
obliterado seu sistema de referéncia cultural e social, o colonizado se volta ao do
colonizador, numa tentativa de buscar a realizagcdo e a validagcdo de si proprio:

“tendo julgado, condenado e abandonado suas formas culturais, sua lingua, sua
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alimentacdo, suas praticas sexuais, seu modo de se sentar, de repousar, de rir, de
se divertir, o oprimido mergulha na cultura imposta com a energia e a tenacidade de
um naufrago” (FANON, 2021, p. 79, grifo original). E, como adverte Douglas
Rodrigues Barros (2019, p. 48), seria essa identificagdo pura e simples com a
alteridade imposta pelo conquistador que levaria a manutencdo das relacbes de
subordinacéo.

Nota-se assim como a violéncia colonial demanda a instauracdo de
uma ordem racializada. Isso porque € dentro desse imaginario racista que a
colonizacdo deixa de ser vista como um ato de barbarie para ser compreendida
como uma consequéncia natural da superioridade técnica, cientifica e espiritual do
colonizador. E essa ordem, portanto, que cria “um direito, para os civilizados, de
dominar os nao civilizados, de conquistar e escravizar os barbaros devido a sua
intrinseca inferioridade moral, de anexar suas terras, ocupa-las e subjugéa-los. Do
‘bom direito’ da guerra nascia o ‘bom direito’ de propriedade” (MBEMBE, 2018b, p.
114-115). Com isso, o direito, em sede colonial, se torna “uma maneira de fundar
juridicamente uma determinada ideia da humanidade dividida entre uma raca de
conquistadores e outra de escravos. SO a raca dos conquistadores podia
legitimamente se atribuir qualidade humana” (MBEMBE, 2018b, p. 115). Essa
desigualdade radical, instaurada por meio das guerras de conquista, viria a inibir
completamente qualquer possibilidade de reciprocidade entre colonizado e
colonizador, constituindo mais um motivo pelo qual a forma do contrato social seria
incompativel com a situagéo politica na colonia®?.

Essas reflexbes sobre uma violéncia instauradora permitem a
Mbembe extrair uma relevante conclusédo sobre o poder colonial — a pretensa
superioridade europeia e a guerra de aniquilacédo, ao fundarem a colonia, fazem da
arbitrariedade o seu ato inaugural. A colonizagdo, portanto, nao encontra
fundamento em nenhuma outra lei, sendo a do arbitrio de seu conquistador. Afinal,
como lembra Mbembe, (2018a, p. 42) “o Estado colonial tira sua pretensao
fundamental de soberania e legitimidade da autoridade de seu préprio relato da

histéria e da identidade”. Por isso que a coldnia consiste em um mundo onde se

62 Como lembra Marx, o contrato pressup8e um reconhecimento reciproco entre 0s contratantes, os
guais se veem, a0 menos, como iguais proprietarios de mercadoria. Assim é que 0s agentes de troca
“tém, portanto, de se reconhecer mutuamente como proprietarios privados. Essa relagao juridica, cuja
forma é o contrato, seja ela legalmente desenvolvida ou ndo, é uma relacao volitiva, na qual se reflete
a relagao econdémica” (MARX, 2013, p. 159).
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torna possivel o exercicio de um poder sem limites, onde se é permitido infringir as

barreiras de todas as restri¢cdes, inclusive da propria realidade.

No principio da coloniza¢@o se encontra, portanto, um ato inaugural,
com sua jurisdicao propria, a arbitrariedade. Este ato consiste ndo s6
em ordenar sem limites, mas também em libertar-se dos limites da
realidade. O esforco que consiste em libertar-se de todas as
determinacBes tém por objetivo a aquisicdo de um poder de um
determinado tipo: o poder de colocar o real como vazio ou irreal por
um lado; e, por outro lado, o poder de apresentar qualquer coisa
representada e representavel como uma coisa possivel e realizavel
(MBEMBE, 20004, p. 239, traducdo minha).

Nessa toada, colonizar ganha contornos de um “ato milagroso”
(MBEMBE, 2000a, p. 240), razdo pela qual a violéncia inaugural se equipara ao
milagre enquanto uma violéncia criadora. “Desse ponto de vista, colonizar é
implementar o duplo movimento de destruir e criar, criar destruindo, criando
destruicdo e destruindo criagdo, criando para criar e destruindo para destruir”
(MBEMBE, 2000a, p. 240). A colbénia se torna, entdo, esse espaco onde o
conquistador, ndo sendo subordinado por nenhuma lei, pode a todos e a tudo
submeter. Tudo se torna matéria a disposi¢éo de sua criagdo e consumo. Dentro da
economia do milagre, posta em marcha pela colonizacdo, nada se aparenta
impossivel: “O milagre, de fato, aniquila (anéantit) o nada, fazendo com que algo
surja do nada. Ele esvazia o que esta cheio, transformando-o em algo diferente do
que era. Ele preenche o que estava vazio com conteddo. Nada, na verdade,
contradiz o milagre” (MBEMBE, 2000a, p, 240).

De fato, demandou-se um poder demilrgico para se produzir essa
construcdo fantasmatica do racismo. Foram os discursos da raca que, apesar de
seus propositos declarados de apreender o mundo objetivo, perderam justamente o
seu objeto mantendo com ele uma relacdo puramente imaginaria. Dai por que,
quando o discurso eurocéntrico discorre sobre raca, negro ou Africa verifica-se que
‘o mundo das palavras e dos signos autonomizou-se a tal ponto que nao se tornou
apenas uma tela para apreensédo do sujeito, de sua vida e das condicbes de sua
producdo, mas uma forca em si, capaz de se libertar de qualquer vinculo com a
realidade” (MBEMBE, 2018b, p. 32). Essa forga milagrosa do colonizador nao
apenas separou o signo da realidade objetiva, como também provocou uma espécie
de separagao ontoldgica: “aquele que é designado a uma raca nao € passivo. Preso
a uma silhueta, é separado de sua esséncia’, sendo que “uma das razbes da

infelicidade de sua existéncia esta em habitar essa separacdo como se fosse 0 seu
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verdadeiro ser, odiando aquilo que é, para tentar ser aquilo que nao €’ (MBEMBE,
2018b. p. 70). Assim, se por um lado Fanon (2008, p. 26) nos lembra que a raca
relega o racializado a uma “zona do nao-ser”’, por outro, € Mbembe quem
complementa que essa violéncia colonial, “ao assinalar a sua repulsa para com o
nativo e expulsa-lo na mais perfeita alteridade, esta violéncia ndo o revela apenas
como radicalmente Outro. Ela o nadifica (néantit)” (MBEMBE, 2000a, p. 239).

Ao lado da destrui¢éo fisica dos nativos, o racismo também mantém
seus alvos em um “estado de degradacao” e uma “defeccéo de natureza ontolégica”
(MBEMBE, 2018b, p. 42). Nesses termos, 0 sujeito racializado, do qual o negro seria
0O seu representante mais emblematico, passa ser concebido “‘como um
invisibilizado, como um inexistente que ndo € um nada, que € um ser nada, mas nao
um nada ser’, o qual “inexiste nas condi¢cdes de possibilidade de um mundo
formatado pela colonizagdo” (BARROS, 2019, p. 47). No entanto, é gracas a essa
nadificagdo que a constituicdo do colono enquanto “sujeito por exceléncia” se torna
possivel (MBEMBE, 2000a p. 239). A nadificacdo inaugural é a menos-valia®®
ontolégica que viabiliza a mais-valia da superioridade colonizadora. A hegemonia do
branco ndo consiste em um dado natural, mas numa construcdo ficcional, fruto de
um longo processo historico de desumanizacdo, brutalizacdo e inferiorizacéo

daqueles ndo-brancos.

Se ele é malgaxe, é porque o branco chegou, e se, em um dado
momento da sua histéria, ele foi levado a se questionar se era ou ndo
um homem, é que lhe contestavam sua humanidade. Em outras
palavras, comego a sofrer por ndo ser branco, na medida que o
homem branco me impde uma discriminagdo, faz de mim um
colonizado, me extirpa qualguer valor, qualquer originalidade,
pretende que seja um parasita no mundo, que é preciso que eu
acompanhe o mais rapidamente possivel o mundo branco [...]. Entdo
tentarei simplesmente fazer-me branco, isto €, obrigarei o branco a
reconhecer minha humanidade. Mas, nos dird Mannoni, vocés nao
tém potencial, pois existe dentro de vocés um complexo de
dependéncia [...]. Como se V&, o branco obedece a um complexo de
autoridade, a um complexo de chefe, enquanto que o malgaxe
obedece a um complexo de dependéncia. E todos ficam satisfeitos
(FANON, 2008, p. 94).

Dai por que, do ponto de vista do colonizador, a violéncia inaugural
da colonizagéo seria apenas um “pequeno pre¢o” a que o colonizado deveria pagar

para participar do milagre da colonizacdo. Dentro desse delirio racista, as

63 Para além da 6bvia referéncia marxiana, tomamos o termo emprestado de Pele Negra, Mascaras
Brancas (2008), onde Fanon discorre sobre uma “menos-valia psicoldgica” do colonizado como um
“sentimento de diminuigdo” induzido pelo racismo e pela dominagéo colonial (FANON, 2008, p. 65).
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populacdes autoctones, antes de se revoltar, deveriam ser gratas a colonizacao que
— através do genocidio, da escravidao e da pilhagem — estaria empenhada em levar-
Ihes a humanidade e a civilizagdo. Nao por acaso, como observa Fanon (2005, p.
244), um dos efeitos “da dominac&o colonial era realmente convencer os indigenas
de que o colonialismo devia arranca-los a noite em que viviam”. E se o colonialismo
poderia se equiparar a uma mae, ela ndo seria uma genitora gentil e benevolente,
mas sim “uma méae que, continuamente, impede o filho fundamentalmente perverso
de suicidar-se, de dar livre curso aos seus instintos maléficos” — em suma, uma méae
que defende o filho contra sua propria “infelicidade ontolégica” (FANON, 2005, p.
244).

Dessa forma, € porque o poder na colénia ndo derivava sua
autoridade de nenhuma legitimidade ou lei positiva, sendo desse arbitrio inaugural,
que a ordem colonial “buscava entdo se impor a maneira de um destino” (MBEMBE,
2020b, p. 51). Sob a égide dessa dominacéo, a vida daqueles por ela submetidos se
apresentava como se estivesse predestinada a ser assim, subjugada, ao passo que
a violéncia perpetrada pelo Estado se sobressaia ndo apenas como necessaria, mas
também como isenta de culpa. Uma vez encontrado na colbnia esse espaco vazio,
onde o arbitrio poderia se manifestar de forma ilimitada, a ele seria permitido
inclusive inventar os limites do licito e do ilicio. Aos colonizados restaria apenas

aceitar o seu destino, enquanto verdadeiros condenados da terra.

Uma vez que o poder na coldnia ndo derivava efetivamente sua
autoridade de nenhuma legitimidade anterior, buscava entdo se
impor & maneira de um destino. Tanto na imaginacdo quanto na
pratica, representava-se a vida dos indigenas conquistados e
subjugados como uma sucessdo de eventos predestinados.
Considerava-se que essa vida estivesse condenada a ser assim,
sendo que a violéncia exercida pelo Estado derivava a cada instancia
de uma medida ndo apenas necessaria, mas também inocente. A
razao disso era que o poder colonial quase nunca se estruturava pela
contraposicdo do legal ao ilegal. O direito colonial estava
incondicionalmente sujeito aos imperativos politicos. Uma tal
concepgao da instrumentalidade absoluta do direito tinha por efeito
liberar os detentores do poder de qual quer limitagdo genuina, fosse
em matéria de prética da guerra, de criminalizacdo das resisténcias
ou no governo do dia a dia. Seu momento constitutivo foi o da forga
oca, porque irrestrita (MBEMBE, 2020b, p. 51).

Em geral, a violéncia instauradora inaugurava ndo apenas uma
ordem juridica e politica, mas também uma nova ordem simbdlica, racial, cultural e

até mesmo uma nova ordem cronoldgica dos eventos. E nesse sentido que Mbembe
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trata do potentado colonial como uma poténcia inaugural, ancorada na forca e no
apetite, que se esforgara “em criar um mundo proprio sobre os escombros daquele
que ali encontrara” (MBEMBE, 2018b, p. 195). Enquanto uma poténcia quase
milagrosa de destruicdo criadora, o potentado se revela como um desejo dionisiaco
de organizacdo do mundo ao sabor de seu préprio arbitrio; um ato demidrgico que
permite ao colonizador se regozijar em sua tarefa de conquista, aniquilacdo e

reconfiguragcdo do mundo.

O potentado deseja organizar o mundo que encontrou segundo uma
I6gica de sua conveniéncia. Despende nessa tarefa uma enorme
guantidade de afeto e de energia. Quer se trate de modificar os
sistemas agricolas, lidar com o dinheiro e o valor, transformar os
modos de habitacéo, de vestir o colonizado ou de cuidar do nativo,
em suma, de transforméa-lo em novo "sujeito moral" [...]. E a raz&o
por que o ato de colonizar tem algo de dionisiaco - uma grande
efusdo narcisica. A combinacdo de volupia, frenesi e crueldade, de
embriaguez e sonho, que é uma das dimensbes estruturais do
empreendimento colonial, s6 se compreende em relagdo a esta
forma de encantamento que € ao mesmo tempo agitacdo e tumulto
(MBEMBE, 2018b, p. 196).

Com efeito, ndo se pode olvidar que € Fanon quem influencia
Mbembe a pensar a colénia como uma formacéo de poder portadora de uma “vida
sensorial relativamente propria® (MBEMBE, 2018b, p. 190). Nessa esteira, o
potentado é compreendido pelo autor camaronés como uma “formacéao especifica de
poder, desejo e fantasia”, cuja linguagem fundamental “é aquela do gozo”, e que se
caracteriza nao tanto por um apelo a “razdo como categoria da vida publica, mas
para as sensacdes” (HOLLER; MBEMBE, 2002). E seguindo esse raciocinio,
portanto, que se torna possivel pensar o carater dionisiaco do potentado também
como uma certa perversao, no sentido de que “comandar sempre se faz
acompanhar pela vontade de humilhar o nativo, de insulta-lo, de fazé-lo sofrer
enquanto se obtém uma certa satisfacdo com esse sofrimento e com a pena ou a
repulsa que ele eventualmente suscita” (MBEMBE, 2018b, p. 195). Com isso, 0 que
se pretende é demonstrar que essa violéncia instauradora institui ndo apenas uma
ordem de exploragdo econdmica, mas também uma nova economia libidinal, onde o
gozo que lhe é fixado requer a destruicdo do outro para que o prazer seja produzido.
Portanto, o que Mbembe parece destacar € justamente como as praticas de
violéncia coloniais ndo raro se apresentam implicadas em um certo sadismo
(SITHOLE, 2014, p. 214).

No fundo, isso se revela possibilitado porque o potentado apresenta-
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se ancorado em duas alavancas: suas funcdes de terror e suas funcdes
fantasmaticas. A primeira delas, Mbembe identifica com sua parte maldita, através
da qual o autor vislumbrava que a colGnia seria atravessada por uma razéo
sacrificial. Dentro dessa sistematica, a raga vira ocupar um lugar central, ja que o
corpo racializado se mostra como uma reserva de vida, capaz de ser dispendida

para que se mantenha em vigor um desejo de sacrificio.

[...] as raizes profundas da colénia devem ser buscadas na
experiéncia sem reservas da morte ou entdo do dispéndio da vida -
experiéncia que sabemos ter sido um dos principais tragcos da histéria
da Europa, de suas operacbes sociais de producdo e de
acumulagéo, de sua forma estatal, de suas guerras e também de
suas producgles religiosas e artisticas -, mas cujo ponto de
incandescéncia € a raca, uma vez que nela se manifesta o desejo de
sacrificio (MBEMBE, 2018b, p. 191).

Quanto a segunda de suas alavancas, o dispositivo fantasmatico,
Mbembe também |he denomina de pequeno segredo, o qual se consubstancia na
‘ideia de que ndo ha nenhum limite para a riqueza e nem para a propriedade e,
portanto, nem para o desejo” (MBEMBE, 2018b, p. 205, grifo original). Isso, por sua
vez, permite pensar a dominacdo colonial ndo apenas como uma forma de
exploracdo econdmica, mas também genital, “animada por um desejo de gozo
absoluto no qual o sujeito dominado, qualquer que tenha sido seu género, devia ser
transformado em um objeto sexual” (MBEMBE, 2020a, p. 104). Dessa forma, séo
pertinentes as observacdes de Pelbart, para quem Mbembe teria logrado descrever
a colonizagao como “um regime de gozo virtualmente infinito dos corpos racializados
pela dominagao genital do colonizador”, de tal modo que a colénia ndo seria apenas
uma experiéncia econémica ou politica, mas também um “laboratério para uma
experimentagdo concreta da relagao entre poder e sexo” (PELBART, 2020, p. 7).
N&o por acaso Mbembe assevera que o potentado também é sexual, visto que ele
se “assenta numa praxis da fruicdo”, onde “ser soberano significa fruir
absolutamente, sem contencao ou barreiras” (MBEMBE, 2019a, p. 175).

Portanto, é gracas a Fanon que Mbembe pode pensar a colénia em
uma perspectiva que se adensa a uma critica da economia politica e uma critica ao
poder. A violéncia instauradora, que Mbembe infere da obra de Fanon, sera
responsavel, portanto, ndo apenas por realizar uma inversdo nos regimes de
propriedade. Ela antes representa um lancinante poder de destruicdo criadora,

capaz de instaurar ndo apenas uma ordem politica e juridica, como também uma
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nova ordem sociocultural, um novo tempo do mundo e até mesmo dar carne e peso

a propria subjetividade daqueles sob o seu jugo (MBEMBE, 2018b. p. 187).

4.2.2 Violéncia Empirica, Molecular e Atmosférica

Como visto, para Mbembe, a violéncia colonial fanoniana
apresentaria, além da dimensédo instauradora ja exposta, também uma dimensao
empirica. Com isso, 0 que o autor parece pretender (com o auxilio e sob a influéncia
de Fanon) é demonstrar como a coldnia, por se configurar como uma ordem
instaurada pela forca, demandaria também uma violéncia mantenedora que se
fizesse sentir no dia-a-dia dos colonizados. Trata-se, pois, de uma violéncia ubiqua,
gue se experimenta no espaco compartimentado e belicamente vigiado, na rotina, e
até mesmo na fala. Por meio dessa violéncia empirica, a vida do colonizado seria
mantida em uma situacao precaria: inferiorizada, aviltada e segregada, podendo ser
ceifada a qualquer momento. E o que podemos inferir da seguinte definicéo

fornecida pelo autor:

A violéncia colonial era, além disso, uma violéncia empirica. Ela
restringia a vida cotidiana do povo colonizado a um modo ao mesmo
tempo reticular e molecular. Feito de linhas e de nds, essa trama era
decerto fisica - os arames farpados do longo periodo dos centros de
internacdo e dos campos de reagrupamento durante a
contrainsurreigcdo. Mas procedia também de acordo com um sistema
de fios cruzados, ao longo de uma linha de visada espacial e
topoldgica, incluindo ndo apenas as superficies (horizontalidade),
mas também as profundidades (verticalidade). De resto, varreduras,
execucodes extrajudiciais, expulsdes e mutilagbes tinham como alvo o
individuo, de quem era preciso captar as pulsacbes e controlar as
condicdes respiratorias. Essa violéncia molecular se havia infiltrado
até na lingua. Ela esmagava com seu peso todos 0s cenérios da
vida, inclusive o da fala. Ela se manifestava sobretudo nos
comportamentos cotidianos do colonizador diante do colonizado:
agressividade, racismo, desprezo, interminaveis rituais de
humilhacdo, condutas homicidas aquilo que Fanon chamava de
"politica do 6dio" (MBEMBE, 2018b, p. 284-285).

Que a violéncia empirica corresponda a uma espécie de violéncia
molecular parece ser uma das primeiras licbes que se pode depreender dessa

descricdo dada por Mbembe®*. Nessa toada, a violéncia aqui exposta ndo apenas

64 Embora Mbembe se reporte expressamente ao pensamento de Fanon, ndo se pode deixar de
observar como uma nocao de violéncia molecular parece evocar as reflexdes de Gilles Deleuze e
Félix Guattari. E notadamente em Mille Plateaux (1980) que a dupla francesa discorre sobre a
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restringiria a vida do colonizado através de uma trama fisica, uma espacialidade e
uma topologia proprias; essa violéncia também se revelaria como molecular na
medida em que se infiltraria na lingua e nos comportamentos cotidianos, culminando
naquilo que Fanon haveria anteriormente preconizado como uma “politica do édio”.
A aproximacdo entre ambas se apresenta crucial para compreendermos o
pensamento de Mbembe, visto que a violéncia molecular consiste em um tema
recorrente na obra do autor. Ela se refere tanto a forma de violéncia que se impunha
ao escravo negro na plantation (MBEMBE, 2018b, p. 44); quanto a violéncia
dispensada aos nativos por ocasido das guerras coloniais (MBEMBE, 2017, p. 48);
ou mesmo aquela a que estdo expostos os palestinos, em funcdo da ocupacéo
israelense de seu territério (MBEMBE, 2017, p. 74); ou, ainda, aquela exercida
contra os migrantes e demais indesejados pelo Estado contemporaneo, por forca
dos imperativos de seguranca de nosso tempo (MBEMBE, 2017, p. 93).

Além do que, € por ocasido de sua entrevista publicada sob o titulo
de E Tempo de Reabilitar o Conceito Progresso (2020c) que Mbembe revela que
teria se deparado com essa violéncia molecular ao refletir, em suas primeiras
obras®®, sobre como a violéncia havia se tornado um estado normal de coisas na
sociedades poOs-coloniais. Nesse contexto, a violéncia molecular serviria para

designar uma espécie de brutalidade que €é sentida na rotina daqueles que

existéncia de duas multiplicidades distintas, uma molar e outra molecular. Enquanto o molar diria
respeito ao macro, ao rigido, a totalidade e & extens&@o; o molecular compreenderia 0 micro, 0
maleavel, o particular e o intensivo (DELEUZE; GUATTARI, 1980, p. 46). E, embora ambos tratem de
relagBes e termos distintos, isso ndo implica que esses dois conceitos sejam dissociaveis entre si; de
fato, eles sdo inseparaveis, devido a sua coexisténcia “sempre em pressuposicdo um do outro”
(DELEUZE; GUATTARI, 1980, p. 160, tradugdo minha). No ambito politico, essa inseparabilidade fica
evidente, visto que “a grande politica ndo pode jamais manejar seus conjuntos molares sem passar
por essas micro-injecdes, essas infiltracdes que a favorecem ou que lhe obstaculiza” (DELEUZE;
GUATTARI, 1980, p. 249, tradu¢do minha). Donde, para Deleuze e Guattari (1980, p. 260, traducéo
minha), “toda politica € ao mesmo tempo macropolitica e micropolitica”. Assim, em uma analogia com
0 pensamento da dupla francesa, o que veremos em seguida € como Mbembe pretende analisar, com
uma violéncia molecular, uma forma de subjugacdo micropolitica, que se exerce e se infiltra no
cotidiano dos individuos por ela subjugados.

65 De fato, é ainda em De la Postcolonie (2000a) que Mbembe, ao analisar a soberania em solo
colonial, menciona — em consonancia com o que seria descrito posteriormente como violéncia
empirica - que um dos fundamentos da soberania colonial seria uma espécie de violéncia voltada
para garantir a mantenca, a multiplicacdo e a permanéncia de uma autoridade conquistada pela forca.
Essa forma de violéncia se situava abaixo da guerra propriamente dita, mas se “repetia
constantemente nas situacdes mais banais e ordinarias”; uma forma de violéncia, alias, que “exercia
um papel tdo importante na vida cotidiana que ela acabava constituindo um imaginario central de uma
cultura que o Estado compartilhava com a sociedade”, e consequentemente exercendo também “uma
fungéo de ratificagéo e reiteragdo” (MBEMBE, 20003, p. 43).
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sobrevivem em uma situagdo de extrema subjugagdo. “De um ponto de vista
sociologico, nos anos em que redigia De la postcolonie (2000a), nos encontravamos
frente a um tipo de violéncia que eu denominaria molecular, isto é a proliferacdo de
gestos de brutalidade nos intersticios da vida social cotidiana”. Portanto, essa
“‘molecularizagéo da violéncia” ndo seria, entdo, mais que a “sua repeticdo no cara-a-
cara cotidiano dos atores individuais, na familia, na escola, entre os detentores de
uma pequenina parcela de poder e aqueles que sao submetidos, era uma
reprodugcdo a escala minuscula de mecanismos de ordem diferente” (MBEMBE,
2020c, p. 233). O autor camaronés acrescenta, ainda, que essa violéncia molecular
corresponderia a forma pela qual Fanon descreveria a violéncia colonial como
verdadeiramente atmosférica, isto &, uma violéncia que “esta no ar, ela pode surgir
em todo momento, é arbitraria, aparentemente irracional, mas conta com sua propria
l6gica”. (MBEMBE, 2020c, p. 233).

Logo, violéncia empirica, molecular e atmosférica consistem em trés
no¢des que parecem ter um ponto em comum: a existéncia de sociedades que
convivem com uma forma de violéncia diaria, que se atualiza e se faz sentir na rotina
daqueles que por ela sdo subjugados. Uma violéncia sentida na propria disposicao
geografica e topoldgica do espaco, no policiamento constante e minucioso, no
racismo e nos rituais diarios de humilhacdo — enfim, uma violéncia experimentada
nos intersticios da vida cotidiana. No entanto, embora sejam semelhantes, os trés
conceitos ndo sao necessariamente idénticos entre si. Enquanto por um lado, a
violéncia empirica serve para designar esta que seria uma das trés dimensdes da
violéncia colonial que Mbembe extrai do pensamento de Fanon; por outro lado, a
violéncia molecular trata de uma nocao prépria do autor camaronés, a qual ndo se
restringe apenas ao contexto colonial. Ja a violéncia atmosférica diz respeito a forma
como o proprio pensador martinicano descreve a situagdo da vida sob o jugo
colonial, sobretudo no contexto da Guerra de Independéncia da Argélia (1954-1962).

Dessa forma, antes mesmo de investigarmos 0s usos que Mbembe
faz dessa violéncia molecular (e até mesmo para uma melhor compreenséo desses
usos), interessa-nos uma breve analise daquilo que lhe teria inspirado: a violéncia
atmosférica de Fanon.

Inicialmente, cumpre pontuar que essa atmosfera de violéncia
descrita por Fanon se mostra imprescindivel para a obra de Mbembe, visto que é a

partir dela que o autor camaronés chegard as formas empirica e molecular da
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violéncia. Alias, como veremos, na medida em que Fanon associa essa atmosfera
de violéncia também com a producéo de sintomas e disturbios psiquicos naqueles
que a suportam, a presente investigacdo igualmente auxiliara na compreensao
daquilo que Mbembe percebe, na obra fanoniana, como uma violéncia fenoménica.
Assim, passaremos a analisar como, para Fanon, essa atmosfera de violéncia se faz
presente no espaco, nas praticas, na cultura, na fala e na vida cotidiana do
colonizado até converter-se em uma “politica do 6dio”, de modo a melhor esclarecer
sua correlagdo com o carater empirico da violéncia apontado por Mbembe.

Para o pensador martinicano, essa atmosfera de violéncia que toma
posse do territorio colonial seria inseparavel da maneira como a colonizacao dispde
do espaco, operando divisdes e reparticbes, de modo a maximizar seus interesses.
Essa espacializagdo da violéncia colonial se caracterizaria pela fragmentacao e pela
vigilancia policial e militar; afinal, como lembra Mbembe (MBEMBE, 2000a, p. 219), é
Fanon quem “tratando do mundo colonial, seu arranjo, sua disposi¢ao geografica e a
violéncia que preside sua constituicdo, [...] evoca primeiro 0s quartéis e as
delegacias”. E seréo justamente os quartéis e delegacias, do policial e do soldado,
0s principais interlocutores do poder colonial com o colonizado, numa linguagem que
antes violenta e inferioriza do que comunica. De fato, é sobretudo em Os
Condenados da Terra (2005) que a sociedade colonial assume a forma de um
urbanismo estilhacado, marcado pela compartimentacéo, pela segregacédo racial e
pelo policiamento constante.
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O mundo colonizado € um mundo cortado em dois. A linha de corte,
a fronteira, é indicada pelas casernas e pelos postos policiais. Nas
colénias, o interlocutor legitimo e institucional do colonizado, o porta-
voz do colono e do regime de opressao € o policial ou o soldado. Nas
sociedades de tipo capitalista, o ensino, religioso ou leigo, a
formacdo de reflexos morais transmissiveis de pai para filho, a
honestidade exemplar de operarios condecorados depois de
cinquenta anos de bons e leais servicos, o amor estimulado a
harmonia e a sabedoria, essas formas estéticas do respeito a ordem
estabelecida, criam em torno do explorado uma atmosfera de
submissédo e de inibicdo que alivia consideravelmente a tarefa das
forcas da ordem. Nos paises capitalistas, entre o explorado e o poder
interpde-se uma multiddo de professores de moral, de conselheiros,
de "desorientadores". Nas regifes coloniais, em contrapartida, o
policial e o soldado, por sua presenca imediata, suas intervencdes
diretas e frequentes, mantém o contato com o colonizado e lhe
aconselham, com coronhadas ou napalm, que fiqgue quieto. Como
vemos, o intermediario do poder utiliza uma linguagem de pura
violéncia. O intermediario ndo alivia a opressdo, nao disfarca a
dominacao. Ele as exp0e, ele as manifesta com consciéncia tranquila
das forgcas da ordem. O intermediario leva a violéncia para as casas
e para os cérebros dos colonizados (FANON, 2005, p. 54-55).

Nesse contexto, ndo se pode olvidar que, conforme pontuado em
Necropolitica (2018a), a ocupacdo espacial descrita por Fanon, para além dessa
fronteirizacdo policial do territério e do emprego de uma linguagem de pura forca
pelos agentes estatais, também se caracterizaria por uma obediéncia aquilo que
Mbembe denominaria de “principio da exclusividade reciproca” (MBEMBE, 2018a, p.
41). Em Fanon tal nocdo é nomeada de principio de exclusdo reciproca como
veremos em seguida. E o que o autor camaronés parece querer indicar por tal
principio € ndo apenas como Fanon descreve a reparticdo do territorio em diferentes
zonas, cada qual destinado a habitagcdo de uma raca distinta (de modo que elas
preferencialmente ndo se misturem além do necessério), mas sobretudo como, por
meio dessa divisdo espaco-racial, o poder soberano define quem é descartavel e
guem ndo o é. Repartir o territorio, portanto, equivale a definir quais areas se
encontrardo sob o abrigo do direito e quais seréo relegadas ao estatuto de territérios

de ninguém, verdadeiras zonas de exce¢ao permanente.
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A zona habitada pelos colonizados ndo € complementar a zona
habitada pelos colonos. Essas duas zonas se opdem, mas nao a
servico de uma unidade superior. Regidas por uma logica puramente
aristotélica, elas obedecem ao principio de exclusado reciproca: nao
h& conciliagao possivel, um dos termos é demais. A cidade do colono
é uma cidade sélida, toda de pedra e ferro. E uma cidade iluminada,
asfaltada, onde as latas de lixo transbordam sempre de restos
desconhecidos, nunca vistos, nem mesmo sonhados. Os pés do
colono nunca se mostram, exceto talvez no mar, mas nunca se esta
bastante préximo deles. Pés protegidos por sapatos fortes, enquanto
as ruas da sua cidade sao limpas, lisas, sem buracos, sem
pedriscos. A cidade do colono é cidade empanturrada, preguicosa,
seu ventre esta sempre cheio de coisas boas. A cidade do colono é
uma cidade de brancos, de estrangeiros. A cidade do colonizado [...]
€ um lugar mal afamado, povoado de homens mal afamados. Ali,
nasce-se em qualquer lugar, de qualquer maneira. Morre-se em
qualquer lugar, de qualquer coisa. E um mundo sem intervalos, os
homens se apertam uns contra os outros, as cabanas umas contra
as outras. A cidade do colonizado € uma cidade faminta, esfomeada
de pdo, de carne, de sapatos, de carvdo, de luz. A cidade do
colonizado é uma cidade agachada, uma cidade de joelhos, uma
cidade prostrada (FANON, 2005, p. 55-56).

Assim, a atmosfera de violéncia retratada por Fanon nao pode ser
pensada separadamente da configuracdo espacial imposta pelo ocupante na
colénia. Com efeito, o universo colonial consiste nesse mundo cortado em dois, onde
a morte ronda preferencialmente o bairro do colonizado. E ali onde ela pode ser
dispensada com maior facilidade, seja por meio da brutalidade dos agentes de
seguranca; seja pelo abandono daqueles que perecem de fome, de doenca ou de
frio. Dai por que, em Sociologie d’'une Révolution (1972), ao discorrer sobre os
meandros da luta por libertacdo na Argélia (1954-1962) e sobre as tomadas de
consciéncia do povo argelino nesse processo, Fanon adverte que a vida sob o jugo
do colonialismo teria se tornado “uma Iuta permanente contra uma morte
atmosférica. Essa morte préxima se materializa na fome endémica, nas epidemias,
no complexo de inferioridade e na auséncia de futuro” (FANON, 1972, p. 115, grifos
meus). E nesse mesmo sentido que encontramos também a imagem do colonizado,
em Os Condenados da Terra (2005), como aquele que se vé forcado a sobreviver

em um ambiente que lhe expde rotineiramente a morte:

Exposto a tentativas de morte diarias: de fome, de expulsdo do
quarto ndo pago, do seio materno que secou, de criancas
esqueléticas, de canteiros de obras fechados, os desempregados
gue vagam em torno do gerente como corvos, o indigena acaba
vendo o seu semelhante como um inimigo implacavel (FANON, 2005,
p. 354).

Com essa divisao violenta do universo colonial, Fanon alerta que a
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colénia logo se converte em um mundo maniqueista. Os confins da zona do colono
passam a representar ndo apenas uma divisdo urbana ou geografica, mas o limite
da civilizacdo, da ética e dos valores racionais. Nessas condi¢Bes, o colonizado
passa a figurar como um radicalmente Outro — um Outro que, por for¢ca do racismo,
nao representaria um Outro Eu, mas um Nada, como visto anteriormente. Toda e
qualquer reciprocidade, portanto, encontra-se obstada, de tal modo que o conflito
com eles ndo pode ser solucionado com base em regras comuns de direito. Por
serem alheios & ética e aos valores civilizados, o direito também n&o lhes alcancaria.
Alids, as reflexdes entabuladas por Mbembe (1996, p. 10) acerca da resisténcia ao
dominio colonial em Camardes parecem valer aqui: o colonizado ndo poderia fazer o
uso publico da razao, visto que “se supunha que ele seria desprovido dela”. Ou,
ainda, nos dizeres de Fanon (2018, p. 654), “0 povo colonizado é apresentado
ideologicamente como um povo preso na sua evolucdo, impermeavel a razao,
incapaz de dirigir seus proprios assuntos, requerendo a permanente presenca de um
poder dominante externo”. A eles, portanto, restaria apenas a violéncia do estado de
excecao e da guerra total. E se, na época das Grandes Navegaces, o além-mundo
representava para o colonizador o lar dos selvagens (daqueles que seriam antes um
Nada do que um Outro), entdo a zona do colonizado, esse além-do-mundo-do-
colono, reativaria e atualizaria esse mesmo imaginario racista da época da
conquista. Os colonizados n&do seriam, pois, mais do que os descendentes dos
nativos de outrora e, enquanto tal, fariam jus ao mesmo quinhdo de racismo e

violéncia que coube aos seus antepassados.

O mundo colonial € um mundo maniqueista. Nao basta ao colono
limitar fisicamente, isto &, com seus policiais e guardas, o espaco do
colonizado. Como que para ilustrar o carater totalitario da exploracéo
colonial, o colono faz do colonizado uma espécie de quintesséncia do
mal. A sociedade colonizada ndo é apenas descrita como uma
sociedade sem valores. Nao basta ao colono afirmar que os valores
desertaram, ou melhor, nunca habitaram, o mundo colonizado. O
indigena é declarado impermedvel a ética. Auséncia de valores, e
também negacdo dos valores. Ele é, ousemos dizer, o inimigo dos
valores. Nesse sentido, ele € o mal absoluto. Elemento corrosivo,
destruindo tudo de que se aproxima, elemento deformante,
desfigurando tudo o que se refere a estética ou a moral, depositario
de forgcas maléficas, instrumento inconsciente e irrecuperavel de
forcas cegas (FANON, 2005, p. 57-58).

Essa demonizacdo do colonizado, fruto do maniqueismo colonial de
mundo, o colocava em uma posicdo de aguda vulnerabilidade dentro da sociedade

colonial. Enquanto representante do mal e moralmente desviado por natureza ele



170

seria percebido como um inimigo interno, contra quem a comunidade devera se
assegurar e se defender. Em outras palavras, seria contra ele que se dirigiriam 0s
dispositivos securitarios. Por essa razdo € que contra o colonizado restava
autorizado, quase sempre de antemao, a flexibilizagdo das regras de direito em
proveito da excecdo; a restricdo de sua circulacdo se desvelava invariavelmente
como imperativo de seguranca (sobretudo do patriménio do colono); e sua morte
dificilmente sentida como uma perda. Nesse contexto, Fanon (2005, p. 70) alerta que
0 colonizado aprendia a sobreviver em “estado de alerta”, j4 que nunca sabe se
“‘passou ou nao do limite”. Afinal, aos olhos do mundo colonial, “o colonizado é
sempre presumido culpado” - uma culpa, pois, que € uma verdadeira maldicdo, uma
‘espada de Damocles” sobre a cabeca do nativo, como acrescenta ainda o autor.
Com efeito, € devido a essa sua presuncdo de culpa que qualquer ato seu de
autodefesa sera prioritariamente interpretado como ataque e como ameaca a
seguranca alheia. Além do que, qualquer ato de resisténcia de sua parte autoriza as
forcas de seguranca a empregarem quaisquer meios necessarios, ainda que
notadamente desmedidos, para repreender essa insubordinacdo. A Vvioléncia
atmosférica, portanto, consubstancia um tal estado de excecdo que ela ndo apenas
elide a possibilidade de uma legitima defesa (do colonizado), como também

descaracteriza todo e qualquer excesso da reacao do colonizador.

A partir do momento em que o colonizado escolhe a contravioléncia,
as represalias policiais provocam mecanicamente as represalias das
forcas nacionais. Entretanto, ndo ha equivaléncia de resultados, pois
a metralhada por avido ou os canoneios da frota superam em horror
e em importancia as respostas do colonizado. Esse vaivém do terror
desmistifica definitivamente os mais alienados dos colonizados
(FANON, 2005, p. 107).

A representacéo do colonizado enquanto desprovido de valores e de
razdo, como selvagem e como inimigo se revela como fruto de um trabalho
incessante das falas e dos discursos racistas. Se, como reconhece Fanon (2021, p.
79), “nao é possivel subjugar homens sem logicamente inferioriza-los dos pés a
cabecga”, entdo a linguagem, enquanto instrumento do racismo, sera imprescindivel a
colonizacdo, em seu projeto de dominagcdo e exploracdo econb6mica de outros
povos. Afinal, dentro do pensamento fanoniano, o racismo ndo é mais que “a
negacao sistematica da humanidade do outro com vistas a sua exploracdo e
dominacgao” (FAUSTINO, 2018, p. 87).

Assim, a violéncia da conquista, a qual se impds como direito, é
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atualizada e legitimada também por meio da fala e dos discursos racistas. Isso se
denota sobretudo pela maneira que o discurso do colono representa o proprio
colonizado, n&o raro fazendo o uso de um vocabulério da ordem do zoolégico, do

bestial e do exético.

E, de fato, a linguagem do colono, quando fala do colonizado, € uma
linguagem zooldgica. [...] Essa demografia galopante, essas massas
histéricas, esses rostos dos quais toda humanidade fugiu, esses
corpos obesos que ndo se parecem mais com nada, essa corja sem
pé nem cabega, essas criangas que parecem nao pertencer a
ninguém, essa preguica exposta ao sol, esse ritmo vegetal, tudo isso
faz parte do vocabulario colonial. O general de Gaulle fala das
"multiddes amarelas" e o sr. Mauriac das massas negras, morenas e
amarelas que logo vao arremeter (FANON, 2005, p. 59).

De fato, a linguagem sempre se mostrou como um tema sensivel
para Fanon. Desde sua primeira obra, Pele Negra, Mascaras Brancas (2008),
publicada originalmente em 1952, o martinicano ja se interessava, como explica
Faustino (2018, p. 21), pela lingua enquanto instrumento de criagao de “uma escala
ideologica de valores, classificando as pessoas em relagdo a sua proximidade ou
distancia com aquilo que se considera branco/europeu/ocidental”. Em um contexto
colonial, portanto, o branco/europeu/ocidental seria identificado com o racional, o
superior, benigno e o verdadeiro, ja o nativo/africano/negro/ndo-ocidental (bem como
tudo aquilo que lhe dissesse respeito) seria visto como irracional, inferior, maléfico e
falso. Assim, se, como lembra Fanon (2008, p. 33), “falar é existir absolutamente
para o outro”, entdo a fala do colono com o colonizado se revela marcada por uma
tentativa de impor a autoridade e a superioridade de seus valores sobre o nativo, de
modo a inferioriza-lo®. Dai por que a linguagem emanada pelo policial e pelo
soldado, nos intersticios desse mundo cortado em dois, visa prioritariamente exibir
sua forca e sua superioridade em relacdo ao nativo: “ao numero o colono opde sua
forca. O colono é um exibicionista. Sua preocupagdo com a seguranca o leva a
lembrar em voz alta ao colonizado que ‘Aqui, o patréo sou eu” (FANON, 2005, p. 70-
71). Assim é que Mbembe, dialogando com Fanon, infere que a linguagem em um
contexto racial ndo se preocupa em viabilizar uma troca de atos de fala destinados a

comunicagao; “ela serve essencialmente para traduzir injungdes, impor siléncios,

66 Nesse sentido, o caso do petit-neégre, analisado por Fanon em Pele Negra, Mascaras Brancas
2008) é elucidativo. Quando o branco, em especial o europeu, vale-se do petit-négre com o negro,
tem-se que aquele dirige-se a este exatamente como um adulto comporta-se com um menino. Dai por
gue, para o autor, fica claro que a intengdo por detras dessa precaria comunicacédo é a de demarcar
uma posicao de autoridade: “o branco, ao falar petit-négre, exprime esta idéia: ‘Vocé ai, fique no seu
lugar!” (FANON, 2008, p. 46).
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prescrever, censurar e intimidar. Sua funcdo é decompor a vida e fixa-la para melhor
reproduzi-la pisoteando-a” (MBEMBE, 2000a, p. 226). A lingua, portanto, revela-se
como um verdadeiro instrumento de poder: tal qual uma berlinda ou uma guilhotina,
ela é capaz de emboscar, de prender, de mutilar e decapitar o nativo (MBEMBE,
20004, p. 229)

Alias, Mbembe (2020b, p. 143) nota que haveria, subjacente ao
pensamento de Fanon, uma “teoria negativa da representacédo”, pela qual em
“contextos racistas, ‘representar’ € a mesma coisa que ‘desfigurar’. A vontade de
representacdo €, no fundo, uma vontade de destruicdo. Trata-se de fazer
violentamente que algo passe a ser nada”. E nesse sentido, portanto, que se pode
compreender a violéncia empirica (e, por conseguinte, também a molecular e a
atmosférica) como uma violéncia que se manifesta até mesmo na fala. Afinal, essa
atmosfera de violéncia exposta por Fanon é composta ndo apenas por uma violéncia
fisica, um abandono a morte, como também por essa constante inferiorizacéo
veiculada pela fala e pelos discursos do colonizador. E, portanto, a partir das
reflexdes do martinicano que Mbembe podera concluir que a violéncia colonial ndo
apenas reticula o espaco, como também estrutura um imaginario e se constitui
enguanto uma pratica cultural (MBEMBE, 2000a, p. 219-220). Essa violéncia, que se
constitui enquanto pratica cultural, assume uma posicdo de destague nas reflexdes
de Fanon, visto que é por meio da imposicdo de uma cultura que o proprio
colonizado passa a reconhecer a cultura do conquistador como verdadeira e
superior, e a sua como inferior. Com isso, aqueles sujeitos visados pelo poder
passam a contribuir com sua propria subjugacdo. Trata-se, portanto, daquilo que
Fanon denominou de alienacao ou assimilagéo, isto €, o fenbmeno pelo qual o povo
conquistado passa a negar a si proprio, de modo a legitimar a autoridade do povo

ocupante.
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Numa primeira fase, vimos o invasor legitimar sua dominacdo com
argumentos cientificos e a "raca inferior" se negar enquanto raga.
Como néo lhe resta nenhuma outra solugcdo, o grupo social
racializado tenta imitar o opressor e, assim, desracializar-se. A "raca
inferior" se nega enquanto raga diferente. Ela compartilha com a
"raca superior" as convicgdes, doutrinas e outras consideragdes que
Ihe dizem respeito. Tendo assistido a aniquilacdo de seus sistemas
de referéncia, a destruicdo de seus esquemas culturais, hada mais
resta ao autdctone senado reconhecer, juntamente com o invasor, que
"Deus ndo estd do seu lado". O opressor, pelo carater global e
assustador de sua autoridade, chega a impor ao autéctone novas
maneiras de ver, sobretudo uma avaliagdo pejorativa de suas formas
originais de existéncia. Esse acontecimento, em geral chamado de

7

alienagdo, € naturalmente muito importante. Podemos encontra-lo
nos textos oficiais sob a designagéo de assimilagdo (FANON, 2021,
p. 77-78).

Com efeito, sdo através das denuncias feitas por Fanon contra as
ramificacbes dessa violéncia nos eventos cotidianos da vida colonial que podemos
ilustrar o caréater cultural dessa espécie de dominacdo. Em Sociologie d’une
Révolution (1972), o martinicano demonstra como, durante a ocupacao francesa da
Argélia, até mesmo a indumentaria do colonizado, como o uso do véu pelas
mulheres argelinas, tornou-se alvo de uma batalha cultural. No projeto colonialista,
convencer a mulher a abandonar o véu consistia em arrancé-la de seus valores
tradicionais e assegurar a assimilacdo de valores estrangeiros. “A sociedade
argelina com cada véu abandonado parece aceitar o ingresso na escola do mestre e
decidir mudar seus habitos sob a dire¢ao e patrocinio do ocupante” (FANON, 1972,
p. 24-25). Donde a preocupacdo do ocupante em manter uma campanha contra o
uso do véu no cotidiano do colonizado, seja por meio de anedotas, de pressdes nas
relagdes de trabalho ou até mesmo nos atos de assisténcia social e caridade: “a
cada quilo de sémola distribuido corresponde a uma dose de indignagédo contra o
véu” (FANON, 1972, p. 20). A opressao do sistema colonial, portanto, se encontra de
tal maneira entretecida na vida cotidiana do colonizado que ela parece ser uma
realidade inevitavel.

Com isso, o fatalismo parece se tornar uma das consequéncias
naturais dessa espécie de dominacdo. Como assevera Fanon, a atmosfera de
violéncia que toma conta do mundo colonial revela uma triplice dimensdo na medida
em que ela investe contra o passado, contra o presente e também contra o futuro do
colonizado. Contra o passado, pois desde que o regime colonial se instalou pela
forca das baionetas, ele implicou no esvaziamento e no apagamento da cultura

autdctone: “a histéria dos povos colonizados € transformada em uma inquietacéo
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sem sentido e, como resultado, tem-se a impressdo de que, para essas pessoas, a
humanidade comegou com a chegada daqueles bravos colonos” (FANON, 2018, p.
654). Contra o presente, visto que a persisténcia dessa ordem no tempo dependia
da continuacdo dessa violéncia inaugural no cotidiano, convertendo-se em uma
“politica do 6dio”, cuja manutengao seria imprescindivel para o prolongamento dessa

abissal divisdo do mundo entre uma raga superior e outra inferior.

O regime colonial € um regime instituido pela violéncia. E sempre
pela forca que o regime colonial estd estabelecido. E contra a
vontade do povo que outros povos mais avancados nas técnicas de
destruicdo ou numericamente mais poderosos prevaleceram. Eu digo
gue tal sistema estabelecido pela violéncia sé pode logicamente ser
fiel para si mesma, e sua duragdo no tempo depende da continuag&o
da violéncia. Mas a violéncia que estad em questdo aqui ndo é uma
violéncia abstrata, € ndo apenas uma violéncia percebida pelo
espirito, mas também uma violéncia que se manifesta em o
comportamento cotidiano do colonizador em relagcdo ao colonizado:
apartheid na Africa do Sul, trabalho forgado em Angola, racismo na
Argélia. Desprezo, uma politica do ddio, estas sdo as manifestagcbes
de uma violéncia muito concreta e muito dolorosa (FANON, 2018, p.
654, tradugao minha).

E, contra o futuro, visto que “o regime colonial apresenta a si mesmo
como uma necessidade eterna” (FANON, 2018, p. 654). E nesse sentido que Fanon
(1972, p. 173) apresenta o colonialismo francés na Argélia como uma “vontade de

eternidade”:

O colonialismo francés na Argélia sempre se desenvolveu conforme
uma vontade de eternidade. As estruturas montadas, as instalacdes
portuarias, os aerédromos, a proibicdo da lingua arabe muitas vezes
davam a impressdo de que o0 inimigo se engajava, se
comprometendo, meio perdido em sua presa justamente para
impossibilitar qualquer ruptura possivel, qualquer separacdo. Cada
manifestacdo da presenca francesa expressando um enraizamento
continuo no tempo e no futuro argelinos, foi sempre lida sob o signo
da opresséo indefinida.

Nessas condicdes, parece ser inevitavel que a vida se torne presa
de uma espécie de fatalismo. Afinal, a partir do momento em que os valores e 0s
costumes do colonizador passaram a ser vistos como verdadeiros e superiores, em
detrimento dos proprios, como, entdo, resistir a colonizacdo? Ela ndo seria, nesse
contexto, um imperativo inevitavel das forcas da ordem, da razéo e do progresso?
Contraria-la ndo significaria contrariar a propria natureza, visto que a ordem colonial
seria também um fruto da vontade de uma raga (autoproclamada pela conquista)

superior? Dai por que “as raizes profundas da sociedade colonial, seu frenesi para
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se transformar em necessidade, a miséria sobre a qual ela se ergue, colorem a vida
com este famoso tom resignado que os especialistas em paises subdesenvolvidos
descrevem sob a rubrica de fatalismo” (FANON, 1972, p. 87). Um fatalismo,
portanto, inscrito continuamente (e atmosfericamente) no cotidiano por meio da
violéncia, a fim de manter e multiplicar uma autoridade conquistada pela forca.

De fato, Fanon ndo nos permite esquecer que a ocupacdo do
territério se revela inconciliavel com a independéncia das pessoas. Ora, ndo €
apenas a propriedade de sua propria terra natal que € negada ao colonizado; como
adverte o martinicano, “é o pais como um todo, sua histéria, sua pulsacdo cotidiana
que sao contestados, desfigurados, na esperanca de uma aniquilacdo
[anéantissement] definitiva” (FANON, 1972, p. 49). E por isso que Fanon ndo hesita
em asseverar que o colonialismo se infiltra até mesmo na respiracdo daqueles que
mantém sob seu dominio: “nessas condigdes, a respiracdo do individuo € uma
respiracdo observada, ocupada. E uma respiracdo de combate” (FANON, 1972, p.
49). Dessa forma, além do territério, o colonialismo também se dedica a ocupar até
mesmo a subjetividade do colonizado, onde ele realiza “um trabalho de perseguigéao,
de expulsao de si mesmo, de mutilagdo racionalmente perseguida” (FANON, 1972,
p. 48). Alids, é justamente por afetar ndo apenas a vida e corpo, como também o
espaco, a fala, a cultura e o imaginario, que a violéncia atmosférica também se
mostra enquanto produtora de sintomas e disturbios psiquicos. Assim é que, quando
0 autor martinicano trata da guerra colonial em seus aspectos clinicos, ele a
retratada como uma “atmosfera de guerra total” (FANON, 2005, p. 311), ou, ainda,
uma “atmosfera sangrenta, impiedosa, a generalizagao de praticas desumanas, a
impressao tenaz que as pessoas tém de assistir a um verdadeiro apocalipse”
(FANON, 2005, p. 290). E se, por um lado, esse ambiente de brutalidade pode servir
de estopim para a revolucédo®’, por outro, o autor ndo se permite olvidar que essa
violéncia deixa suas marcas indeléveis no colonizado, constituindo uma verdadeira
“‘violéncia a flor da pele” (FANON, 2005, p. 89), uma fonte inesgotavel de traumas e
desarranjos mentais.

Em suma, Fanon retrata a vida sob o jugo colonial como uma
sobrevivéncia em uma atmosfera de violéncia. Essa atmosfera precisava ser

produzida constantemente para ratificar e reiterar a soberania colonial, a qual era

67 De tal modo que um dos problemas centrais de Fanon (2005, p. 89) era como passar “da atmosfera
de violéncia para a violéncia em agéo?”
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incessantemente posta em causa, por consistir em uma autoridade estrangeira e
obtida pelo uso da forca. Para tanto, a soberania colonial tratou de capilariza-la
pelos mais diversos ramos da vida cotidiana, estendendo-se tanto sobre os corpos
quanto sobre o inconsciente, ou sobre os costumes, a linguagem, a cultura e até
mesmo sobre 0 espacgo e sobre o tempo. Tratava-se de uma producédo de uma tal
atmosfera de opressdo que fosse capaz de induzir seus destinatarios ao fatalismo e
a resignagdo com sua condigdo de submissao.

Quanto a violéncia molecular, cabe inicialmente ressaltar que ela
também consiste em uma espécie de violéncia empirica, no sentido de se revelar
presente no cotidiano dos colonizados. Uma forma de brutalidade, portanto, que
inequivocamente deriva das descri¢cdes formuladas por Fanon sobre a atmosfera de
violéncia que pairava sobre a colbnia. Todavia, para compreendermos seus
contornos especificos, faz-se necessario uma andlise dos usos que Mbembe faz de
tal conceito. Para tanto, investigaremos o manejo da nocdo de uma violéncia
molecular através de duas daquelas que talvez sejam as mais relevantes formacdes
necropoliticas para Mbembe: a plantation e a Palestina.

De fato, a plantation ndo foi apenas um regime instituido pela forca,
como também continuado e mantido pela violéncia. Nesse contexto, quando o autor
se refere a violéncia molecular da plantocracia, o que ele pretende destacar &
justamente a existéncia de uma espécie de violéncia reiterada, cuja finalidade era
estabilizar uma relacdo de exploracdo. Alias, vale lembrar que se a plantation
constituia um regime bioeconémico, isso se devia ao fato de que o seu sustentaculo
eram justamente os violentos processos de racializacdo que visavam a producédo do
escravo negro como um corpo de extracdo. Todavia, enquanto um vinculo social
instaurado pela violéncia, a escraviddo nunca gozou de uma aceitacdo pacifica e
tranquila da parte do escravizado, de tal modo que a plantocracia precisava manter
sempre viva essa violéncia inaugural como forma de evitar o risco real de uma
sedicdo dos escravizados. O sucesso econdmico da plantation, portanto, dependia
de uma desigualdade econdmico-social instaurada e mantida rotineiramente pela
forca. Essa brutalidade reiterada produzia uma forca especifica de socializacao, qual

seja, uma sociabilidade pelo 6dio.
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O negro da plantation era, ademais, aquele que se havia socializado
no oOdio aos outros e, sobretudo, aos outros negros. O que
caracterizava a plantation, no entanto, ndo eram apenas as formas
segmentérias de sujeicdo, a desconfianga, as intrigas, rivalidades e
ciimes, o jogo movedico das aliancas, as taticas ambivalentes, feitas
de cumplicidades e esquemas de toda espécie, assim como de
canais de diferenciacdo decorrentes da reversibilidade das posicées.
Era também o fato de que o vinculo social de exploracdo ndo havia
sido estabelecido de forma definitiva. Ele era constantemente posto
em causa e precisava ser incessantemente produzido e reproduzido
por meio de uma violéncia de tipo molecular, que ao mesmo tempo
suturava e saturava a relacdo servii (MBEMBE, 2018b, p. 43-44,
grifos meus).

Essa sociabilidade pelo 6dio (ou como preferiria Fanon, uma politica
do &dio) conduzird a uma das principais caracteristicas do potentado colonial, isto €,
ao seu carater anticomunitario. Como visto, esse carater anticomunitario decorre de
gue a sociedade racializada toma a forma de uma comunidade de separacdo. Nesse
contexto social, o racismo ocupard um papel-chave, visto que ele sera responsavel
pela divisdo da comunidade em grupos racializados, cujo principal laco sera aquele
da forma-limite de toda relacdo, a de uma irrelacdo. Alias, é esse elo de separacdo
que pode ser evidenciado através de uma analise da natureza paradoxal do
potentado colonial, a qual se caracteriza por ndo aceitar as diferencas entre 0s
grupos racializados, ao mesmo tempo em gque lhes recusa as semelhancas (afinal,
para que a maquina de acumulacdo colonial pudesse funcionar regularmente era
necessario que o escravizado ndo fosse jamais visto como um igual cidaddo ou
sujeito de direitos, e simultaneamente era preciso reconhecer nele sempre um
atavismo, uma degenerescéncia da raca dos conquistadores, a fim de melhor
viabilizar sua dominacdo®). Com isso, o potentado deixaria entrever uma nitida
feicAo de excecgdo: dada a impossibilidade de se constituir em uma comunidade
politica baseada em regras comuns, derivadas de um acordo de vontades, ele se
revelava mais como uma sociedade no limite da guerra civil, cuja unidade deveria

ser suturada (e saturada) pela forca.

68 Nao se pode olvidar aqui das licdes ja expostas por Fanon, no sentido de que, quando da
conquista, o conquistador se dedica ndo apenas a obliterar a cultura dos conquistados, como também
de impor sua ordem de valores como Unica e verdadeira. Assim, para abandonar o seu entdo dito
atavismo, o colonizado deveria adotar os valores do colonizador em detrimentos dos seus; solugéo
esta que, em verdade, se revela como uma armadilha, ja que, aos olhos do racista, o racializado
jamais poderia ser reconhecido como um outro Eu. Sobre o assunto, Barros (2019, p. 46, grifo
original) elucida que “a invengéo da raga sob os pressupostos da exploragéo colonial impde ao negro
uma realizacdo impossivel. Um Real impossivel, traumatico, em que a rede simbdlica de
reconhecimento mutuo esta fechada”.
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[...] Ao desejar que o colonizado se Ihe assemelhasse ao mesmo
tempo que o impedia, o potentado fazia da coldnia a prépria figura da
"anticomunidade”, um lugar onde, paradoxalmente, a divisdo e a
separacdo (aquilo que Fanon chama de "principio de exclusao
reciproca") constituiam as formas préprias do estar junto e onde o
principal modo de comunicagdo entre os suditos coloniais e seus
senhores (a saber, a violéncia e as prebendas) vinha sempre reiterar
a relacdo sacrificial e ratificar a permuta ativa da morte [...]
(MBEMBE, 2018b, p. 191-192, grifo original).

Para Mbembe, essa propriedade anticomunitaria da coldnia estaria
presente desde as guerras de conquista. Alias, a propria violéncia molecular,
responsavel pela conservagdo desse vinculo ndo-comunitario, parece, aos olhos do
autor, ndo consistir em outra coisa sendo na continuacdo da propria guerra sob 0s
auspicios do Estado, ou mesmo do potentado colonial. Uma espécie de guerra,
alids, onde a populacdo autdctone era representada como o inimigo por natureza

dentro de seu proéprio lar.

Quase sempre assombrada pelo desejo de exterminio
(eliminacionismo), a prépria guerra colonial era, por definicdo, uma
guerra fora dos limites, fora da lei. Uma vez assegurada a ocupacéo,
a populagédo subjugada nunca estava inteiramente a salvo de um
massacre. Alids, ndo chega a surpreender que 0s principais
genocidios coloniais tenham ocorrido nas colénias de povoamento.
Nisso, de fato, prevaleceu um jogo de soma zero. Para legitimar a
ocupacao europeia, buscou-se renegar previamente toda e qualquer
presenca autdctone e apagar seus vestigios. Paralelamente aos
grandes episédios sanguinarios, vigia uma violéncia molecular,
raramente contida, uma for¢ca ativa e primitiva, de natureza quase
sedimentar e miniaturizada, que saturava o campo social em toda a
sua extensdo. A lei aplicada aos indigenas nunca era a mesma
aplicada aos colonos. Os crimes cometidos pelos indigenas eram
punidos em um quadro normativo no qual estes de modo algum
figuravam enquanto sujeitos juridicos de pleno direito. Pelo contrario,
para qualquer colono acusado de ter cometido um crime contra um
autdctone (incluindo o homicidio), bastava invocar a legitima defesa
ou mencionar possiveis represalias para escapar de qualquer
condenacao (MBEMBE, 2020b, p. 51-52, grifos meus).

Com efeito, esse prolongamento indeterminado da guerra era
possivel, pois essa forma-limite de relacdo, que permeava a vida na colénia, ndo
seria outra coisa sendo aquilo que Schmitt outrora denominara de uma inimizade em
sua acepcao existencial. Afinal se, como visto, a forma-limite € aquela forma
extrema, que subsiste na iminéncia de sua desconstituicdo, entdo a forma-limite da
relacdo s poderia ser dada pela inimizade, na medida em que esta constitui uma
ameaca a sua existéncia. E nesse sentido que Mbembe (2020b, p. 86) interpreta o

pensamento politico de Schmitt: “o inimigo de que trata Schmitt ndo € um mero
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concorrente ou adversario, nem um rival privado que se possa odiar [...]. Ele se
refere a um antagonismo supremo. Ele € [...] aquele cuja morte fisica se pode
provocar, porque ele nega, de modo existencial o nosso ser’. Assim, essas
formagbes ndo-comunitarias sdo, em realidade, verdadeiras sociedades de
inimizade, que, para subsistir, exigem do direito um funcionamento sob o regime do
estado de excecdo. E, se conviver numa sociedade marcada pela inimizade pode
ser visto como (sobre)viver em um estado de alerta, sob a ameaca constante de
guerra, tem-se entdo aquele que seria um dos elementos centrais do necropoder
para Almeida (2019, p. 119): a incapacidade do direito estatal de “domesticar o
direito de matar”. Afinal, quais seriam os limites ao poder numa situagcado de ameaca

iminente de guerra?

Mas e na ameaga da guerra? Qual o limite a ser observado em
situacbes de emergéncia, em que sei que estou perto da guerra e
gue meu inimigo esta proximo? N&o seria um dever atacar primeiro
para preservar a vida dos meus semelhantes e manter a "paz"? E
nesse espaco de divida, paranoia, loucura que o modelo colonial de
terror se imp6e. A iminéncia da guerra, a emergéncia de um conflito
e 0 estresse absoluto dao a tbnica para 0 mundo contemporaneo, em
gue a vida é subjugada ao poder da morte (ALMEIDA, 2019, p. 119-
120).

Dai por que os regimes coloniais mantinham um tratamento
diferenciado aos ilicitos cometidos por autéctones e por colonos. A subjetividade
juridica do individuo racializado era antes uma subjetividade de excecdo, mais
carregada de deveres do que de direitos. Como se 0 seu corpo fosse o portador
ambulante do medo da sedi¢do e do signo da desordem, a lei invariavelmente lhes
trataria com desconfianca®: contra eles, a violéncia seria preferencialmente
compreendida como um exercicio do legitimo direito defesa; quando praticada por
eles, a lei invariavelmente subsumiria tais atos ao campo da inseguranca —
autorizando ndo apenas a sua persecucao legal, como também o seu linchamento e
até mesmo 0 seu massacre. Mas, para que a Vvioléncia colonial pudesse se

naturalizar a tal ponto, Mbembe adverte que ela precisou ser legitimada por uma

69 Ndo podemos deixar de notar como os trabalhos de Fanon podem auxiliar na compreensédo do
medo racial e dessa consequente desconfianca da lei para como sujeito racializado. No fundo, o que
elucida Fanon é que o negro nao representa o “portador do pecado original” (FANON, 2008, p. 162)
ou o inimigo por natureza, mas antes 0 bode expiatorio para as pulsées mais imorais e 0s desejos
mais repreensiveis do homem branco. “Na Europa, o preto tem uma funcio: representar os
sentimentos inferiores, as mas tendéncias, o lado abscuro da alma. No inconsciente coletivo do homo
occidentalis, o preto, ou melhor, a cor negra, simboliza o mal, o pecado, a miséria, a morte, a guerra,
a fome” (FANON, 2008, p. 161).
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mitologia, cuja funcéo era justificd-la através de um discurso desrealizado, desligado
da histéria. No fundo, Mbembe sublinha (igualmente inspirado em Fanon) que a
funcdo ultima por trds desse mito consistiria precisamente em culpar a propria vitima

da violéncia colonial pela sua brutalizacao e pelo seu inforttnio.

Ter medo daquele de quem previamente se subtraiu todo e qualquer
atributo de forga ndo significa, porém, ser incapaz de lhe infligir
violéncia. A violéncia exercida contra ele se assenta numa mitologia,
a que sempre acompanha a violéncia dos dominantes. Fanon nunca
se cansa de lembrar que esses ultimos tém uma relacdo com sua
propria violéncia, da qual sd@o os autores, que um discurso
desrealizado, desligado da histéria. A fungcdo do mito €, pois, tornar
as vitimas responsaveis pela violéncia de que séo justamente as
vitimas. [...]. Cria-se, em decorréncia disso, uma situa¢do insana,
gue, para sua perpetuacao, requer uma violéncia incessante, mas é
uma violéncia que desempenha uma fungdo mitica, na medida em
que € constantemente desrealizada. Ndo é reconhecida pelo
dominador, que, além disso, nunca deixa de negé-la ou eufemiza-la.
Ela existe, mas aqueles que a produzem se mantém invisiveis e
anbnimos. E mesmo quando sua existéncia é comprovada, ela ndo
tem sujeito. Como o dominador ndo é responsavel por ela, s6 pode
ter sido provocada pela propria vitima (MBEMBE, 2020b, p. 141).

Todavia, se a convivéncia com o inimigo e a ameaca diaria de
sedicdo faziam do massacre uma realidade sempre possivel de suceder (afinal, a
populagdo subjugada nunca estava “inteiramente a salvo de um massacre”, como
diria Mbembe), entdo ndo se pode deixar de observar que o exterminio, o
“eliminacionismo”, era uma empreitada que nunca poderia ser executada por
completo. Isso porque as chacinas constituiam verdadeiros modos de exercicio da
autoridade colonial, que ndo poderiam existir sendo enquanto espasmos episédicos
de violéncia, j& que sua execucdo total — ou seja, 0 genocidio — ameacaria a propria
existéncia do sistema colonial, enquanto um regime de exploracéo do outro’®.

Nao por acaso Mbembe (2018b, p. 193), ancorado em Fanon,
entendera a tortura como um componente essencial da vida colonial. De fato, a
violéncia molecular, enquanto uma violéncia constante que visa mais 0
assujeitamento e a humilhacdo do outro, do que a sua propria eliminacdo, parece
realmente assemelhar-se a uma forma ampla e disseminada de tortura. Nesse

sentido, Fanon (2021, p. 109) ja advertia que “ndo se compreende o colonialismo

70 Quem nota com maestria tal ponto é aquele que viria a ser um dos grandes influenciadores do
pensamento de Fanon, Jean-Paul Sartre. Nesse contexto, 0 que o existencialista francés indica é
gue, embora a col6nia seja caracterizada pela presenca de um desejo latente de exterminio, este se
revelaria antes como uma “tentacdo perpétua e absurda do colono, que equivaleria se fosse
realizavel, a suprimir de um s golpe a prépria colonizacdo” (SARTRE, 1974, p. 346, traducdo minha).
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sem a possibilidade de torturar, de violar e de massacrar. A tortura € uma
modalidade das relagdes entre invasor e invadido”. A aproximagao entre torturar e
colonizar se justifica pelo fato de que assim como a tortura precisa manter vivo 0
corpo do torturado - pois dele tem necessidade para a extragdo de alguma utilidade,
seja ela a pratica de algum ato ou servico, a obtencdo de alguma informacéo, ou
apenas a fruicdo de um prazer sadico -, a violéncia molecular do colonialismo
também ndo pode se confundir com o puro e simples exterminio, visto que ela
também necessita dos seus alvos, seja para uma exploracdo econémica ou para a
realizacdo de desejos inconfessaveis. Para Mbembe, a tortura revela uma tensao
irresoltvel entre ferir e conservar a vida, cuja expressao mais emblemética pode ser
encontrada na exigéncia da presenca do médico durante as sessdes de
seviciamento. A fungédo da medicina nessas circunstancias n&o consiste em cuidar e
salvaguardar a vida, mas sim de adiar a morte, a fim de que o corpo vivo acomode o
maximo de sofrimento possivel. Sdo nessas condigdes, em que a tortura “ganha
corpo no proprio fulcro das praticas voltadas a saude do homem e destinadas a
sarar as feridas e mitigar a dor” (MBEMBE, 2018b, p. 193-194). Nas entrelinhas do
conluio entre o médico, o policial e o militar € que a violéncia molecular contribui
para revelar como as técnicas gestionarias passam a ser empregadas com a
finalidade de acomodar a morte no interior da prépria vida, fazendo daquele que a
recebe um verdadeiro morto-vivo.

Assim, dadas as peculiaridades da prépria vida colonial, tanto a
segregacao quanto a aniquilacdo do outro consistiiam em fantasias que jamais
poderiam ser levadas completamente a cabo. Como lembra Mbembe (2020b, p. 79),
“‘embora toda forma de inclusdo fosse necessariamente disjuntiva, a segregacéo, por
seu turno, jamais poderia deixar de ser parcial. Segregar radicalmente teria sido
prejudicial a propria sobrevivéncia do opressor”. Em suma, um desejo de inimigo, um
desejo de segregacdo e um desejo de aniquilagdo parecem constituir trés dos
moveis essenciais de uma violéncia molecular, cujo exercicio corresponde a um ato
de conservacdo dessas comunidades de separacédo’t. Além disso, essa espécie de
violéncia também remeteria a uma presenga constante no espaco, cuja

manifestagcdo se daria paradoxalmente tanto como segregagdo quanto como

7 Além do que, verifica-se que esses trés moveis representariam também um dos incontornaveis
legados das sociedades coloniais as democracias liberais contemporéneas: “irreprimiveis, o desejo
de inimigo, o desejo de apartheid e a fantasia do exterminio constituem a linha de frente, em suma, a
prova de fogo do inicio deste século” (MBEMBE, 2020b, p. 84).
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contiguidade. “Assim, para além da segregacdo espacial, ndo ha violéncia numa
colénia sem sentido de contiguidade, sem corpos reunidos, de forma fugaz ou
prolongada, enfim, corpos engajados em formas particulares de toque e
concubinato, um comércio, um acoplamento” (MBEMBE, 2000a, p. 220).

Com efeito, é essa l6gica que se apresenta elevada ao paroxismo no

caso palestino:

Postos de controle permanentes ou volantes, blocos de concreto e
amontoados de terra para bloquear estradas, controle do espaco
aéreo e maritimo e dos fluxos de importagédo e exportacdo de todo
tipo de mercadorias, incursdes militares frequentes, demolicbes de
casas, profanagédo de cemitérios, derrubada de campos de oliveiras,
obliteracdo da infraestrutura e sua reducédo a p6, bombardeios de alta
e média altitude, assassinatos dirigidos, artificios de
contrainsurgéncia urbana, estereotipagem de corpos e mentes,
perseguicdes constantes, fragmentagéao territorial, violéncia celular e
molecular, generalizagdo dos campos, tudo é mobilizado para impor
um regime de segregagcdo, cujo funcionamento depende,
paradoxalmente, da intimidade da proximidade (MBEMBE, 2020b, p.
78, grifos meus).

Desse modo, o que o exemplo da ocupacdo de Gaza revela a
Mbembe é justamente a forma como essa violéncia imp8e um regime que depende
tanto de uma segregacdo quanto de uma certa contiguidade, permitindo assim que o
poder oscile entre o estrangulamento e o abandono. Nesse contexto, tem-se uma
soberania que se exerce ora como um deixar morrer, ora como um fazer morrer. E
nesse sentido que, para Mbembe, a violéncia molecular pode assumir a forma de um

combate corpo a corpo em um tunel fechado.

O que € peculiar a esse tipo de segregacdo [da Palestina] ndo é
apenas o fato de ela se adequar de bom grado a ocupacéo e, se
preciso for, ao abandono. Mais ainda, ela pode se transformar a qual
guer momento em estrangulamento. A ocupacdo é, sob todos os
aspectos, um combate corpo a corpo dentro de um tinel (MBEMBE,
2020b, p. 80).

Como fica evidenciado em Necropolitica (2018a), seja pela forma do
abandono ou do estrangulamento, a soberania passa a cada vez mais a se constituir
como uma “capacidade de definir quem é ‘descartavel’ e quem nao é¢” (MBEMBE,
2018a, p. 41). Além disso, o que a ocupacdo da Palestina também ilustra € como
essa capacidade de eliminacdo do outro pode ser elevada a patamares
inimaginaveis de destruicdo, tanto simbolicos quanto materiais, gracas ao emprego
de modernas tecnologias de guerra. Sob tais circunstancias, a violéncia adquire alta

precisao e um carater infraestrutural, capaz de tornar a vida de suas vitimas em uma
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pilha de ruinas.

Além disso, em virtude de seu carater hi-tech, os efeitos do projeto
israelense sobre o corpo palestino sdo muito mais terriveis do que as
operacOes relativamente primitivas empreendidas pelo regime do
apartheid na Africa do Sul entre 1948 e o inicio da década de 1980. E
0 caso da miniaturizacdo da violéncia, da sua celularizacdo e
molecularizagdo e das técnicas de anulagédo tanto material quanto
simbodlica. E também o caso dos procedimentos e técnicas de
demolicdo de quase tudo — infraestrutura, casas, estradas,
paisagens e da dinAmica de destruicdo desenfreada, cujo fulcro é
transformar a vida dos palestinos em uma pilha de ruinas e em um
amontoado de lixo destinado & remocdo. Na Africa do Sul, os
acumulos de ruinas nunca atingiram tais dimensdes (MBEMBE,
2020b, p. 79, grifos meus).

Alias, uma investigacdo detalhada do funcionamento dessa violéncia
molecularizada na Faixa de Gaza nos permitira também vislumbrar aquelas que
seriam algumas das caracteristicas principais das formas de execucdo de uma
necropolitica. E o que se depreende, portanto, quando Mbembe passa a analisar em
seu ensaio homoénimo as novas implicacdes entre a soberania e o espaco através do
exemplo palestino. Nesse diapasdo, 0 que 0 autor deixa entrever é que a
necropolitica pode caracterizar-se pela efetivacdo de trés operacdes principais: uma
fragmentacao territorial (sobretudo do espaco urbano); uma verticalizacdo da
soberania, viabilizada pelas novas tecnologias e pelos novos dispositivos de guerra
hi-tech; e pela aplicagdo de um moderno estado de sitio, 0 qual se consubstancia
em uma verdadeira guerra infraestrutural.

Com efeito, por essa fragmentacdo espacial, Mbembe compreende a
maneira como os territorios coloniais passam a ser “divididos em uma rede complexa
de fronteiras internas e varias células isoladas”, sendo que o objetivo dessa
fraturagdo nao seria outro sendo imobilizar e promover uma segregagao, “a moda do
apartheid” (MBEMBE, 2018a, p. 43). Sob tais condi¢des, a ocupagao colonial se
revela como uma amalgama entre vigilancia, separagdo e reclusdo, cujos
representantes mais emblematicos seriam os enclaves periféricos e as gated
communities (MBEMBE, 2018a, p. 45). De um ponto de vista infraestrutural, essa
fraturacdo do espaco corresponde a uma “tentativa de manter o ‘principio da
exclusividade reciproca’ de Fanon” (MBEMBE, 2018a, p. 45). No que diz respeito a
verticalizacdo da soberania, verifica-se que ela, indica a forma como o poder, na
ocupacao colonial tardia, investe ndo apenas sobre a superficie do territdrio, mas

também sobre a sua topografia. Ocupar os terrenos elevados; dividir 0 espago entre
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solo e subsolo; e dominar 0 espaco aéreo — essas sdo algumas das principais
estratégias que compdem a expressao vertical da soberania. Com isso, proliferam-
se os campos de batalha, sendo que a ocupacao do topo passa a denotar uma
crucial importancia tatica. “Em todo lugar, simbolismo do topo (quem se encontra no
topo) é reiterado. A ocupacao dos ceéus adquire, portanto, uma importancia crucial, ja
gue a maior parte do policiamento € feito a partir do ar” (MBEMBE, 2018a, p. 46).
Trata-se de um policiamento e de uma ocupacao que ndo seriam possiveis, pois,
sem as novas tecnologias de guerra, das quais destacam-se o drone e o helicoptero
de assalto (MBEMBE, 2018a, p. 47). Por fim, no que concerne a esse moderno
estado de sitio, vale pontuar que os novos aparatos bélicos aliados a uma légica de
fragmentacao territorial conduzem a uma “sabotagem orquestrada e sistematica da
rede de infraestrutura social e urbana”, complementada pela apropriagdo dos
recursos naturais e pela destruicdo de simbolos culturais e histéricos (MBEMBE,
2018a, p. 47). Nao por acaso esse ataque infraestrutural executado contra 0s

territérios sitiados talvez encontre seu maior icone no trator blindado bulldozer.

Um elemento crucial nessas técnicas de inabilitacdo do inimigo é a
da terra arrasada (bulldozer): demolir casas e cidades; desenraizar
as oliveiras; crivar de tiros tanques de agua; bombardear e obstruir
comunicacdes eletrdnicas; escavar estradas; destruir
transformadores de energia elétrica; arrasar pistas de aeroporto;
desabilitar os transmissores de radio e televisdo; esmagar
computadores; saquear simbolos culturais e politico-burocraticos do
Proto-Estado Palestino; saquear equipamentos médicos. Em outras
palavras, levar a cabo uma “guerra infraestrutural” (MBEMBE, 20183,
p. 47).

Tem-se assim a ocupacgao colonial como um “encadeamento de
varios poderes: disciplinar, biopolitico e necropolitico” (MBEMBE, 2018a, p. 48).
Essa amalgama entre um biopoder e a necropolitica parece ganhar contornos bem
visiveis com o aspecto de guerra infraestrutural veiculada por essa nova forma de
violéncia colonial. Afinal, ndo seria porque previamente destruidas as condi¢cdes
materiais de vida dessas populacdes subjugadas que o Estado poderia
posteriormente tomar controle das condigbes biologicas de existéncia dessas
mesmas populacbes? E nesse contexto que a combinagio dos trés poderes acima
mencionados “possibilita ao poder colonial a dominacao absoluta sobre os territérios
ocupados” (MBEMBE, 2018a, p. 48), transfigurando as ocupagdes coloniais em
verdadeiros campos de morte.

Finalmente, resta destacar que Mbembe ndo se vale da nocéo de
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uma violéncia molecular tdo-somente para elucidar a dominacdo em um contexto
periférico e colonial. Ela pode ser encontrada inclusive no coracdo da propria
metropole das civilizagbes consideradas de primeiro mundo. Ora, se antes a colbnia
era o lar daqueles que seriam os dessemelhantes, com quem nao se compartilharia
nada em comum, e contra quem restaria autorizada a guerra total (sobretudo por
estarem situados em um além-mundo), entdo o que Mbembe constata € que o
infortunio das sociedades ocidentais residiria no fato de que “hoje em dia, a
plantation e a colbnia foram deslocadas e ergueram suas tendas aqui mesmo, fora
dos muros da cidade (na periferia [banlieue])” (MBEMBE, 2019a, p. 97, grifo
original). Se antes, portanto, 0 nomos europeu se assentava no fato de que o Outro
se encontrava sempre fora das fronteiras (e o radicalmente Outro, 0 sujeito
racializado, se encontraria mais longe ainda, em um mundo aparte), o que se
verifica, pois, é a introjecdo desses elementos heterogéneos no interior das
fronteiras estatais, dando azo a um estado de inseguranca permanente e a
reativacdo de velhos racismos, 0s quais, por sua vez, reclamam incessantemente

por cada vez mais e novos dispositivos securitarios.

Vivendo entre ndés, mas sem serem dos nossos de verdade,
deveriam ser repelidos, devolvidos ao lugar de onde vieram ou
simplesmente expulsos de nossas fronteiras, no contexto do novo
Estado de seguranga que agora marca nossas vidas. A pacificacédo
interna, a "guerra civil silenciosa” ou molecular, o encarceramento
em massa, a dissociacdo entre nacionalidade e cidadania, as
execucgdes extrajudiciais no quadro da politica penal e criminal, tudo
iSso contribui para borrar a velha distingdo entre segurancga interna e
externa, em um cenario de exacerbacdo dos sentimentos racistas
(MBEMBE, 2020b, p. 97, grifos meus).

Assim, embora a ideia de uma violéncia molecular tenha sido uma
senda aberta a Mbembe por Fanon e por uma anélise das formas de dominag&o nas
plantocracia, parece evidente que ela ndo se limita a tais contextos, podendo ser
encontrada por toda parte atualmente. Afinal, € nesse sentido que se encontra uma
das teses centrais do pensamento de Mbembe, isto é, a de que violéncia colonial
estaria implicada na génese da violéncia politica moderna. Como consequéncia, a
condicdo subalterna e aviltada do negro na plantation deixa de ser uma
peculiaridade do povo africano e passa a ser extensivel a qualquer outra grupo
humano excluido e vulneravel. E a isso, pois, que Mbembe denomina de devir-negro
do mundo, ou seja, o processo no qual “os riscos sistematicos aos quais os escravos

negros foram expostos durante o primeiro capitalismo constituem agora, se nao a
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norma, pelo menos o quinhdo de todas as humanidades subalternas” (MBEMBE,
2018b, p. 17).

Em suma, os usos de uma violéncia molecularizada aprofundam a
perspectiva teérica de Mbembe, sobretudo naquilo que tange a violéncia empirica.
Afinal de contas, uma violéncia molecular parece revelar mais do que uma forma de
violéncia que se pereniza no cotidiano de seus alvos. Ela indica ndo apenas a
continuacdo da guerra da conquista na vida diaria, mas como a propria guerra pode
resultar em uma peculiar forma de relacdo social entre dominantes e dominados,
onde a violéncia ndo sé satura, mas também sutura a relacdo social. O liame
(anti)comunitario, portanto, é enformado pela guerra, convertendo a comunidade
politica em uma sociedade de inimizade. Todavia, essa inimizade ndo pode se tornar
absoluta, visto que a sociedade depende da existéncia desse inimigo para sua
subsisténcia. Trata-se, pois, de uma relacdo social que oscila entre execrar e
explorar esse inimigo, de modo a impor-lhe tanto formas de segregacédo quanto de
contiguidade. De fato, é esse regime de violéncia cotidiana, com suas doses de
segregacdo e proximidade, que se encontra potencializado pelos avancos
tecnoldgicos e cientificos, bem como pela intensificagdo das circulacdes de pessoas
e coisas promovida globalizacdo do capital. Sob tais condicbes, essa forma de
violéncia ndo apenas se capilariza e atinge patamares de destruicdo antes
imaginaveis, como também se mundializa, tornando-se uma presenca ubiqua no

planeta.

4.2.3 A Violéncia Fenoménica e o Morto-Vivo

Ninguém pode ser considerado vivo

Comendo sobras de lixeiras

Erguendo méos para pedir esmolas

Fumando crack

Perdendo a saude puxando carrocas de papeléao
(Eduardo Taddeo, Estamos Mortos)

Por fim, as reflexbes de Fanon sobre a violéncia colonial levam
Mbembe a afirmar que esta se apresentaria também como uma violéncia
fenoménica. Nessa acepg¢do, a violéncia atingiria a propria subjetividade e a vida

psiquica de seus destinatarios, configurando-se como verdadeira fonte de sintomas
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e disturbios. Trata-se de analisar a violéncia como forma de esvaziamento do sujeito,
representado ndo somente por sua exclusao da seara do pertencimento comunitario,
mas também por uma subtracdo de sua propria temporalidade. Se o tempo, para
Fanon e Mbembe’?, consiste em uma das vigas-mestras da prépria subjetividade,
entdo a imposicao de uma ordem aos sujeitos que apaga o seu passado, neutraliza
0 seu presente e preclui o seu futuro sera inevitavelmente uma fonte de sintomas a

serem sentidos no corpo e na psique de seus alvos.

A violéncia colonial era, por fim, uma violéncia fenoménica. Nesse
sentido, afetava tanto os dominios sensoriais quanto os dominios
psiquico e afetivo. Era uma fonte de distirbios mentais dificeis de
tratar e de curar. Excluia qualquer dialética do reconhecimento e era
indiferente a qualquer argumento moral. Atingindo o tempo, um dos
principais enquadramentos mentais de qualquer subjetividade, fazia
com que os colonizados corressem o risco de perder o recurso a
guaisquer vestigios mnemémicos [...]. Uma de suas funcdes era ndo
somente esvaziar o passado do colonizado de qualquer substancia,
mas, pior ainda, precluir seu futuro. Atingia também o corpo do
colonizado, provocando contraturas, retesamentos e dores
musculares. Sua psique ndo era poupada, ja que a violéncia visava
nada mais nada menos que a sua descerebracdo. Foram essas
chagas, essas lesdes e esses talhos a estriar o corpo e a consciéncia
do colonizado que Fanon, na pratica, tentou pensar e tratar
(MBEMBE, 2018b, p. 285-286).

Para Fanon, tanto uma pessoa quanto um pais devem manter
sempre uma relacdo harménica com os trés elementos do tempo: o passado, o
presente e o futuro (FANON, 2020, p. 264). Nesse contexto, a perda de qualquer um
desses elementos ou ainda a sobrevalorizacdo de qualquer um deles em detrimento
dos demais pode ser crucial para o sujeito. Assim € gque uma pessoa sem passado
representaria alguém sem memoria e tradicdo, incapaz de responder pelas
consequéncias de seus atos pretéritos no presente ou futuro; alguém sem presente
seria uma pessoa divorciada “dos minutos vindouros ou dos que o precederam”, com
olhos apenas para si mesmo no planeta; e ja uma pessoa que habita exclusivamente
a dimensao do futuro seria alguém destinado a viver “privado do terreno cotidiano
sobre o0 qual é preciso agir para realizar o futuro desejado” (FANON, 2020, p. 265).
N&o por acaso, Fanon reconhece ser comum entre os enfermos mentais certo

desarranjo de sua percepcéao desses elementos do tempo. Nesse sentido, chama a

72 Nesse sentido, Mbembe, desde suas primeiras obras, parte da ideia “segundo a qual existe uma
estreita relacéo entre subjetividade e temporalidade — que de certa forma, pode-se conceber a propria
subjetividade como temporalidade. A intuicdo que nos tem guiado € que existe, para cada tempo e
para cada época, um ‘préprio’, um ‘particular — ou, para usar um termo obscuro, um ‘espirito’
(Zeitgeist)” (MBEMBE, 2000a, p. 34).
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atencao do psiquiatra martinicano o fato de que a subtracdo de qualquer um desses
elementos — passado, presente ou futuro — parece conduzir os pacientes a uma

sensacao de morte, embora vivos estivessem.

Se perguntarmos a qualquer um no hospital: "Desde quando vocé
esta doente?", e a pessoa nos responder: "Ja ndo me lembro",
dizemos que essa pessoa tenta esquecer as mas lembrancas - a
enfermidade, a privagdo da familia - e se com porta como se o
passado estivesse morto. Se perguntarmos a qualquer um, a um
paciente: "Que dia é hoje?", e ele nos responder: "Nao sei nem o dia,
nem o més, nem 0 ano", somos obrigados a reconhecer que ele se
desinteressa completamente pelo mundo e age como se estivesse
morto. Do mesmo modo, se o paciente se abandona e nao faz
nenhum esforgo para melhorar, para compreender seus problemas,
para lutar contra a doenca que 0 acomete; se esse paciente ndo
tenta criticar sua atitude e suas ideias, somos obrigados a
reconhecer que ele ndo esta mais interessado na verdadeira vida em
sociedade e que ja aceitou continuar enfermo por toda a vida
(FANON, 2020, p. 265).

Matthieu Renault esclarece que essa espécie de morte-em-vida, a
qual detém uma forca consideravel no pensamento do autor martinicano, seria
resultado da influéncia da psiquiatria existencialista e fenomenolégica no
pensamento de Fanon. O que Renault aponta, portanto, € como uma vertente da
psiquiatria da época ja vislumbrava essa sensacdo de morte como efeito de uma
despersonalizacdo extrema, a qual serviria como um mecanismo de defesa contra
os sofrimentos impostos pela vida. “O sujeito cultiva entdo deliberadamente um
estado de morte-em-vida como mecanismo de defesa contra todas as dores da vida”
(RENAULT, 2009, p. 136, grifo original). Mais precisamente, Renault extrai duas
motivacbfes comuns para O sujeito conservar-se nesse estado: a primeira delas
consistiria em um tal sentimento perante a vida, que conduziria o individuo a ndo se
sentir no direito de viver, sendo uma vida morta; jA a segunda representaria uma
posicao radical de defesa contra os males do mundo, afinal “se eu ja estou morto, a
vida ndo pode mais me ferir’ (RENAULT, 2009, p. 136). Com efeito, € essa postura
diante da vida que Fanon encontra naqueles que foram expostos a uma violéncia
atmosférica em um cenario colonial. E nesse sentido que seus pacientes, apos
terem experimentado os horrores da guerra de insurgéncia e do campo, se sentiam
como mortos ou mesmo como fantasmas. Um sentimento, pois, que afetava nao
apenas a psique, mas que atravessava todo o corpo do enfermo. “O doente parece
nao poder ‘desmobilizar os nervos’. Constantemente tenso, na expectativa, entre a

vida e a morte. Um deles nos disse: ‘Veja, ja estou rigido como um morto™ (FANON,
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2005, p. 338). Outro de seus pacientes, também traumatizado pelo conflito, existia
em um tal estado de “despersonalizagao vivida”, a ponto de sentir o seu proprio
sangue se esvaziar de seu corpo, dizendo “ndo tenho mais voz, toda minha vida
esta indo embora” (FANON, 2005, p. 302).

Nesse diapasédo, ndo se pode deixar de notar a intima relacdo entre
uma despersonalizacdo e uma descerebracdo em Fanon. Isso ndo somente porque
seria possivel observar, em casos extremos de traumas da guerra colonial, certos
sintomas psicossomaticos, como uma espécie de “comprometimento de certas
regides do cérebro” (FANON, 2005, p. 338), que levariam os pacientes a
experimentar uma forma de contratura ou rigidez muscular generalizada, mas
também porque essa descerebracdo pode ser interpretada como uma tentativa
sistematizada de desumanizar e despersonalizar toda uma populacéo, com vistas a
sua dominacdo. Fenbmeno, alias, que Fanon assevera ter observado apenas na
guerra colonial da Argélia (FANON, 2005, p. 336). Donde a importancia, para Fanon,
tanto de uma clinica quanto de uma praxis politica capazes de “retomar a realidade
cerebral da humanidade” e, por conseguinte, de “reumanizar” (FANON, 2005, p.
364).

Se a psiquiatria é a técnica médica que se prop8e permitir que o
homem néo seja mais um estrangeiro em seu ambiente, devo afirmar
gue o arabe, alienado permanente em seu pais, vive num estado de
despersonalizagdo absoluta. A condicdo da Argélia? Uma
desumanizagdo sistematizada. Ora, a aposta absurda era querer a
todo custo fazer existirem alguns valores quando o néo direito, a
desigualdade, o0 assassinato multicotidiano do homem eram
transformados em principios legislativos. [...] 0os acontecimentos
atuais que cobrem de sangue a Argélia ndo sdo um escéandalo, aos
olhos do observador. Nao se trata de um acidente, nem de uma pane
do mecanismo. Os acontecimentos da Argélia sdo a consequéncia

l6gica de uma tentativa abortada de descerebrar um povo (FANON,
2021, p. 93-94).

Com isso, a descerebragao e a despersonalizacao absoluta parecem
atreladas a uma espécie de violéncia brutal e inescapavel, capaz de atingir os
individuos ndo apenas em seu corpo, mas também no amago de sua vida psiquica.
Donde a importancia para Fanon de tratar da violéncia colonial em suas implicacdes
temporais. Afinal, se a prépria subjetividade se fundamenta no tempo, entdo, um tal
estado de enfermidade que subtraia o individuo de sua temporalidade,
desarranjando a sua vida psiquica, parece ser produzido por uma violéncia que afeta

0s sujeitos, bem como toda a coletividade, em sua dimensdo temporal. E nessa
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acepcado que Fanon pde em evidéncia que a violéncia colonial consistia, em
verdade, em uma violéncia tridimensional. Esta atacava tanto as tradicbes e o
passado do colonizado, como permeava a vida cotidiana do tempo presente e,
ainda, era responsavel por sequestrar sua esperanca no futuro. Uma espécie de
violéncia, cujos efeitos se manifestariam tanto no corpo social, quanto no proprio

corpo individual daqueles a ela expostos.

Violéncia no comportamento cotidiano, violéncia contra o passado
esvaziado de toda substancia, violéncia contra o futuro, pois o regime
colonial se apresenta como necessariamente eterno. Vemos, assim,
gue o povo colonizado, preso numa teia de violéncia tridimensional,
ponto de encontro de violéncias multiplas, diversas, repetidas,
cumulativas, logo se vé logicamente confrontado com o problema de
acabar com o regime colonial por todos 0s meios necessarios. Esta
violéncia do regime colonial ndo € vivida apenas ao nivel da alma,
mas também dos musculos, do sangue (FANON, 2018, p. 655,
traducdo minha).

Os efeitos dessa violéncia multifacetada e ubigua no sujeito
colonizado podem ser bem observados em A Sindrome do Norte Africano (2020),
onde Fanon analisa um estado clinico peculiar daqueles que eram vitimados pela
colonizacdo: uma aguda sensacdo de morte generalizada e iminente, sem qualquer
causa fisiologica para tanto — ou ainda, como Renault (2009, p. 137) bem sintetiza,
“‘uma morte que o corpo manifesta e que os érgédos desmentem”. Nesse texto, Fanon
critica a postura das ciéncias médicas de sua época, que, ndo encontrando uma
causa para as gqueixas apresentadas por esse tipo de paciente, logo tendem a
classificar a sua doenca como imaginaria. A essa condi¢do clinica, a medicina do
colonizador pejorativamente batizar4 de sindrome do norte-africano. Com isso, o
médico, envolvido pelo véu do racismo, passa a desconsiderar as demandas do
paciente racializado (no caso, o arabe norte-africano), enquadrando-as como uma
“pseudopatologia” e o seu portador como um “pseudodoente” (FANON, 2020, p. 44).

Contra 0 menosprezo e o descaso que a medicina ocidental
dispendia para com tais pacientes, Fanon se propde a levar a sério suas queixas e a
sua condicdo. Abandonando o paradigma tradicional da medicina (de uma
investigacdo causal entre sintoma e lesdo) em proveito de uma perspectiva da

sociogénese e do “diagndstico de situagao”’3, Fanon logo percebe que, em verdade,

73 Verifica-se que no texto de A Sindrome Norte-Africano (2020), Fanon por vezes apoia-se na
metodologia da medicina psicossomatica do “diagndstico de situagdo”, pela qual o médico deve
investigar as relacées do paciente com seu ambiente a fim de chegar a um diagnéstico mais acurado
da situacao clinica (FANON, 2020, p. 46). Todavia, ndo se pode olvidar que o trabalho de Fanon néo



191

‘o norte-africano reune todas as condigcbes que fazem um homem adoecer’
(FANON, 2020, p. 49). Uma vez inserida em uma atmosfera de racismo e violéncia,
a vida se reduz ao ponto de se tornar uma mera luta contra a morte. Viver em tais

condicdes ndo serd mais do que sobreviver.

Sem familia, sem amor, sem rela¢cdes humanas, sem comunhdo com
a coletividade, o primeiro encontro consigo mesmo se dara de modo
neurdtico, patologico. Ele vai sentir-se esgotado, sem vida, num
COrpo a corpo com a morte, uma morte aguém da morte, uma morte
em vida, e o que pode haver de mais patético do que um homem
musculoso dizendo com uma voz verdadeiramente debilitada:
"Doutor, eu vou morrer' (FANON, 2021, p. 49-50)

Donde a dificuldade do médico em tracar o histérico e a evolugéo de
vida de tais pacientes. Afinal de contas, se sob tais condicdes, viver ndo é mais do
que estar num de corpo a corpo com a morte, entdo seu préprio histérico de vida

logo se confundiria com a histéria de sua morte:

[...] Sua evolucéo e a historia de sua vida. Ou melhor, a historia de
sua morte. Uma morte cotidiana

Uma morte cotidiana.

Uma morte no bonde,

uma morte durante a consulta,

uma morte com as prostitutas,

uma morte no canteiro de obras,

uma morte no cinema,

uma morte multipla nos jornais,

uma morte no medo que as pessoas de bem sentem de sairem apos
a meia-noite.

Uma morte,

sim, uma MORTE (FANON, 2021, p. 50).

Dessa maneira, tem-se que, para Fanon, a violéncia colonial nédo
apenas inverte os regimes de propriedade e engendra relagdes de dominacao, ela
também afeta os seus alvos no &mago de sua subjetividade, produzindo sintomas. O
gue o pensamento fanoniano destaca € que aqueles que sobrevivem a um embate
contra formas extremas de violéncia raramente saem ilesos. A vida que subsiste a
tais condicOes tende a ser tomada pela morte, convertendo-se em uma verdadeira
vida mortificada. Nesse ponto, torna-se clara a importancia tedrica de Fanon para o

trabalho de Mbembe. Ora, se um dos resultados principais de uma necropolitica é

se reduz a um diagnéstico ambiental, j& que um dos eixos estruturantes de seu pensamento é
precisamente a sociogénese. Como bem elucida Faustino, a sociogénese consiste na realizacdo de
“um sociodiagnéstico que conceba a subjetividade sempre em relagdo com os seus determinantes
histéricos e sociais” (FAUSTINO, 2018, p. 14-15).
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precisamente o rebaixamento da existéncia humana a condicdo de morto-vivo
(MBEMBE, 2018a, p. 71), ndo seria entdo possivel vislumbra-la no estado ostentado
pelos pacientes de Fanon? N&o coincidiria essa condi¢do de morto-vivo com aquela
dos pacientes fanonianos, onde a vida se esvazia dos sujeitos e onde a existéncia
se reduz a um corpo a corpo com a morte?

Nesse sentido, parece evidente por que, para Mbembe (2019, p. 85),
“foi Fanon quem, melhor que qualquer um, explicou esse tipo de forca necropolitica
que, transitando pela ficcdo, torna-se doente da vida, ou ainda, num ato de reversao
permanente, toma a morte pela vida e a vida pela morte”. Afinal, um dos méritos de
Fanon é justamente o de mostrar a Mbembe como a vida a que a biopolitica investe
é, em verdade, uma vida contaminada pela morte. Assim é que, em um contexto
necropolitico, a vida a que se investe, seja para conservar ou para abandonar, sera
invariavelmente assombrada pela morte. O sujeito torturado € mantido vivo, mas
apenas para que a morte possa se multiplicar pelo seu corpo. O individuo
abandonado a fome e a miséria, embora deixado para morrer, deve ter sua vida
minimamente preservada em um estado de morte-em-vida — afinal, como lembra
Mbembe (2019, p. 85), a relacdo colonial se fundamenta na alternancia constante

entre o desejo de explorar o outro e a tentacdo de elimina-lo.

4.3 BRUTALISMO E DEVIR-NEGRO: 0O NOMOS DA CONTEMPORANEIDADE

Por fim, nos dedicaremos ao problema da contemporaneidade e da
desterritorializacdo do necropoder. Isso porque, se por um lado, Mbembe é enfatico
ao defender que essa forgca necropolitica encontra sua génese no “além-mundo” e
na época da colonizag&o, por outro, o autor ndo nos permite esquecer que tal forma
de poder ndo se limita a esse contexto historico e geografico, tendo, em realidade,
alcado a posicéao de verdadeiro nomos da contemporaneidade. Para elucidar esse
processo, 0 autor camaronés lanca mao de dois conceitos cruciais e correlatos em

sua obra, o de devir-negro e o de brutalismo.
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4.3.1 Necropolitica e Devir-Negro do Mundo

Como visto, a necropolitica consiste em uma formacdo de poder
situada na encruzilhada entre a colonizacdo, o biopoder e o estado de excecdo. A
colénia e a plantation representaram um verdadeiro laboratorio biopolitico, onde o
direito de requerer a morte tinha por fundamento o racismo e era justificado pelo
direito, pela relacdo originaria da excecdo. Um poder, alias, que nao se limitava a
matar, mas que visava, de modo amplo, subjugar a vida ao poder da morte, j& que
ele oscila sempre entre o desejo de eliminar o outro e explora-lo. Como Mbembe ndo
cessa de advertir, esse poder encontrou sua forca e seu motor na combinacéo entre
a logica da raca e do sacrificio, cujo primeiro alvo histérico foi justamente o povo
negro. Esta foi justamente a populacéo eleita para ser sacrificada em proveito do
mercado e em nome do agigantamento do capital. “Humilhado e profundamente
desonrado, o negro €, na ordem da modernidade, o Unico de todos os humanos cuja
carne foi transformada em coisa e o espirito em mercadoria — a cripta viva do capital”
(MBMBE, 2018b, p. 21).

Todavia, 0 que Mbembe observa é precisamente como esta légica,
que implica o sacrificio e a destruicdo de vastas populacdes racializadas em
beneficio de uma minoria detentora do poder econémico, jamais deixou de ser a
nossa realidade™. E ela, portanto, que estaria insculpida no cerne das préaticas
neoliberais. No entanto, para que essa logica se adaptasse ao andar dos tempos, foi
necessario que o racismo abandonasse sua referéncia exclusivamente epidérmica.
Nessa esteira, as técnicas gestionarias e securitarias, para melhor realizarem seu
propésito (qual seja, de definir e identificar agueles que merecem ou nao viver e
circular livremente pelo mundo), passaram a se pautar por um verdadeiro “racismo

sem ragas”, como elucida Mbembe.

74 Nao se pode deixar de notar como tal no¢do encontra eco no pensamento de Lazzarato, quem,
problematizando a ideia foucaultiana de biopoder, assevera que: “A ‘vida’ que esta em jogo nédo é a
vida biolégica da populagdo, mas a vida politica da maquina capitalista e das elites que constituem
sua subjetivacdo. A salvaguarda destas implica necessariamente colocar em perigo a vida das
populagdes. Por essa ‘vida' e por sua reprodugao o capital esta disposto a sacrificar, sem qual quer
escrupulo, a saude, a formacéo, a reproducao e a moradia de vastas camadas da populagao, ou seja,
sacrificar a vida dos proletarios, como sempre fez, como continua e sempre continuara a fazer,
reconduzindo-a, relacdo de forca permanente, ao minimo” (LAZZARATO, 2019, p. 92).
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Grassa hoje em muitos paises um "racismo sem racas". No intuito de
praticar com mais desenvoltura a discriminacdo, ao mesmo tempo
em que se faz dela algo conceitualmente impensavel, a "cultura” e a
"religido"” sdo mobilizadas para assumir o lugar da "biologia".
Enquanto se finge que o universalismo republicano € cego em
relacdo a raca, confinam-se os ndo brancos a suas supostas origens
e nao cessam de proliferar categorias efetivamente racializadas, que,
em sua grande parte, alimentam cotidianamente a islamofobia
(MBEMBE, 2018b, p. 21-22).

Assim, se o capitalismo demandou de uma dose desmesurada de
violéncia para levar a cabo seu processo de acumulagdo primitiva e assim se
consolidar enquanto regime hegemonico, entdo o fato a que Mbembe chama a
atencdo é que, na verdade, esse processo violento nunca deixou de existir’>. Ele
representaria, pois, um verdadeiro devir de criacdo continua do préprio capitalismo.
Um processo, alids, que depende da producdo e consumo de subsidios raciais para
se manter incessantemente em movimento e em crescimento, e que se intensificou
sob a égide do neoliberalismo. Desse modo, o que a contemporaneidade revelaria
nao seria uma nova faceta do capitalismo, mas antes a ‘“reinscricido da arché
constitutiva da acumulagédo primitiva nas formas ampliadas da légica ilimitada da
acumulacgao de capital no neoliberalismo” (YAZBEK, 2021, p. 59). E, é nesse sentido
gue Mbembe, aliando a perspectiva da luta de classes com a critica da nocdo de
raca (MBEMBE, 2019b, p. 8), pode pensar em um devir-negro do mundo, isto €&,
como um processo de universalizacéo e atualizacdo da condi¢céo de aviltamento do
escravo negro, o qual passa a alcancar virtualmente todo e qualquer grupo

populacional:

Pela primeira vez na histéria humana, o substantivo negro deixa de
remeter unicamente a condicdo atribuida aos povos de origem
africana durante a época do primeiro capitalismo (predacdes de toda
a espécie, destituicdo de qualquer possibilidade de autodeterminacéo
e, acima de tudo, das duas matrizes do possivel, que s&o o futuro e o
tempo). A essa nova condicdo fungivel e solivel, a sua
institucionalizacdo enquanto padrédo de vida e a sua generalizacdo
pelo mundo inteiro, chamamos o devir-negro do mundo (MBEMBE,
2018b, p. 19-20, grifo original).

Seguindo esse raciocinio, Silvio Almeida vislumbra uma intima

> Em sentido analogo, varios autores na contemporaneidade tendem a interpretar a acumulagao
primitiva mais como um modo de ser do capitalismo do que uma de suas fases historicas. Seguindo
essa perspectiva é que Alliez e Lazzarato (2016, p. 50, grifo original) afirmardo que “tanto no centro
como na periferia, a acumulacdo primitiva representa o processo de criacdo continua do préprio
capitalismo”. Dentro da mesma légica, cabe também destacar o trabalho de David Harvey, quem,
para evitar a confusdo entre uma fase inaugural e um processo continuo de acumulacéo pelo uso da
forca, opta por denominar esta ultima de “acumulagéo por despossessao” (HARVEY, 2003, p. 144).
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ligacdo entre a necropolitica e o devir-negro no pensamento de Mbembe. Para o
primeiro, a analise mbembeana n&o seria datada ou mesmo limitada
geograficamente; ao contrario, ela corresponderia precisamente ao atual estagio do
capitalismo. Pois, em um contexto histérico onde a soberania estaria liberada do
dominio econdémico (ja que os ideais politicos perseguidos seriam antes aqueles da
austeridade e da supressédo das redes de seguridade social), restaria ao Estado
adaptar-se a tal l6gica engajando-se cada vez mais em politicas securitarias de
morte e de encarceramento em massa, como forma de manter vivos os fluxos do
capital: “sob as condicdes objetivas e subjetivas projetadas no horizonte neoliberal, o
estado de excecdo torna-se a forma politica vigente” (ALMEIDA, 2019, p. 124). A
forma politica da excecdo, por sua vez, encontra seus alvos prioritarios nos
“‘ndbmades do trabalho”, isto é, aquela forma de vida “relegada a uma ‘humanidade
supérflua’, entregue ao abandono, sem qualquer utilidade para o funcionamento do
capital” (MBEMBE, 2018b, p. 16). Populagcdes estas que, por sua vez, seriam
invariavelmente identificadas e definidas através de novos e constantes processos
de racializacdo. Assim, o que Almeida esclarece € que as demandas neoliberais por
seguranca e valorizacao do capital fazem materializar, contra esses mesmos grupos
humanos, a forca necropolitica que outrora fora reservado aos escravos negros,

reproduzindo e atualizando aquilo que seria o devir-negro do mundo.

A necropolitica, portanto, instaura-se como a organizagdo necessaria
do poder em um mundo em que a morte avanca implacavelmente
sobre a vida. A justificagdo da morte em nome dos riscos a economia
e a seguranca torna-se o fundamento ético dessa realidade. Diante
disso, a légica da colbnia materializa-se na gestdo praticada pelos
Estados contemporaneos, especialmente nos paises da periferia do
capitalismo, em que as antigas praticas coloniais deixaram
resquicios. Como também observa Achille Mbembe, o neoliberalismo
cria o devir-negro no mundo: as mazelas econdmicas antes
destinadas aos habitantes das col6nias agora se espalham para
todos os cantos e ameacam fazer com que toda a humanidade
venha a ter o seu dia de negro, que pouco tem a ver com a cor da
pele, mas essencialmente com a condi¢do de viver para a morte, de
conviver com 0 medo, com a expectativa ou com a efetividade da
vida pobre e miseravel (ALMEIDA, 2019, p. 125).

Logo, em vez de elevar o nivel das condicbes de vida da
humanidade, o legado do neoliberalismo parece ser radicalmente outro. Que todos
possam ser mortos, subjugados, traficados, violentados e despersonalizados, em
suma, que todos s&o passiveis de ter o seu “dia de negro”, parece ser este 0
obscuro e verdadeiro legado que o neoliberalismo nos assegura, segundo Mbembe.
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4.3.2 O Devir-Negro e o seu Correlato: o Brutalismo

Se o devir-negro seria o horizonte politico da contemporaneidade,
entdo ndo poderiamos deixar de analisar aquele que seria 0 seu correlato: o
brutalismo. Em verdade, Mbembe chega mesmo a asseverar que o brutalismo
consistiria no “outro nome para aquilo que chamamos de ‘devir-negro do mundo”™
(MBEMBE, 2020a, p. 198). Assim, dada a importancia e a intima relacdo entre
ambos 0s conceitos, reservamos estas paginas finais para a analise da muatua
implicacdo existente entre essas duas noc¢des, a fim de melhor elucidar a forma
como Mbembe interpreta nossa quadra historica.

Para melhor compreender o mundo contemporaneo, o autor
camaronés tomara emprestado o conceito de brutalismo da arquitetura, dando-lhe
um semblante eminentemente politico. A aproximacao entre politica e arquitetura se
justificaria, pois ambos teriam como ponto de intervengdo “a zona da matéria
enquanto regido do vivente” através da reconfiguragéo do elemento bruto (MBEMBE,
2020a, p. 8). Para o autor, tanto a arquitetura como a politica seriam “uma questao
de disposicdo adequada de materiais e corpos, uma questdo de quantidades,
volumes, escalas e medidas, de distribuicdo e modulagdo da forca e da energia”
(MBEMBE, 2020a, p. 8). E seguindo esse raciocinio que Mbembe propora a nocéo
de brutalismo para designar um pathos de destruicdo criadora de proporcdes
planetarias, ou, em outras palavras, “de uma gigantesca demiurgia” (MBEMBE,
2020a, p. 9).

Como elucida Pelbart, € pelo brutalismo que Mbembe pretende
“analisar as novas técnicas biopoliticas (ou necropoliticas) que se exercem
diretamente sobre os corpos: fraturacdo, fissuragcdo e esgotamento” (PELBART,
2020, p. 5). Para o autor camaronés, pensar o poder através dessas técnicas
demiurgicas de destruicdo e reconfiguracdo do homem e do mundo consiste em uma
forma de tentar esclarecer aqueles que, em sua visdo, seriam 0S principais
problemas de nossa época, quais sejam, o “calculo sob a sua forma computacional,
a economia sob a sua forma neurobioldgica e o vivente como presa de um processo

de carbonizagdo” (MBEMBE, 2020a, p. 9). Nesse sentido, conceber o poder pelo
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viés “radicalmente materialista”’® das técnicas de fraturacéo e fissuragdo se trata de
entender que ele atua em face do vivente da mesma forma que a industria atua
perante 0 minério ou o xisto, ou seja, através da dilapidacdo e da destruicdo com o
objetivo de melhor possibilitar a extracdo de matéria-prima e energia. “Visto por esse
angulo, a funcdo dos poderes contemporaneos €, portanto, mais do que nunca,
possibilitar a extracédo” (MBEMBE, 2020a, p. 10).

Todavia, essas técnicas de fraturagéo e fissuragdo, para executarem
suas funcdes extrativistas, demandardo um dispéndio sem precedentes de forca e
violéncia. Como lembra Mbembe, para assegurar a remodelagem do homem e das
demais espécies em beneficio dos fluxos do capital, revela-se imprescindivel a
intensificacdo das técnicas juridico-politicas de repressédo. Donde a transformacéo
do estado de excecdo em normalidade, evidenciando um emprego da lei “com o
intuito de multiplicar os estados de nao direito e de desmantelar toda forma de
resisténcia” (MBEMBE, 2020a, p. 10). Aos olhos do autor, portanto, € inegavel que o
demiurgico empreendimento de ocupacao territorial e de investida sobre os corpos e
imaginarios “desembocam, em toda parte, em ‘estados de emergéncia’ ou ‘estados
de excecao’ que rapidamente se estendem e se tornam permanentes” (MBEMBE,
2020a, p. 14). Tem-se, assim, um fanebre diagndstico para o pensamento juridico
liberal (qual seja, de que o direito positivo serve para conter os arbitrios e
desmandos do poder), jA que 0 que se assiste € precisamente a naturalizacdo da
ideia de que o proprio direito “sé poder ser protegido pelo ndo direito” (MBEMBE,
2020b, p. 62).

N&o por acaso Mbembe nos adverte que a essas brutais técnicas de
extracao seguiriam um longo processo de deplecdo e esgotamento. Nas palavras do
autor, “uma vez mais, fraturacao, fissuragao e deplecao nao dizem respeito apenas
aos recursos, mas também aos corpos vivos expostos ao esgotamento fisico e a
todos os tipos de riscos biolégicos, por vezes invisiveis” (MBEMBE, 2020a, p. 10). O
vivente, portanto, implicado nesse processo de combustdo do mundo, norteado por
estratégias de fraturacéo, extracéo e deplecao, tem sua propria existéncia reduzida a
condi¢cbes “absurdas e inextricaveis, nao raro inviviveis” (MBEMBE, 2020a, p. 13).

De fato, se, por um lado, esse processo planetario de recriagdo da vida a partir do

76 Nesse sentido, Pelbart (2020, p. 6) julga que “talvez, desde Nietzsche e Foucault, jamais o poder
tenha sido analisado de maneira tdo radicalmente ‘materialista’, isto €, na sua incidéncia direita e
molecular sobre os corpos, com seus efeitos deletérios, corporais e subjetivos”.
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invivivel parece ser um dos resultados diretos do brutalismo na politica
contemporanea; por outro, Mbembe expde que tal empreitada ndo encontraria sua
génese na propria contemporaneidade, estendendo suas raizes aos processos
predatorios das primeiras etapas do capitalismo. Com isso, o autor mais uma vez
destaca a importancia de colocar a Africa e a colonizacdo moderna no centro de
suas analises conceituais, visto que elas constituiriam as verdadeiras condicfes de
possibilidade da violéncia politico-juridica atual. Na visdo de Mbembe, as
experiéncias coloniais figurariam como o laboratorio planetario de um colossal
processo de destruicdo, recriacdo e esgotamento da vida, cuja tendéncia seria
justamente a sua universalizacao.
Em muitos casos, nos deparamos com modos de regulacdo da vida
gue funcionavam na base da multiplicagdo de situacdes
aparentemente intoleraveis, as vezes absurdas e inextricaveis,
muitas vezes inviviveis. Isso porque tais contextos eram regidos pela
lei da impossibilidade e da demolicdo. O que inicialmente me parecia
um trago especifico do que eu chamava de poés-colénia comecou a
perder sua singularidade a medida que meu trabalho foi sujeito a
multiplas reapropriacdes em diversos contextos. Compreendi que se
tratava de um quadro cuja escala era muito maior do que o
continente africano. Este Ultimo era, na verdade, apenas um
laboratério de mutacbes de ordem planetaria. Desde entdo, € para
refletir sobre essa virada planetaria do predicado africano e sua
contrapartida, o devir-africano do mundo, que, juntamente com

outros, venho me dedicando (MBEMBE, 2020a, p 13, traducdo
minha).

Verifica-se, portanto, que essa universalizacdo da condicdo colonial
€ crucial para Mbembe, ja que ela representaria um dos principais pontos de
interseccao entre um devir-negro do mundo e o brutalismo. De fato, o autor pée em
evidéncia que o vasto processo de fraturacdo e esgotamento do planeta ndo fariam
mais do que assegurar a disseminacdo e atualizacdo da condicdo negra dos
primordios do capitalismo. O devir-negro, portanto, seria ndo apenas o sinbnimo,

como também o verdadeiro cédigo-mestre do brutalismo.

Mas quaisquer que sejam essas diferencas e além das identidades
particulares, fraturas e fissuras, esvaziamentos e esgotamentos
obedecem ao mesmo codigo mestre: a universalizacdo da condicéo
negra, o devir-negro de uma parcela muito grande de uma
humanidade agora confrontada com perdas excessivas e uma
profunda sindrome de esgotamento de suas capacidades organicas
(MBEMBE, 20204, p. 11, traducdo minha).

Logo, é talvez em Brutalismo (2020a) onde os intentos do autor

parecem ter ganhado seus contornos mais cristalinos. Para Mbembe, as violentas
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formas bio e necropoliticas deflagradas pelo colonialismo ndo revelariam apenas a
singularidade dos processos de dominacdo e controle coloniais, mas também as
formas de funcionamento de uma violéncia tipicamente moderna e (neo)liberal, das
quais 0 racismo, o estado de excecdo e a destruicdo em larga escala seriam
inseparaveis. Assim € que, seguindo essa perspectiva de analise, Mbembe chega
em Critica da Razdo Negra (2018b) ao devir-negro, pelo qual o predicado negro
tende a se universalizar, e em Brutalismo (2020a) ao devir-africano, pelo qual néo
apenas o homem, mas todo o vivente e o proprio planeta seriam passiveis de
experimentar as condi¢cdes predatdrias a que fora submetida a Africa colonial. Dentro
da chave conceitual proposta por Mbembe, nenhuma forma de vida estaria imune ao
brutalismo, j& que tanto 0 homem como as demais espécies estariam suscetiveis de
serem devastados, remodelados e exauridos da mesma forma que as colonias e
seus habitantes o foram nos primérdios do capitalismo. Afinal, para se manter ativa a
maquina de crescimento incessante do capital, houve, pois, a necessidade de um
processo gigantesco de destruicdo criadora. “A transformacédo da humanidade em
matéria e energia € o projeto final do brutalismo [...]. Um empreendimento vasto, pois
nao € apenas a arquitetura do mundo que tera que ser remodelada, mas o préprio
tecido dos seres vivos e de suas diversas membranas” (MBEMBE, 2020a, p.15).
Dessa forma, se torna possivel depreender que Achille Mbembe né&o
consiste apenas em um tedrico pés ou decolonial, cujas preocupacdes estariam
exclusivamente voltadas para a periferia do mundo capitalista. Alids, o que se nota —
e 0 proprio autor reconhece — € que sua obra se inicia com a atencdo devotada aos
efeitos do colonialismo e do pds-colonialismo na Africa e demais regides periféricas
do planeta, porém sua perspectiva passa a ganhar uma ténica cada vez mais
universalizante com o decorrer do tempo. Com isso, tem-se que o resultado de suas
investigagbes coloniais e periféricas passam a integrar uma analise dos problemas
globais e contemporaneos, sendo que é sobretudo com devir-negro e brutalismo que
tal tendéncia universalizante parece encontrar seu apice. Desse modo, o que
Mbembe parece indicar € justamente a importancia de deslocar o olhar da Europa
para as regides mais esquecidas do globo. Afinal, sdo desses rincbes que Mbembe
extrai a génese de uma for¢ca necropolitica de escala planetéria, capaz de consumir,
remodelar e esgotar a vida na Terra em proveito de uma acumulacéo ilimitada de
captial. E, por conseguinte, sera nesses mesmos rincées — ainda que néo caiba ao

presente trabalho — onde Mbembe ira buscar subsidios para se neutralizar esse
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processo de destruicéo criadora de proporcdes globais.
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5 CONCLUSAO

E preciso comegar

Comecar o que?

A Unica coisa no mundo que vale a pena comegar:

O fim do mundo ora essa

(Aimé Césaire, Caderno de Retorno ao Pais Natal, 869-71)

Em razdo da notoriedade do autor camaronés e da ainda escassa
bibliografia sobre sua obra em territério nacional, nos propusemos a presente
investigagdo a fim de melhor situar o leitor de Mbembe, bem como de melhor
elucidar as especificidades de seu pensamento. Para tanto, nos empenhamos em
colocar o trabalho do autor em didlogo com suas proprias fontes. Foi assim que
pudemos depreender que a no¢do de necropolitica se encontra situada em uma
encruzilhada entre estado de excecéo, biopoder e colonialidade.

Desta forma, como 0 que se encontra no epicentro de nossas
analises € uma forma de poder capaz de matar e de subjugar a vida ao poder da
morte, nos dispusemos, em um primeiro momento, a investigar a base juridica desse
poder nefasto, o estado de excec¢do. E, por se tratar de um dos maiores pensadores
sobre o tema, uma breve analise sobre a obra de Schmitt se fez necessaria em
nossas investigacdes. Dessa forma, o que realizamos em nosso capitulo inaugural
consistiu em esclarecer o legado de Schmitt para a obra de Mbembe. Afinal, o jurista
alemdo, com seu realismo politico e seu decisionismo juridico, parece ter proposto
um preciso diagnostico do que viria a ser a politica e o direito de nosso tempo, de
modo que €é contra esse diagndstico que o autor camaronés se voltara.

Nessas condicdes, nos dedicamos a elucidar alguns dos temas de
filosofia schmittiana que figuram direta ou indiretamente como base para se pensar
uma necropolitica. Foi assim que, inicialmente, nos ocupamos da maneira pela qual
Schmitt faz do politico uma atividade de separacdo entre amigo e inimigo e do direito
um produto da tomada da terra, o qual seria mantido e conservado pelo estado de
excecao. Seria gracas a essa dependéncia, entre as normas juridicas e as medidas
de excecdo que as asseguram, que Schmitt compreenderia ambas como
indissociaveis entre si. E se o0 estado de excecdo visaria garantir uma determinada
ordem (da qual as regras juridicas dependeriam para ter aplicabilidade), entdo vale
lembrar que essa ordem seria uma ordem espacial fundada pela tomada da terra. E

a esse nexo entre ordenamento (Ordnung) e localizacdo (Ortung) que Schmitt
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chamaria de nomos.

Para o jurista alemdo, o momento histérico das Grandes
Navegacdes e da colonizacdo se revelaria crucial para o pensamento juridico
ocidental, ja que dele resultaria um primeiro nomos de carater planetario. Nasce,
com isso, uma primeira ordem juridico-espacial europeia, onde o Estado-nacgao seria
0 principal protagonista e 0 processo de aquisicdo e conquista espacial adquiriria um
carater global. E gracas a tomada de terras fora do solo europeu proporcionada pelo
colonialismo que a Europa logra delimitar seus conflitos internos, com a criagao de
uma primeira regulamentacéo do direito guerra, expulsando a violéncia para fora de
seu territorio, ficando o uso irrestrito da forca reservado ao mar e as colbnias. Por se
situarem fora do espaco juridico europeu e por ndo apresentarem uma organizacao
juridico-politica estatal, as colbnias e seus habitantes ndo receberiam nenhuma
espécie de protecdo juridica, estando expostos ao direito do mais forte. Haveria,
pois, uma intima correlacdo entre o estado de excecdo e a colonizacao, visto que
ambos cuidariam de uma espécie de “tomada do fora”, que serviria para criar as
condi¢des para o funcionamento de uma ordem interna.

Em seguida, nos ocupamos da recepcao da filosofia schmittiana por
Agamben, ja que o filésofo italiano consiste em dos principais interlocutores
responsaveis por situar a filosofia do jurista alemdo na contemporaneidade. Assim,
Agamben, inspirado em autores como Foucault, Benjamin e até mesmo na
linguistica estrutural de Benveniste, se dedicara em repensar as implicacdes entre o
estado de excecdo e o poder soberano, iniciadas por Schmitt. Um dos problemas
centrais vislumbrados por Agamben consistiria em que o estado de exce¢do nao
seria um estado cronologicamente passageiro, bem delimitado no tempo e no
espaco, mas que, ao reveés, ele representaria um estado permanente, o qual teria se
cristalizado como paradigma de governo do Ocidente. Na visdo do filésofo italiano,
um dos sintomas dessa disseminacgao do estado de excecéao residiria na proliferacao
da forma-campo. O campo representaria 0 espaco que se abre quando o estado de
excecdo abandona seu carater temporal momentaneo para adquirir uma faceta
permanente. Dessa forma, o campo ndo coincidiria somente com aqueles de
exterminio e concentragdo nazista, em verdade, ele se revela como forma uma
ubiqua, podendo ser encontrada sempre que se esteja diante da criacdo de um
estado de excecdo materializado e de um consequente espaco para a insercao da

vida nua como tal.
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Mas ndo podemos olvidar que o campo nao é uma peculiaridade do
terror nazifascista. Em verdade, ele ja grassava — embora ndo com contornos téao
tenebrosos como os do nacional-socialismo (mas nem por isso menos hediondos) —
em solo colonial. Dessa forma, nos propusemos a refinar a perspectiva de Agamben
retrocedendo o ponto de irrupcdo do terror moderno até a colonia. Nessa
empreitada, nos amparamos primeiramente em Aimé Césaire. E o poeta martinicano
guem, percebendo uma ligacao entre os horrores do nazifascismo e do colonialismo,
entabula uma sélida critica ao humanismo europeu. Para Césaire, esse humanismo
encontraria seu limite no racismo colonial, que encontrava sua razao de ser em uma
necessidade brutal de exploracdo do outro, provocando uma coisificacdo do
colonizado. Um empreendimento, alids, que, para Césaire, custou um alto preco
para Europa. Ora, se 0 martinicano sentenciava que ninguém colonizaria
impunemente, € porque seu pensamento teria logrado, como poucos, perceber
como a barbarie empregada para subjugar e explorar as colonias teria se voltado
contra 0s seus préprios agentes com a ascensao do nazifascismo em solo europeu,
sendo o retorno e aprimoramento da forma-campo talvez um de seus mais nefastos
sintomas.

Por fim, terminamos nossa empreitada de refinamento teérico com a
leitura de Mbembe da obra schmittiana. Para o autor camaronés, o primeiro nomos
da Terra so teria logrado um relativo éxito em sua tarefa de conter a guerra em solo
europeu, pois ele estaria alicercado em um reconhecimento de igualdade. E porque
os Estados se reconheciam como iguais detentores do direito a guerra, que eles
guardavam um relativo respeito entre si, suas fronteiras e seus nacionais. Esse
reconhecimento, contudo, encontraria seu limite nas colbnias, j& que o racismo
europeu colocaria em disputa o proprio carater humano de seus habitantes. Assim,
por estarem situadas em um além-mundo (em uma zona fora daquilo que o
pensamento da época reputava como pertencente ao mundo humano), as colonias
viriam a assumir uma feicdo de excecdo permanente em face do territorio das
metrépoles europeias. Um espaco do planeta, alias, onde a guerra poderia ostentar
a forma total e onde o Unico direito aplicavel seria 0 do mais forte. Afinal, esses
rincées longinquos, além do mundo civilizado, precisavam existir para se manter
controlada a violéncia interna, dentro da clausura europeia.

E através do tema da raca e do racismo que somos conduzidos a

leitura de Mbembe a obra de Foucault. Nota-se que, para Mbembe, assim como a
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colénia estaria na raiz do estado de excecdo moderno, também o biopoder
encontraria sua génese na colonizacdo. Dessa forma, iniciamos o capitulo
subsequente contextualizando o leitor sobre o biopoder na obra de Foucault, a fim
de melhor elucidar a compreensédo dos dialogos tedricos levados a cabo pelo autor
camaronés com o pensamento foucaultiano.

Assim, quando Mbembe lanca sua hipétese de que seria a plantation
uma das primeiras formas de experimentacdo biopolitica, é preciso entender essa
afirmacdo em sua magnitude. Para o autor camaronés isso implica compreender a
colénia como um dos primeiros empreendimentos de governo das populacfes
mediante uma clivagem racial. Uma divisdo das racas que permitia a extracao de
ganhos politicos e econémicos de um grupo racial sobre outro. Ora, € na coldnia
onde a ideia de que uma raca poderia ser subjugada, inferiorizada e até mesmo
eliminada para se assegurar a existéncia e o aprimoramento das condi¢cdes de vida
de outra ganhou uma forca inimaginavel e uma proporcéo planetaria. Para tanto, a
colonizagdo serviu de palco de um gigantesco esquema securitario, onde se
controlavam as circulacdes, as comunicacfes, as posi¢cdes que cada individuo
poderia ocupar socialmente e até mesmo as propriedades que cada grupo
racializado poderia ter — tudo com a finalidade se evitar sedi¢cdes, garantir uma
subjugacao politica e assegurar uma exploracdo econémica.

Para compreendermos os modos de funcionamento do biopoder e
da bioeconomia posta em acédo pela platantion foi que nos aventuramos em analisar
brevemente o direito colonial relativo a escraviddo. Se o direito romano era uma
consolidada fonte do direito de sua época, o que realizamos entdo foi buscar a
recepcéao feita pelos juristas da plantocracia brasileira das normas e regras romanas
sobre a escraviddo, com a finalidade de melhor expor e compreender o imaginario
juridico de tais tempos. Com isso, 0 que se tornou possivel vislumbrar foi tanto a
passagem de um modelo politico-juridico (ancorado no contrato e na guerra) para
um modelo biopolitico (cujo fundamento seria 0 nascimento e as caracteristicas
fenotipicas) de escravidao, como também o proprio carater de excecao do estatuto
juridico do escravizado, oscilando entre a res e a personae. Dessa forma, o que se
torna claro € que a inscricdo do escravizado na ordem juridica ndo tinha por funcéo
assegurar-lhe direitos, mas sim constitui-lo como sujeito de deveres e possibilitar a
responsabilizacdo de seus atos.

Esse estatuto juridico de excecdo nos auxilia também a
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compreender como 0 escravizado foi relegado a um estado de diferenca pura, cujo
anico elo que os ligaria aos demais habitantes da plantation seria um elo de
separacdo. Com isso, 0 que se assoma a nds € precisamente como a plantocracia
se constitui como uma formacdo politica anticomunitaria. Por se tratar de uma
sociedade baseada na clivagem racial, ela logo se revela uma comunidade de
separacdo, caracterizada por uma divisdo social bem delimitada em grupos
populacionais especificos. De um lado, aqueles sujeitos pertencente a raca reputada
superior - os dignos de vida e de ter direitos — e, de outro, aqueles classificados
como inferiores — mataveis e sem direito a ter direitos, cujo destino seria o de
sobreviver na qualidade de verdadeiros mortos-vivos.

Em seguida, reservamos nosso derradeiro capitulo para tratarmos
das especificidades do necropoder. Para tanto nos dedicamos a apontarmos as suas
proximidades e diferencas do biopoder, os seus contornos fanonianos e as
correlacdes de tal nogdo com os conceitos de devir-negro do mundo e de brutalismo.

Primeiramente, nos empenhamos em elucidar como a necropolitica
nao consiste em uma mera politica da morte. Trata-se, na verdade, de uma forca
politica que visa subjugar a vida pelo poder morte. Isso implica em compreender que
estariamos diante de um poder que ndo apenas eliminaria a vida, como também a
mortificaria, isto &, a manteria em um estado de constante aviltamento. E nesse
sentido, portanto, que se torna possivel entendermos como a necropolitica nao
apenas produziria “campos de morte”; ela também criaria verdadeiros “mortos-vivos”,
ao tensionar a vida ao limite do invivivel.

Entretanto, o funcionamento da maquina necropolitica estaria
intimamente ligado com o daquele que viria a figurar como seu motor: o racismo. E
através da ldgica racial que se viabiliza o alterocidio, essa forma de identificar o
outro como um objeto fobico e ameacador, impossibilitando 0 seu reconhecimento
como um semelhante. Gragas a esse processo, a morte e o aviltamento do outro ndo
serdo percebidos como uma violéncia ou como uma perda, mas antes como um ato
necessario para a sobrevivéncia dos povos e populacbes (auto)reputados
superiores. Com o racismo, portanto, a aniquilacédo e destruicdo da vida e dos meios
de vida nao serdo compreendidos como um mal, mas em verdade como um
sacrificio a ser feito em proveito da civilizacdo, do progresso, da modernidade e da
acumulacéo do capital.

Todavia, apesar desse entrelagamento entre o racismo e a logica do
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sacrificio consistir em um dos elementos centrais da necropolitica, compreendemos
gue sO se tornara possivel apreender tal conceito em sua profundidade apés uma
andlise da recepcdo da obra de Fanon por Mbembe. Isso porque o psiquiatra
martinicano ndo apenas consistiu em um dos criticos mais eloquentes do
colonialismo, como também representou uma das influéncias mais cruciais para 0s
trabalhos do autor camaronés. Assim, se a necropolitica se apresenta como uma
forca destrutiva e subjugadora, deflagrada pelos préprios processos de colonizagéo,
resta-nos entdo recorrer a leitura que Mbembe faz da critica fanoniana da violéncia
colonial, para elucidarmos essa poderosa for¢ca em todas as suas nuances. E, para o
autor camaronés, a violéncia colonial contra a qual Fanon se opfe seria uma
violéncia soberana dotada de trés dimensdes distintas.

A primeira delas representaria uma violéncia instauradora, a qual
institui ndo apenas uma nova organizacdo administrativa de um territério ou um novo
regime de propriedade. Além dessas mudancas significativas, essa modalidade de
violéncia também instaura uma nova ordem de sentido do mundo, na qual os valores
brancos e europeus séo identificados como civilizados, evoluidos e superiores e 0s
dos demais povos serdo vistos como atavicos, primitivos e atrasados. E nesse
sentido que a violéncia instauradora impde uma nova ordem de sentido que se
apresenta entrelacada com uma logica racial.

Com a dimens&o empirica da violéncia soberana, Mbembe defende
como essa nova ordem colonial, alicercada na violéncia e no racismo, demandaria
também uma dose consideravel de brutalidade em seu cotidiano para se manter. Um
exercicio de forca, portanto, que deveria se traduzir como uma presenca constante,
nNao apenas nos corpos, como também na linguagem, no trato do colono com o
colonizado, a fim de evitar que cada um saia de seus lugares sociais pré-
estabelecidos. No entanto, apesar de constante, essa mesma violéncia nunca
poderia ser total, uma vez que, se assim fosse (isto é, se realizasse sua tentagcéo de
exterminio), ela colocaria em xeque a préopria existéncia da empreitada
segregacionista veiculada pela colonizagdo. A violéncia empirica, portanto, visaria
garantir a existéncia dessa ordem fraturada, rebaixando as condigbes de vida do
colonizado até que ela se reduzisse a um verdadeiro “corpo-a-corpo com a morte”.

Ja no que diz respeito a violéncia fenoménica, ha uma preocupacao
clinica com os efeitos dessa subjugacéo, isto €, com os resultados que ela pode

engendrar no préprio corpo e na mente daqueles que teriam sido acometidos pela
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barbéarie colonial. Tais analises decorrem ndo apenas dos anseios meédicos de
Fanon de tratar os transtornos psiquicos provocados pela violéncia, mas também de
sua inquietacdo enquanto pensador da subjetividade (sobretudo da subjetividade
colonizada e racializada). E nesse sentido que o psiquiatra martinicano constataria a
producdo de uma espécie despersonalizacdo tdo extrema, que viria a ser
identificada como uma descerebracdo. Com esta, haveria uma verdadeira conversao
da vitima de violéncia em um morto-vivo, ja que o sujeito se refugiaria em um estado
de morte-em-vida contra a brutalidade e selvageria da guerra colonial.

Por fim, nos ocupamos em contextualizar a necropolitica com o
estado mais recente da obra de Mbembe. Se o autor inicia suas investigacdes
dedicado a uma critica da colonizacgéo e da pds-col6nia na Africa e demais regides
periféricas do mundo, entdo o que se depreende é a ocorréncia de uma paulatina
ampliacdo de perspectiva na obra do autor camaronés. Com as nocfes de devir-
negro e brutalismo o que Mbembe parece colocar em evidéncia € uma tendéncia
universalizante de suas andlises. Assim, se a for¢ca necropolitica de que discorre o
autor camaronés teria como seu alvo primitivo o escravo negro, entdo o que a nogao
de devir-negro pretende destacar € que, no atual estado de predacdo e exploracéo
veiculados pelo neoliberalismo, todos podem ter seu dia de negro. JA quanto ao
brutalismo, o que Mbembe parece ter em mente € que essa forca necropolitica
empregada nas coldnias fez destas verdadeiros laboratérios planetarios de um
processo demidrgico de destruicdo criadora. Sao0 esses MesmMoOS processos que,
atualizados e intensificados pelas modernas tecnologias, se revelam capazes de
consumir, remodelar e até mesmo esgotar toda a vida do planeta, em proveito do
acumulo e crescimento do capital.

Com isso, compreendemos Mbembe como um pensador complexo,
cujo pensamento vai além de uma simples continuagdo dos estudos foucaultianos
sobre o biopoder. Também nédo seria possivel enquadra-lo como um teérico, cuja
obra seria voltada apenas a questdes decoloniais e aos problemas apresentados
pelo terceiro mundo. Embora o autor detenha uma nitida influéncia foucaultiana e
seja uma incomensuravel referéncia nos estudos coloniais, isso ndo implica que o
autor possa ser reduzido a essas duas linhas de pensamento. O entroncamento
filosofico em que se encontra a necropolitica € capaz de nos demonstrar que a
filosofia de Mbembe se configura como um pensamento singular, o qual se revela

apto tanto a contribuir com analises de questbes periféricas e regionais, como
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também de problemas contemporaneos e universais.

De outra sorte, situar a necropolitica nessa encruzilhada teérica -
entre estado de excecgao, biopoder e colonialidade -, serve ndo apenas para situar
0os propésitos e intengcdes do autor. Através dessa grelha de inteligibilidade
objetivamos também aprofundar a anéalise de uma nocdo que foi alcada a uma
consideravel notoriedade, sobretudo em regides do planeta como a nossa, onde a
morte em massa de populagdes racializadas se revela naturalizada. Assim, para
além de reduzir a necropolitica a um poder de morte, nos dedicamos a compreender
como ela consistiia em um poder que igualmente se interessaria pela vida,
notadamente por aviltd-la e tensiona-la ao limite do invivivel. Como, ainda, o seu
funcionamento se assentaria sobre um estado de excec¢ao permanente, alimentado
por uma logica racial. E como, apesar de deflagrada pelas experiéncias coloniais, tal

forca calamitosa se encontraria também implicada no cerne da contemporaneidade.
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